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  سْمِ اللهِ الرَّحمْنِ الرَّحِيمِ بِ 

  �ب الفرائض

فأمــا مــا  قــال أبــو بكــر قــد كــان أهــل الجاهليــة يتوارثــون بشــيئين أحــدهما النســب والآخــر الســبب
الفــرس وحــاز  يســتحق �لنســب فلــم يكونــوا يورثــون الصــغار ولا الإ�ث وإنمــا يورثــون مــن قاتــل علــى

أنـــــزل الله تعـــــالى  ذلـــــك عـــــن ابـــــن عبـــــاس وســـــعيد بـــــن جبـــــير في آخـــــرين مـــــنهم إلى أن الغنيمـــــة روى
 )وَا�مُْسْتَضْعَفَِ� مِنَ ا�ـْوِْ�انِ (إلى قوله تعالى  )�سَْتَفْتوُنكََ ِ� ال��ساءِ قُلِ االلهُ ُ�فْتِيُ�مْ ِ�يهِنَ (

كَرِ مِ (وأنـزل الله تعـالى قولـه  وْلادُِ�مْ �ِ��
َ
نْ�يَـَْ�ِ  ثلُْ يوُصِيُ�مُ االلهُ ِ� أ

ُ
وقـد كـانوا مقـرين  )حَظ� الأْ

في الجاهليـة في المناكحـات والطـلاق والمـيراث إلى أن تقلـوا  علـى مـا كـانوا عليـه �بعد مبعث النـبي 
أقـــر النــاس علـــى مـــا  �قـــال ابنجـــريج قلــت لعطـــاء أبلغــك أن رســـول الله * عنــه إلى غـــيره �لشــريعة

من طلاق أو نكاح أو ميراث قال لم يبلغنا إلا ذلك وروى حماد بن زيـد عـن ابـن عـون  �م أدركه
عن ابن سيرين قال توارث المهاجرين والأنصار بنسبهم الذي كـان في الجاهليـة وقـال ابـن جـريح عـن 

أقـره علـى ذلـك  �عمرو بن شعيب قال ما كـان مـن نكـاح أو طـلاق في الجاهليـة فـإن رسـول الله 
وروى حماد بـن زيـد عـن * إلا الر� فما أدرك الإسلام من ر� لم يقبض رد البائع رأس ماله وطرح الر�

ؤمروا  �أيـوب عـن سـعيد بـن جبــير فـإن بعـث الله تعـالى محمدا  والنــاس علـى أمـر جـاهليتهم إلى أن يــ
عليه من أمـر جـاهليتهم وهـو علـى مـا روى عـن ابـن عبـاس أنـه بشيء أو ينهوا عنه وإلأفهم ما كانوا 

قال الحلال ما أحل الله تعالى والحرام ما حرم الله تعـالى ومـا سـكت عنـه فهـو عفـو فقـد كـانوا مقـرين 
عليـه وقـد كانـت العـرب متمسـكة بــبعض  فيمـا لا يحظـره العقـل علـى مــا كـانوا �بعـد مبعـث النـبي 

وإسماعيــل عليهمــا الســلام وقــد كــانوا أحــدثوا أشــياء منهــا مــا يحظــره العقــل نحــو الشــرك شــرائع إبــراهيم 
الأشياء المقبحة في العقـول وقـد كـانوا علـى أشـياء مـن مكـارم  وعبادة الأو�ن ودفن البنات وكثير من

إلى توحيـد وتـرك مـا داعيـا  �التي لا تحظرهـا العقـول فبعـث الله نبيـه  الأخلاق وكثير من المعاملات
  عقول من عبادة الأو�ن ودفن البنات والسائبة والوصيلة والحامى وما كانوا يتقربون به إلىال تحظره
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أو��ـــم وتـــركهم فيمـــا لم يكـــن العقـــل يحظـــره مـــن المعـــاملات وعقـــود البياعـــات والمناكحـــات والطـــلاق 
العقـل حظـره ولم تقـم حجـة السـمع والمواريث على ما كانوا عليه فكان ذلك جائزا مـنهم إذ لـيس في 

عليهم بتحريمه فكان أمر مواريثهم على ما كانوا عليـه مـن توريـث الـذكور المقاقلـة مـنهم دون الصـغار 
ودون الإ�ث إلى أن أنـــزل الله تعـــالى آي المواريـــث وكـــان الســـبب الـــذي يتوارثـــون بـــه شـــيئين أحـــدهما 

كــوا برهــة مــن الــدهر علــى مــا كــانوا عليــه ثم نســخ الحلــف والمعاقــدة والآخــر التبــني ثم جــاء الإســلام فتر 
فمــن النــاس مــن يقــول إ�ــم كــانوا يتوارثــون �لحلــف والمعاقــدة بــنص التنزيــل ثم نســخ وقــال شــيبان عــن 

يمْانُُ�مْ فَـآتوُهُمْ نصَِـيبهَُمْ (قتـادة في قولـه تعـالى 
َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

قـال كـان الرجـل في الجاهليـة  )وَا��
يعاقــد الرجــل فيقــول دمــى دمــك وهــدمي هــدمك وتــرثني وأرثــك وتطلــب بي وأطلــب بــك قــال فورثــوا 
ــع الأمــوال ثم �خــذ أهــل المــيراث مــيراثهم ثم نســخ بعــد ذلــك فقــال الله  الســدس في الإســلام مــن جمي

وْ� ببَِعْضٍ ِ� كِتا(تعـالى 
َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
وروى الحسـن بـن عطيـة عـن أبيـه عـن  )بِ االلهِ وَأ

يـنَ َ�قَـدَتْ (ابن عباس في قوله تعالى  ِ
قْرَُ�ـونَ وَا��

َ
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ وَلُِ�� جَعَلنْا َ�ـواِ�َ ِ�م�

يمْانُُ�مْ فَآتوُهُمْ نصَِـيبَهُمْ 
َ
كـان الرجـل في الجاهليـة يحلـف لـه الرجـل فيكـون �بعـا لـه فـإذا مـات   )أ

يمْـانُُ�مْ (الميراث لأهله وأقاربه وبقي �بعه ليس له شيء فـأنزل الله تعـالى  صار
َ
ينَ َ�قَـدَتْ أ ِ

وَا��
يـنَ (فكان يعطى من ميراثه وقال عطاء عن سعيد بن جبير في قوله تعالى  )فَآتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ  ِ

وَا��
يمْانُُ�مْ فآَتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ 

َ
الجاهلية وفي الإسلام كان يرغب في خلة  وذلك أن الرجل في )َ�قَدَتْ أ

الرجل فيعاقـده فيقـول تـرثني وأرثـك وأيهمـا مـات قبـل صـاحبه كـان للحـي مـا اشـترط مـن مـال الميـت 
فقـال �  �فلما نزلت هذه الآيـة في قسـمة المـيراث ولم يـذكر أهـل العقـد جـاء رجـل إلى رسـول الله 

يـنَ (يذكر أهـل العقـد وقـد كنـت عاقـدت رجـلا فمـات فنزلـت  نبي الله نزلت قسمة الميراث ولم ِ
وَا��

 ً ءٍ شَهِيدا يمْانُُ�مْ فآَتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ إِن� االلهَ �نَ َ� ُ�� َ�ْ
َ
فأخبر هؤلاء السلف ميراث  )َ�قَدَتْ أ

يـه مـا كـانوا عل الحليف قد كان حكمه �بتـا في الإسـلام مـن طريـق السـمع لا مـن جهـة إقـرارهم علـى
من أمر الجاهلية وقال بعضهم لم يكن ذلك �بتا �لسمع من طريق الشرع وإنما كانوا مقرين علـى مـا  
كــانوا عليــه مــن أمــر الجاهليــة إلى أن نزلــت آيــة المواريــث فأزالــت ذلــك الحكــم حــدثنا جعفــر بــن محمد 

لــرحمن عــن الواســطي قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو عبيــد قــال حــدثنا عبــد ا
  سفيان عن منصور عن مجاهد في قوله
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يمْــانُُ�مْ فَــآتوُهُمْ نصَِــيبهَُمْ (تعـالى 
َ
يــنَ َ�قَــدَتْ أ ِ

قــال كــان حلفــاء في الجاهليــة فــأمروا أن  )وَا��
يعطــوهم نصــيبهم مــن المشــورة والعقــل والنصــر ولا مــيراث لهــم قــال حــدثنا أبــو عبيــد قــال حــدثنا معــاذ 

رحْامِ َ�عْضُهُمْ (رث عن عبد الله بن الـزبير في قولـه تعـالى عن ابن عون عن عيسى بن الحا
َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

وْ� ببَِعْضٍ 
َ
قال نزلت هذه الآية في العصبات كان الرجل يعاقد الرجل يقول تـرثني وأرثـك فنزلـت  )أ

وْ� ببَِعْضٍ (
َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
ن صـالح عـن قـال وحـدثنا أبـو عبيـد قـال حـدثنا عبـد الله بـ )وَأ

ــآتوُهُمْ (معاويــة بــن إبــراهيم عــن علــى بــن طلحــة عــن ابــن عبــاس  ــانُُ�مْ فَ يمْ
َ
ــدَتْ أ ــنَ َ�قَ ي ِ

وَا��
وْ� بـِبَعْضٍ ِ� (قال كان الرجل يقـول تـرثني وأرثـك فنسـختها  )نصَِيبَهُمْ 

َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

وِْ�ـائُِ�مْ مَعْرُوفـاً  كِتابِ االلهِ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� وَا�مُْهاجِرِ�نَ 
َ
نْ َ�فْعَلوُا إِ� أ

َ
قـال إلا أن توصـوا  )إلاِ� أ

ــذكر هــؤلاء أن مــا كــان مــن ذلــك في الجاهليــة نســخ بقولــه تعــالى  لأوليــائهم الــذين عاقــدوهم وصــية ف
رحْامِ (

َ
و�وُا الأْ

ُ
نصـر مـن إنما أريـد بـه الوصـية أو المشـورة وال )فَآتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ (وأن قوله تعالى  )وَأ

ــدَتْ (غــير مــيراث وأولى الأشــياء بمعــنى الآيــة تثبيــت التــوارث �لحلــف لأن قولــه تعــالى  ــنَ َ�قَ ي ِ
وَا��

ــآتوُهُمْ نصَِــيبَهُمْ  يمْــانُُ�مْ فَ
َ
يقتضــى نصــيبا �بتــا لهــم والعقــل والمشــورة والوصــية ليســت بنصــيب  )أ

ا تـَرَكَ ا�ـْ(�بت وهو مثل قولـه تعـالى  قرَْ�ُـونَ وَ�لِ��سـاءِ نصَِـيبٌ �لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�
َ
 )واِ�انِ وَالأْ

يمْانُُ�مْ فَآتوُهُمْ (المفهوم من ظاهره إثبات نصيب من الميراث كذلك قولـه تعـالى 
َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

وَا��
قد اقتضـى ظـاهره إثبـات نصـيب لهـم قـد اسـتحقوه �لمعاقـدة والمشـورة يسـتوي فيهـا سـائر  )نصَِيبَهُمْ 

صيب فالعقل إنما يجب على حلفائه ولـيس هـو بنصـيب لـه والوصـية إن لم تكـن الناس فليست إذا بن
مستحقة واجبة فليست بنصيب فتأويـل الآيـة علـى النصـيب المسـمى لـه في عقـد المحالفـة أولى وأشـبه 
بمفهـوم الخطـاب ممـا قـال الآخـرون وهـذا عنـد� لـيس بمنسـوخ وإنمـا حـدث وارث آخـر هـو أولى مــنهم 

لم يخرج الأخ من أن يكون من أهـل المـيراث إلا أن الإبـن أولى منـه وكـذلك كحدوث ابن لمن له أخ 
أولــوا الأرحــام أولى مــن الحليــف فــإذا لم يكــن رحــم ولا عصــبة فــالميراث لمــن حالفــه وجعلــه لــه وكــذلك 

وأمــا المــيراث �لــدعوة والتبــني فــإن الرجــل مــنهم  * أجــاز أصــحابنا الوصــية بجميــع المــال لمــن لا وارث لــه
ابن غيره فينسب إليه دون أبيه من النسب ويرثه وقـد كـان ذلـك حكمـا �بتـا في الإسـلام  كان يتبنى

مــا �نَ ( وكــان يقــال لــه زيــد بــن محمد حــتى أنــزل الله تعــالى تبــنى زيــد بــن حارثــة �قــد كــان النــبي و 
حَدٍ مِنْ رجِالُِ�مْ 

َ
با أ
َ
دٌ أ ا قَ� زَ�دٌْ (وقال تعالى  )ُ�َم�   مِنْهافلََم�



٥ 

دِْ�يائِهِمْ 
َ
زْواجِ أ

َ
ادْعُـوهُمْ (وقال تعالى  )وَطَراً زَو�جْناكَها لَِ�ْ لا يَُ�ونَ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� حَرَجٌ ِ� أ

ينِ وََ�ـواِ�ُ�مْ  خْوانُُ�مْ ِ� ا�� إِ
إِنْ �مَْ َ�عْلَمُوا آباءَهُمْ فَ

قسَْطُ عِندَْ االلهِ فَ
َ
وقـد كـان  )لآِبائهِِمْ هُوَ أ

ادْعُـوهُمْ (ذيفة بن عتبة تبنى سالما فكان يقال له سالم بن أبى حذيفة إلى أن أنزل الله تعـالى أبو ح
ــائهِِمْ  رواه الزهــري عــن عــروة عــن عائشــة فنســخ الله تعــالى الــدعوة �لتبــني ونســخ ميراثــه حــدثنا  )لآِب

عبيــد قـــال جعفــر بــن محمد الواســـطي قــال حــدثنا جعفـــر بــن محمد بــن اليمـــان المــؤدب قــال حـــدثنا أبــو 
برنى ســعيد بــن المســيب في  حــدثنا عبــد الله بــن صــالح عــن ليــث عــن عقيــل عــن ابــن شــهاب قــال أخــ

يمْانُُ�مْ فَآتوُهُمْ نصَِيبهَُمْ (قوله تعالى 
َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

قال ابن المسيب إنما أنزل الله تعالى ذلك  )وَا��
ــذين كــانوا يتبنــون رجــالا ويورثــو�م فــأنزل الله تعــالى فــيه م أن يجعــل لهــم نصــيب مــن الوصــية ورد في ال

المـــيراث إلى المـــوالي مـــن ذوى الـــرحم والعصـــبة وأبى الله أن يجعـــل للمـــدعين مـــيرا� ممـــن ادعـــاهم ولكـــن 
جعــل لهــم نصــيبا مــن الوصــية فكــان مــا تعاقــدوا عليــه في المــيراث الــذي رد عليــه أمــرهم قــال أبــو بكــر 

ينَ (وجائز أن يكون المراد بقوله تعالى  ِ
يمْانُُ�مْ فَآتوُهُمْ نصَِـيبَهُمْ وَا��

َ
منتظمـا للحلـف  )َ�قَدَتْ أ

والتبني جميعا إذ كل واحد منهما يثبت �لعقد فهذا الذي ذكر� كان مـن مواريـث الجاهليـة وبقـي في 
الإســلام بعضــها �لإقــرار عليــه إلى أن نقلــوا عنــه وبعضــه بــنص ورد في إثباتــه إلى أن ورد مــا أوجـــب 

لإســلام فإ�ــا معقــودة بشــيئين أحــدهما نســب والآخــر ســبب لــيس بنســب فأمــا وأمــا مواريــث ا* نقلــه
بعضــه وأجمعــت الأمــة علــى  �المســتحق �لنســب فمــا نــص الله تعــالى عليــه مــن كتابــه وبــين رســوله 

بعضـــه وقامـــت الدلالـــة علـــى بعـــض وأمـــا الســـبب الـــذي ورث بـــه في الإســـلام فبعضـــه �بـــت وبعضـــه 
الأسـباب الـتي ورث �ـا في الإسـلام مـا ذكـر� في عقـد المحالفـة ومـيراث الأدعيـاء منسوخ الحكـم فمـن 

وقــد ذكــر� حكمــه ونســخ مــا روى نســخه وإن ذلــك عنــد� لــيس بنســخ وإنمــا جعــل وارث أولى مــن 
وكــان مــن الأســباب الــتي أوجــب الله تعــالى بــه المــيراث الهجــرة حــدثنا جعفــر بــن محمد الواســطي * وارث

محمد بـــن اليمـــان قـــال حـــدثنا أبـــو عبيـــد قـــال حـــدثنا حجـــاج عـــن ابـــن جـــريج  قـــال حـــدثنا جعفـــر بـــن
يـنَ آمَنُـوا وَهـاجَرُوا وجَاهَـدُوا (وعثمان بن عطاء الخراساني عن ابن عباس في قوله تعـالى  ِ

إنِ� ا��
وِ�كَ َ�عْضُهُمْ 

ُ
وا أ ينَ آوَوْا وَنََ�ُ ِ

ْ�فُسِهِمْ ِ� سَِ�يلِ االلهِ وَا��
َ
ْ�وا�هِِمْ وَأ

َ
يـنَ آمَنُـوا  بأِ ِ

وِْ�اءُ َ�عْضٍ وَا��
َ
أ

ءٍ حَ�� يهُـاجِرُوا قـال كـان المهـاجر لا يتـولى الأعـرابى  )وَ�مَْ يهُاجِرُوا ما لَُ�مْ مِنْ وَلايتَِهِمْ مِنْ َ�ْ
  ولا يرثه وهو مؤمن ولا يرث
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وْ� بـِبَعْضٍ (الأعـرابى المهـاجر فنسـختها 
َ
رحْـامِ َ�عْضُـهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
ال بعضـهم نسـخها قولـه وقـ )وَأ

قْرَُ�ـونَ (تعـالى 
َ
ا ترََكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ وكـانوا يتواثـون �لأخـوة الـتي آخـى �ـا  )وَلُِ�� جَعَلنْا َ�واِ�َ ِ�م�

آخــى بــين الــزبير بــن العــوام  �روى هشــام بــن عــروة عــن أبيـه أن رســول الله و بيــنهم  �رسـول الله 
كعب يوم أحد فجاء به الزبير يقوده بزمام راحلته ولو مات كعب عن   كعب بن مالك فارتثوبين

وْ� بـِبَعْضٍ ِ� كِتـابِ االلهِ (لورثه الزبير حتى أنزل الله تعـالى  الضح والريح
َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

ءٍ عَلِــيمٌ  إنِ� االلهَ  ــ )بُِ�ــل� َ�ْ ير عــن ابــن عبــاس فــإن كــان وروى ابــن جــريح عــن ســعيد بــن جب
دون أخيـه فلمـا نزلـت  �المهاجرون والأنصار يرث الرجل الرجل الذي آخى بينـه وبينـه رسـول الله 

قرَُْ�ـونَ (هـذه الآيـة 
َ
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَالأْ يـنَ (نسـخت ثم قـال تعـالى  )وَلُِ�� جَعَلنْا َ�واِ�َ ِ�م� ِ

وَا��
يمْانُ 

َ
من النصر والرفادة فذكر ابـن عبـاس في هـذا الحـديث أن قولـه  )ُ�مْ فآَتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ َ�قَدَتْ أ

يمْـانُُ�مْ (تعالى 
َ
ينَ َ�قَـدَتْ أ ِ

بيـنهم  �أريـد بـه معاقـدة الأخـوة الـتي آخـى �ـا رسـول الله  )وَا��
ءٍ ما لَُ�مْ مِنْ (وروى معمر عن قتادة في قوله تعالى  أن المسلمين كانوا يتواثون  )وَلايتَِهِمْ مِنْ َ�ْ

�لهجــــرة والإســــلام فكــــان الرجــــل يســــلم ولا يهــــاجر فــــلا يــــرث أخــــاه فنســــخ الله تعــــالى ذلــــك بقولــــه 
وْ� ببَِعْضٍ ِ� كِتابِ االلهِ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� وَا�مُْهاجِرِ�نَ (

َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
وروى جعفـر بـن  )وَأ
ان عــن الحســن قــال كــان الأعــرابى المســلم لا يــرث مــن المهــاجر شــيئا وإن كــان ذا قــربى ليحــثهم ســليم

وْ� بـِبَعْضٍ ِ� (بذلك على الهجرة فلما كثر المسـلمون أنـزل الله تعـالى 
َ
رحْـامِ َ�عْضُـهُمْ أ

َ
و�ـُوا الأْ

ُ
وَأ

وِْ�ـائُِ�مْ ( فنسخت هذه الآية تلك )كِتابِ االلهِ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� وَا�مُْهاجِرِ�نَ 
َ
نْ َ�فْعَلوُا إِ� أ

َ
إلاِ� أ

فرخص الله للمسلم أن يوصـى لقرابتـه مـن اليهـود والنصـارى وا�ـوس مـن الثلـث ومـا دونـه  )مَعْرُوفاً 
) ً قـال مكتـو� فجملـة مـا حصـل عليـه التـوارث �لأسـباب في أول  )�نَ ذ�كَِ ِ� الكِْتابِ َ�سْطُورا

ـــف والهجـــرة  ثم نســـخ المـــيراث �لتبـــني  �والمؤاخـــاة الـــتي آخـــى �ـــا رســـول الله الإســـلام التبـــني والحل
والهجرة والمؤاخاة وأما الحلف فقد بينا أنـه جعلـت القرابـة أولى منـه ولم ينسـخ إذا لم تكـن قرابـة وجـائز 
ـــتي عقـــد �ـــا التـــوارث في الإســـلام ولاء العتاقـــة ـــه أو بعضـــه ومـــن الأســـباب ال ـــع مال ـــه جمي  أن يجعـــل ل

والزوجية وولاء المـوالاة وهـو عنـد� يجـرى مجـرى الحلـف وإنمـا يثبـت حكمـه إذا لم يكـن وارث مـن ذي 
رحم أو عصبة فجميع ما انعقدت عليه مواريث الإسلام السبب والنسـب والسـبب كـان علـى أنحـاء 

  مختلفة
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والهجرة والزوجيـة وولاء العتاقـة  �منها المعاقدة �لحلف والتبني والأخوة التي آخى بينهم رسول الله 
وولاء المـــــــوالاة فأمــــــــا إيجــــــــاب المـــــــيراث �لحلــــــــف والتبــــــــني والأخــــــــوة الـــــــتي آخــــــــى بيــــــــنهم رســــــــول الله 

�ــا فمنســوخ مــع وجــود العصــبات وذوى الأرحــام وولاء العتاقــة والمــوالاة والزوجيــة هــي أســباب  �
شروط لذلك وأما النسب الذي يستحق بـه المـيراث فينقسـم �بتة يستحق �ا الميراث على الترتيب الم

إلى أنحاء ثلاثة ذوو السـهام والعصـبات وذوو الأرحـام وسـنبين ذلـك في موضـعه فأمـا الآ�ت الموجبـة 
�لِر�جـالِ نصَِـيبٌ (لميراث ذوى الأنساب من ذوى السهام والعصـبات وذوى الأرحـام فقولـه تعـالى 

ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَا قرَْ�ُـونَ ِ�م�
َ
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَالأْ قرَُْ�ونَ وَ�لِ��ساءِ نصَِيبٌ ِ�م�

َ
وَمـا (وقولـه تعـالى  )لأْ

نْ 
َ
ِ� لا تؤُْتـُوَ�هُن� مـا كُتِـبَ �هَُـن� وَترََْ�بـُونَ أ ُ�تْ� عَليَُْ�مْ ِ� الكِْتابِ ِ� يتَـاَ� ال��سـاءِ ا�ـلا�

نسخ �ما في روايـة عـن ابـن عبـاس وغـيره مـن السـلف مـا   )ا�وِْْ�انِ  َ�نكِْحُوهُن� وَا�مُْسْتَضْعَفَِ� مِنَ 
يوُصِـيُ�مُ (كان عليه الأمـر في توريـث الرجـال المقاتلـة دون الـذكور الصـغار والإ�ث وقولـه تعـالى 

وْلادُِ�مْ 
َ
 ـ إلى قولـه تعـالى ــ �لِر�جالِ نصَِـيبٌ (فيه بيان للنصيب المفروض في قولـه تعـالى  )االلهُ ِ� أ
ً نصَِــ يوُصِــيُ�مُ االلهُ ِ� (والنصـيب المفــروض هـو الــذي بــين مقـداره في قولــه تعـالى  )يباً مَفْرُوضــا

وْلادُِ�مْ 
َ
حَدَُ�مُ ا�مَْوتُْ إِنْ ترََكَ (وقد روى عن ابن عباس أنه قرأ  )أ

َ
بَ عَليَُْ�مْ إذِا حََ�َ أ كُتِ

قرَْ�ِ�َ 
َ
ينِْ وَالأْ ةُ �لِوْاِ�َ ـا تـَرَكَ (نسـخ هـذا قولـه تعـالى  فقال قد )خَْ�اً ا�وْصَِي� �لِر�جـالِ نصَِـيبٌ ِ�م�

قرَُْ�ونَ 
َ
وقـال مجاهـد كـان المـيراث للولـد وكانـت الوصـية للوالـدين والأقـربين فنسـخ الله  )ا�وْاِ�انِ وَالأْ

تعــالى مــن ذلــك مــا أحــب فجعــل للولــد الــذكر مثــل حــظ الأنثيــين وجعــل لكــل واحــد مــن الأبـــوين 
عبــاس وقــد كــان الرجــل إذا مــات وخلــف زوجتــه اعتــدت ســنة كاملــة في الســدس مــع الولــد قــال ابــن 

ةً (بيته ينفـق عليهـا مـن تركتـه وهـو قولـه تعـالى  زْواجـاً وصَِـي�
َ
يـنَ ُ�توََف�ـوْنَ مِـنُْ�مْ وََ�ـذَرُونَ أ ِ

وَا��
خْـراجٍ  زْواجِهِمْ مَتا�ً إَِ� اْ�ـَوْلِ َ�ـْ�َ إِ

َ
و�ـُوا (الى ثم نسـخ ذلـك �لربـع أو الـثمن وقولـه تعـ )لأِ

ُ
وَأ

وْ� ببَِعْضٍ 
َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
نسـخ بـه التـوارث �لحلـف و�لهجـرة و�لتبـني علـى النحـو الـذي بينـا  )الأْ

وْلادُِ�ــمْ (وكــذلك قولــه تعــالى 
َ
هــي آيــة محكمــة غــير منســوخة وهــي موجبــة  )يوُصِــيُ�مُ االلهُ ِ� أ

ــتي ذكــر� لأنــه جعــل المــيراث  للمســلمين فيهــا فــلا يبقــى لأهــل هــذه لنســخ المــيراث �ــذه الأســباب ال
روى محمد بن عبـد الله بـن عقيـل عـن و الأسباب شيء وذلك موجب لسقوط حقوقهم في هذه الحال 

  جابر
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ابن عبد الله قال جاءت امرأة من الأنصار ببنتين لها فقالت � رسول الله ها�ن بنتا �بت ابن قيس 
قتــل معــك يــوم أحــد ولم يــدع لهمــا عمهمــا مــالا إلا أخــذه فمــا تــرى � رســول الله فــو الله لا تنكحــان 

يوُصِـيُ�مُ االلهُ (سـورة النسـاء  يقضى الله في ذلك فنزلـت �أبدا إلا ولهما مال فقال رسول الله 
نْ�يَـَْ�ِ 

ُ
كَرِ مِثلُْ حَظ� الأْ وْلادُِ�مْ �ِ��

َ
ادع إلى المـرأة وصـاحبها فقـال لعمهمـا  �الآيـة فقـال  )ِ� أ

قـال أبـو بكـر قـد حـوى هـذا الخـبر معـاني منهـا *  أعطهما الثلثين وأعط أمهما الـثمن ومـا بقـي فلـك
ستحق الميراث دون البنتين على عادة أهل الجاهليـة في توريـث المقاتلـة دون النسـاء أن العم قد كان ي

ذلـــك حـــين ســـألته المـــرأة بـــل أقـــر الأمـــر علـــى مـــا كـــان عليـــه وقـــال لهـــا  �والصـــبيان ولم ينكـــر النـــبي 
ذا يـدل علـى أن يقضى الله في ذلك ثم لما نزلت الآية أمر العـم بـدفع نصـيب البنتـين والمـرأة إلـيهن وهـ

العـم لم �خـذ المـيراث بـد� مـن جهــة التوقيـف بـل علـى عـادة أهــل الجاهليـة في المواريـث لأنـه لـو كــان  
كذلك لكان إنما يسـتأنف فيمـا يحـدث بعـد نـزول الآيـة ومـا قـد مضـى علـى حكـم منصـوص متقـدم 

روى ســفيان و  لا يعـترض عليــه �لنســخ فـدل علــى أنــه أخــذه علـى حكــم الجاهليــة الـتي لم ينقلــوا عنهــا
يعودني فـأ�نى  �بن عيينة عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله قال مرضت فأتى رسول الله 

ثم رش علــى مــن وضــوئه فأفقــت فقلــت � رســول الله كيــف  �وقــد أغمــى علــى فتوضــأ رســول الله 
كَرِ مِثلُْ (واريث تقضى في مالي فلم يجبني بشيء حتى نزلت آية الم وْلادُِ�مْ �ِ��

َ
يوُصِيُ�مُ االلهُ ِ� أ

نْ�يََْ�ِ 
ُ
قـال أبـو بكـر ذكـر في الحـديث الأول قصـة المـرأة مـع بنتيهـا وذكـر في هـذا الحـديث  )حَظ� الأْ

أن جــابرا ســأله عـــن ذلــك وجــائز أن يكـــون الأمــر ان جميعــا قـــد كــا� ســألته المـــرأة فلــم يجبهــا منتظـــرا 
جابر في حال مرضه فنزلت الآية وهي �بتـة الحكـم مثبتـة للنصـيب المفـروض في قولـه للوحى ثم سأله 

قرَُْ�ـونَ (تعـالى 
َ
ا ترََكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ ولم يختلـف أهـل العلـم في أن المـراد * الآيـة )�لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�

ــمْ (بقولــه تعــالى  وْلادُِ�
َ
ــيُ�مُ االلهُ ِ� أ د غــير داخــل مــع ولــد أولاد الصــلب وإن ولــد الولــ )يوُصِ

الصــلب وأنــه إذا لم يكــن ولــد الصــلب فــالمراد أولاد البنــين دون أولاد البنــات فقــد انــتظم اللفــظ أولاد 
الصــلب وأولاد الإبــن إذا لم يكــن ولــد الصــلب وهــذا يــدل علــى صــحة قــول أصــحابنا فــيمن أوصــى 

كَـرِ مِثـْلُ (ولـه تعـالى وق* لولد فلان أنـه لولـده لصـلبه فـإن لم يكـن لـه ولـد لصـلبه فهـو لولـد ابنـه ��ِ�
نْ�يََْ�ِ 

ُ
  قد أفاد أنه إن كان ذكرا وأنثى فللذكر سهمان وللأنثى سهم وأفاد أيضا )حَظ� الأْ
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أ�ـم إذا كـانوا جماعــة ذكـورا وإ�� أن لكـل ذكــر سـهمان ولكـل أنثــى سـهما وأفـاد أيضــا أنـه إذا كــان 
�م متى أخذوا سهامهم كـان البـاقي بعـد السـهام مع الأولاد ذو وسهام نحو الأبوين والزوج والزوجة أ

نْ�يَـَْ�ِ (بين الأولاد للذكر مثل حظ الأنثيين وذلـك لأن قولـه تعـالى 
ُ
كَـرِ مِثـْلُ حَـظ� الأْ اسـم  )�ِ��

للجــنس يشــتمل علــى القليــل والكثــير مــنهم فمــتى مــا أخــذ ذوو الســهام ســهامهم كــان البــاقي بيــنهم 
إِنْ ُ�ن� �سِاءً فوَْقَ اثْ�تََْ�ِ فلَهَُن� (وقولـه عـز وجـل * ن ذو سـهمعلى ما كانوا يستحقونه لو لم يك

فَ
فـنص علـى نصـيب مـا فـوق الإبنتـين وعلـى الواحـدة  )ثلُثُا ما ترََكَ وَ�ِنْ �نتَْ واحِدَةً فلََهَا ا��صْفُ 

 ولم يـنص علـى فـرض الإبنتـين لأن في فحــوى الآيـة دلالـة علـى بيـان فرضــهما وذلـك لأنـه قـد أوجــب
للبنـت الواحــدة مـع الإبــن الثلـث وإذا كــان لهـا مــع الـذكر الثلــث كانـت �خــذ الثلـث مــع الأنثــى أولى 

كَـرِ (وقد احتجنا إلى بيان حكم ما فوقهما فلذلك نص علـى حكمـه وأيضـا لمـا قـال الله تعـالى  ��ِ�
نْ�يََْ�ِ 

ُ
و حـظ الأنثيـين فـدل ذلـك فلو ترك ابنا وبنتا كان للابن سـهمان ثلثـا المـال وهـ )مِثْلُ حَظ� الأْ

علـى أن نصـيب الإبنتـين الثلثــان لأن الله تعـالى جعـل نصــيب الإبـن مثـل نصــيب البنتـين وهـو الثلثــان 
ويــدل علــى أن للبنتــين الثلثــين أن الله تعــالى أجــرى الأخــوة والأخــوات مجــرى البنــات وأجــرى الأخــت 

خْتٌ فلََها نصِْـفُ مـا إنِِ اْ�رُؤٌ هَلكََ (الواحدة مجرى البنت الواحدة فقـال تعـالى 
ُ
لَ�سَْ َ�ُ وََ�ٌ وََ�ُ أ

كَـرِ (ثم قـال  )ترََكَ  خْوَةً رجِـالاً وَ�سِـاءً فلَِ�� ا ترََكَ وَ�نِْ �نوُا إِ إِنْ �َ�تَا اثْ�تََْ�ِ فلَهَُمَا ا��لثُانِ ِ�م�
فَ
نْ�يََْ�ِ 

ُ
ا جعـل حـظ الأخـت  فجعـل حـظ الأختـين كحـظ مـا فوقهمـا وهـو الثلثـان كمـ )مِثْلُ حَظ� الأْ

كحظ البنت وأوجب لهم إذا كانوا ذكورا وإ�� للـذكر مثـل حـظ الأنثيـين فوجـب أن تكـون الإبنتـان  
كالأختين في استحقاق الثلثين لمساوا�ما لهما في إيجاب المال بينهم للذكر مثـل حـظ الأنثيـين إذا لم 

قاق النصف �لتسمية وأيضـا يكن غيرهم كما في مساواة الأخت للبنت إذا لم يكن غيرهم في استح
البنتـان أولى بــذلك إذا كانتـا أقــرب إلى الميـت مــن الأختــين وإذا كانـت الأخــت بمنزلـة البنــت فكــذلك 
ــــتي أعطــــى النــــبي  ــــدل علــــى ذلــــك حــــديث جــــابر في قصــــة المــــرأة ال البنتــــان في اســــتحقاق الثلثــــين وي

ولم يخالف في ذلك أحد إلا شـيئا روى عـن ابـن * بقي فيها البنتين الثلثين والمرأة الثمن والعم ما �
إِنْ ُ�ن� �سِاءً فوَْقَ اثْ�تََْ�ِ (عباس أنه جعل للبنتين النصف كنصيب الواحدة واحتج بقولـه تعـالى 

فَ
وليس في ذلك دليل على أن للابنتـين النصـف وإنمـا فيـه نـص علـى أن مـا فـوق  )فلَهَُن� ثلُثُا ما ترََكَ 

  الإبنتين فلهن



١٠ 

لثلثان فـإن كـان القائـل �ن للابنتـين الثلثـين مخالفـا للآيـة فـإن الله تعـالى قـد جعـل للابنـة النصـف إذا  ا
كانــت وحــدها وأنــت جعلــت للابنتــين النصــف وذلــك خــلاف الآيــة فــإن لم تلزمــه مخالفــة الآيــة حــين 

فـة الآيـة جعل للابنتين النصف وإن كان الله قد جعل للواحـدة النصـف فكـذلك لا تلـزم مخالفيـه مخال
إِنْ ُ�ن� �سِاءً فَوْقَ اثْ�تَـَْ�ِ فلَهَُـن� (في جعلهم للابنتين الثلثين لأن الله تعالى لم ينف بقولـه تعـالى 

فَ
أن يكـون للابنتـين الثلثـان وإنمـا نـص علـى حكـم مـا فوقهمـا وقـد دل علـى حكمهمـا  )ثلُثُا ما ترََكَ 

لالة حكم الأختين على حكـم الإبنتـين علـى في فحوى الآية على النحو الذي بينا وما ذكر�ه من د
إِنْ ُ�ن� �سِاءً فوَْقَ اثْ�تََْ�ِ (ما ذكر� وقد قيل إن قوله تعـالى 

أن ذكـر فـوق هاهنـا صـلة للكـلام   )فَ
عْناقِ (كقوله تعالى 

َ
ُ�وا فوَْقَ الأْ ـا (قوله تعالى *  )فَاْ�ِ ـدُسُ ِ�م� هِ لُِ�� واحِدٍ مِنْهُمَـا ا�س� بوََ�ْ

َ
وَلأِ

يوجب ظاهره أن يكون لكل واحـد منهمـا السـدس مـع الولـد ذكـرا كـان الولـد  )ترََكَ إنِْ �نَ َ�ُ وََ�ٌ 
أو أنثى لأن اسم الولد ينتظمهما إلا أنه لا خلاف إذا كان الولد بنتا لا تستحق أكثـر مـن النصـف 

بحكـم الـنص ويكـون  فوجـب أن تعطـى النصـف )وَ�نِْ �نتَْ واحِدَةً فَلَهَـا ا��صْـفُ (لقولـه تعـالى 
للأبوين لكل واحد السـدس بـنص التنزيـل ويبقـى السـدس يسـتحقه الأب �لتعصـيب فـاجتمع هاهنـا 
للأب الاستحقاق �لتسمية و�لتعصيب جميعا وإن كان الولد ذكرا فللأبوين السدسان بحكـم الـنص 

إِنْ �مَْ يَُ�نْ َ�ُ (وقال تعـالى * والباقي للابن لأنه أقرب تعصيبا من الأب
ـهِ فَ م�

ُ
لأِ بوَاهُ فَ

َ
 وََ�ٌ وَوَرِثهَُ أ

ــهِ (فأثبــت المـيراث للأبــوين بعمـوم اللفــظ ثم فصــل نصـيب الأم وبــين مقـداره بقولــه  )ا��لُــثُ  م�
ُ
لأِ فَ

ولم يـذكر نصـيب الأب فاقتضـى ظـاهر اللفـظ لـلأب الثلثـين إذ لـيس هنـاك مسـتحق غـيره  )ا��لثُُ 
اهر اللفـــظ يقتضـــى المســـاواة لـــو اقتصـــر علـــى قولـــه تعـــالى وقـــد أثبـــت المـــيراث لهمـــا بـــد� وقـــد كـــان ظـــ

ــواهُ ( بَ
َ
ــهُ أ دون تفصــيل نصــيب الأم فلمــا قصــر نصــيب الأم علــى الثلــث علــم أن المســتحق  )وَوَرِثَ

ـدُسُ (للأب الثلثـان قولـه تعـالى  ـهِ ا�س� م�
ُ
ـإِنْ �نَ َ�ُ إخِْـوَةٌ فلأَِ

قـال علـى وعبـد الله بـن مسـعود  )فَ
ن بن عفان وزيد بن �بت وسـائر أهـل العلـم إذا تـرك أخـوين وأبـوين فلأمـه وعمر بن الخطاب وعثما
وحجبــوا الأم عــن الثلــث إلى الســدس كحجــبهم لهــا بثلاثــة أخــوة وقــال ابــن  الســدس ومــا بقــي فلأبيــه

عبــاس لــلأم الثلــث وكــان لا يحجبهــا إلا بثلاثــة مــن الأخــوة والأخــوات وروى معمــر عــن ابــن طــاوس 
تــرك أبــوين وثلاثــة أخــوة فلــلأم الســدس وللأخــوة الســدس الــذي حجبــوا  عــن أبيــه عــن ابــن عبــاس إذا
  الأم عنه وما بقي فللأب
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وروى عنه أنـه إن كـان الأخـوة مـن قبـل الأم فالسـدس لهـم خاصـة وإن كـانوا مـن قبـل الأب والأم أو 
من قبل الأب لم يكـن لهـم شـيء وكـان مـا بعـد السـدس لـلأب والحجـة للقـول الأول أن اسـم الأخـوة 

وهمـا قلبـان وقـال  )إِنْ َ�تُو�ا إَِ� االلهِ َ�قَدْ صَغَتْ قلُوُُ�ُ�مـا(يقع على الإثنين كما قـال تعـالى قد 
رُوا ا�مِْحْرابَ (تعـالى   اْ�صَْمِ إذِْ �سََو�

ُ
أ تاكَ َ�بَ

َ
خَصْـمانِ بـَ� َ�عْضُـنا َ� (ثم قـال تعـالى  )وهََلْ أ

كَـرِ مِثـْلُ وَ (فأطلق لفظ الجمع على اثنين وقال تعـالى  )َ�عْضٍ  خْوَةً رجِالاً وَ�سِـاءً فلَِ�� �نِْ �نوُا إِ
نْ�يََْ�ِ 

ُ
أنـه قـال  �قد روى عـن النـبي و فلو كان أخا وأختا كان حكم الآية جار� فيهما  )حَظ� الأْ

لفـظ  ولأن الإثنـين إلى الثلاثـة في حكـم الجمـع أقـرب منهمـا إلى الواحـد لأن اثنان فما فوقهما جماعة
الجمــع موجــود فيهمــا نحــو قولــك قامــا وقعــدا وقــاموا وقعــدوا كــل ذلــك جــائز في الإثنــين والثلاثــة ولا 
يجــوز مثلــه في الواحــد فلمــا كــان الاثنــان في حكــم اللفــظ أقــرب إلى الثلاثــة منهمــا إلى الواحــد وجــب 

رجـة بـن زيـد عـن إلحاقهما �لثلاثة دون الواحد وقد روى عبـد الـرحمن بـن أبى الـز�د عـن أبيـه عـن خا
إِنْ �نَ َ�ُ إخِْـوَةٌ (أبيه أنه كان يحجب الأم �لأخوين فقالوا لـه � أ� سـعيد إن الله تعـالى يقـول 

 )فَ
وأنـت تحجبهـا �لأخــوين فقـال إن العـرب تســمى الأخـوين أخـوة فــإذا كـان زيـد بــن �بـت قـد حكــى 

اولهمـا اللفـظ وأيضـا قـد ثبـت عن العرب أ�ا تسمى الأخوين أخوة فقد ثبت أن ذلك اسـم لهمـا فيتن
ــثلاث في اســتحقاق الثلثــين بــنص التنزيــل في قولــه تعــالى  ــا (أن حكــم الأختــين حكــم ال ــإِنْ �َ�تَ

فَ
ا ترََكَ  وكذلك حكم الأختين من الأم حكم الثلاث في استحقاق الثلث  )اثْ�تََْ�ِ فلَهَُمَا ا��لثُانِ ِ�م�

الــــثلاث في حجــــب الأم عــــن الثلــــث إلى دون حكــــم الواحــــدة فوجــــب أن يكــــون حكمهمــــا حكــــم 
السدس إذ كان حكم كل واحد من ذلك حكما متعلقا �لجمع فاستوى فيه حكم الإثنين والـثلاث 
وروى عــن قتــادة أنــه قــال إنمــا يحجــب الأخــوة الأم مــن غــير أن يرثــوا مــع الأب لأنــه يقــوم بنكــاحهم 

خـــوة مـــن الأب والأم والأخـــوة مـــن والنفقـــة علـــيهم دون الأم وهـــذه العلـــة إنمـــا هـــي مقصـــورة علـــى الأ
الأب فأما الأخوة من الأم فليس إلى الأب شيء من أمرهم وهم يحجبون أيضا كما يحجب الأخـوة 
مــن الأب والأم ولا خــلاف بــين الصــحابة في ثلاثــة أخــوة وأبــوين أن لــلأم الســدس ومــا بقــي فلــلأب 

وس عـن أبيـه عـن ابـن عبـاس إلا شيئا يروى عن ابن عباس وروى عبد الرزاق عـن معمـر عـن ابـن طـا
  أن للأم السدس وللأخوة السدس الذي حجبوا الأم عنه وما بقي فللأب وكان لا يحجب بمن
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لا يـــرث فلمـــا حجـــب الأم �لأخـــوة ورثهـــم وهـــو قـــول شـــاذ وظـــاهر القـــرآن خلافـــه لأنـــه تعـــالى قـــال 
هِ ا��لثُُ ( م�

ُ
لأِ بوَاهُ فَ

َ
إِنْ �نَ َ�ُ (ثم قـال تعـالى  )وَوَرِثهَُ أ

دُسُ فَ هِ ا�س� م�
ُ
عطفـا علـى قولـه  ) إخِْوَةٌ فلأَِ

بوَاهُ (تعالى 
َ
قولـه تعـالى * تقديره وورثه أبواه ولـه أخـوة وذلـك يمنـع أن يكـون للأخـوة شـيء )وَوَرِثهَُ أ

وْ دَيـْنٍ (
َ
الـدين مـؤخر في اللفـظ وهـو مبتـدأ بـه في المعـنى علـى الوصـية  )مِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يوُِ� بهِا أ

قـد روى عـن علـى  و لأن أولا توجب الترتيب وإنما هي لأحد شيئين فكأنه قيل مـن بعـد أحـد هـذين 
يعـنى أ�ـا مقدمـة في اللفـظ مـؤخرة في  كرم الله وجهه أنه قال ذكـر الله الوصـية قبـل الـدين وهـي بعـده

زْواجُُ�ــمْ  وَلَُ�ــمْ (قولــه تعــالى  *المعــنى
َ
ــرَكَ أ الآيــة هــذا نــص متفــق علــى �ويلــه   )نِصْــفُ مــا تَ

كاتفاقهم تنزيله وأن الولد الذكر والأنثى في ذلك سواء يحجب الزوج عن النصـف إلى الربـع والزوجـة 
من الربع إلى الثمن إذا كان الولد من أهل المـيراث ولم يختلفـوا أيضـا أن ولـد الابـن بمنزلـة ولـد الصـلب 

ــــ ــــد الصــــلبفي حجــــب ال قولــــه تعــــالى * زوج والمــــرأة عــــن النصــــيب الأكثــــر إلى الأقــــل إذا لم يكــــن ول
قرَْبُ لَُ�ـمْ َ�فْعـاً فَرِ�ضَـةً مِـنَ االلهِ (

َ
هُمْ أ ��

َ
بنْاؤُُ�مْ لا تدَْرُونَ �

َ
قيـل إن معنـاه لا  )آباؤُُ�مْ وَأ

ه إذ هـــو عــــالم تعلمـــون أيهـــم أقـــرب لكـــم نفعـــا في الـــدين والــــدنيا والله يعلمـــه فاقســـموه علـــى مـــا بينـــ
�لمصالح وقيل إن معناه آ�ؤكـم وأبنـاؤهم متقـاربون في النفـع حـتى لا تـدرون أيهـم أقـرب لكـم نفعـا إذ  
كنتم تنتفعون ��ئكم في حال الصغر وتنتفعون �بنائكم عند الكبر ففـرض ذلـك في أمـوالكم لـلآ�ء 

اة فينتفـع ولـده بمالـه أم الولـد والأبناء علمـا منـه بمصـالح الجميـع وقيـل لا يـدرى أحـدكم أهـو أقـرب وفـ
أقــرب وفــاة فينتفــع الأب والأم بمالــه ففــرض في مــواريثكم مــا فــرض علمــا منــه وحكمــا وقــد اختلــف 
السلف في الحجب بمن لا يرث وهو أن يخلف الحر المسلم أبوين حرين مسـلمين وأخـوين كـافرين أو 

وكــذلك المســلمة إذا تركــت  لأبفقــال علــى وعمــر وزيــد لــلأم الثلــث ومــا بقــي فلــ مملــوكين أو قــاتلين
زواجا وابنا كافرا أو مملوكا أو قاتلا أو الرجـل تـرك امـرأة وابنـا كـذلك أ�ـم لا يحجبـون الـزوج ولا المـرأة 
عــن نصــيبهما الأكثــر إلى الأقــل وهــو قــول أبى حنيفــة وأبى يوســف ومحمد ومالــك والثــوري والشــافعى 

ال الأوزاعـى والحسـن بـن صـالح المملـوك والكـافر لا وقال عبد الله بن مسعود يحجبون وإن لم يرثوا وق
قـال أبـو بكـر لا خـلاف أن الأب الكـافر لا يحجـب ابنـه * ير�ن ولا يحجبان والقاتـل يـرث ويحجـب

  من ميراث جده وأنه بمنزلة الميت فكذلك في حكم حجب الأم والزوج
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هِ لُِ�� واحِ (والزوجة واحتج من حجب بظاهر قوله تعـالى  بوََ�ْ
َ
ـا تـَرَكَ إنِْ وَلأِ ـدُسُ ِ�م� دٍ مِنهُْمَا ا�س�

ولم يفرق بين الكـافر والمسـلم فيقـال لـه فلـم حجبـت بـه الأم دون الأب والله تعـالى إنمـا  )�نَ َ�ُ وََ�ٌ 
ا ترََكَ إنِْ �نَ َ�ُ وََ�ٌ (حجبهما جميعا �لولد بقوله تعالى  دُسُ ِ�م� فـإن جـاز  )لُِ�� واحِدٍ مِنهُْمَا ا�س�

علـى ولـد يجـوز المـيراث فكـذلك حكمـه  )إِنْ �نَ َ�ُ وََ�ٌ (لا يحجب الأب وجعلت قوله تعـالى  أن
ا ترََْ�تُمْ (قوله تعـالى * في الأم ُ�عُ ِ�م� ـا تـَرَْ�تُمْ  ـ إلى قولـه تعـالى ــ وَ�هَُن� ا�ر� مُنُ ِ�م� قـد دل  )فلَهَُن� ا��

وقـد اختلـف السـلف * خلاف فيه بين أهـل العلـمعلى أ�ن إذا كن أربعا يشتركن في الثمن وهذا لا 
فقــال علــى وعمــر وعبــد الله بــن مســعود وعثمــان وزيــد للزوجــة  في مــيراث الأبــوين مــع الــزوج والزوجــة

وقـال  الربع وللأم ثلث ما بقي وما بقي فللأب وللزوج النصف وللأم ثلث ما بقي ومـا بقـي فلـلأب
كـاملا ومـا بقـي فلـلأب وقـال لا أجـد في كتـاب الله ابن عباس للـزوج والزوجـة ميراثهمـا ولـلأم الثلـث  

تعالى ثلث مـا بقـي وعـن ابـن سـيرين مثـل قـول ابـن عبـاس وروى أنـه �بعـه في المـرأة والأبـوين وخالفـه 
في الــزوج والأبــوين لتفضــيله الأم علــى الأب والصــحابة ومــن بعــدهم مــن التــابعين وفقهــاء الأمصــار 

القـــرآن يـــدل عليـــه لأنـــه قـــال  عبـــاس وابـــن ســـيرين وظـــاهرعلـــى القـــول الأول إلا مـــا حكينـــا عـــن ابـــن 
هِ ا��لـُثُ ( م�

ُ
لأِ بوَاهُ فَ

َ
إِنْ �مَْ يَُ�نْ َ�ُ وََ�ٌ وَوَرِثهَُ أ

فجعـل المـيراث بينهمـا أثـلا� كمـا جعلـه أثـلا�  )فَ
نْ�يَـَْ�ِ (بين الابن والبنت في قولـه تعـالى 

ُ
كَرِ مِثـْلُ حَـظ� الأْ خـت أثـلا� وجعلـه بـين الأخ والأ )�ِ��

نْ�يََْ�ِ (بقوله تعالى 
ُ
كَرِ مِثْلُ حَظ� الأْ خْوَةً رجِالاً وَ�سِاءً فلَِ�� ثم لما سمى للـزوج والزوجـة  )وَ�ِنْ �نوُا إِ

ما سمى لهما وأخذا نصيبهما كان الباقي بين الابن والبنتين علـى مـا كـان قبـل دخولهمـا وكـذلك بـين 
الزوجــة نصــيبهما موجبــا للبــاقي بــين الأبــوين علــى مــا الأخ والأخــت وجــب أن يكــون أخــذ الــزوج و 

اســتحقاه أثــلا� قبــل دخولهمــا وأيضــا همــا كشــريكين بينهمــا مــال إذا اســتحق منــه شــيء كــان البــاقي 
  .بينهما على ما استحقاه بد� والله أعلم �لصواب

  �ب ميراث أولاد الابن

وْلادُِ�مْ يوُصِي�ُ (قال أبو بكر رضى الله عنه قـد بينـا أن قولـه تعـالى 
َ
قـد أريـد بـه  )مُ االلهُ ِ� أ

أولاد الصلب وأولاد الابن إذا لم يكن ولد الصلب إذ لا خلاف أن من ترك بنى ابن وبنـات ابـن أن 
  المال بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين بحكم الآية وكذلك لو ترك بنت ابن
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كـان لهـا النصـف وإن كـن جماعــة كـان لهـن الثلثـان علـى ســهام مـيراث ولـد الصـلب فثبـت بــذلك أن 
واسم الولد يتناول أولاد الابن كمـا يتنـاول أولاد الصـلب قـال الله تعـالى * أولاد الذكور مرادون �لآية

ومـن ولـد عبـد المطلـب فثبـت مـن ولـد هاشـم  �ولا يمتنـع أحـد أن يقـول أن النـبي  )يا بَِ� آدَمَ (
بـــذلك أن اســـم الأولاد يقـــع علـــى ولـــد الابـــن وعلـــى ولـــد الصـــلب جميعـــا إلا أن أولاد الصـــلب يقـــع 
عليهم هذا الاسم حقيقة ويقع علـى أولاد الابـن مجـازا ولـذلك لم يـردوا في حـال وجـود أولاد الصـلب 

عـــدم ولـــد الصـــلب رأســـا ولم يشـــاركوهم في ســـهامهم وإنمـــا يســـتحقون ذلـــك في أحـــد حـــالين إمـــا أن ي
فإمـا أن * فيقومون مقامهم وإما أن لا يجوز ولد الصلب المـيراث فيسـتحقون بعـض الفضـل أو جميعـه

الصـلب علـى وجـه الشـركة بيـنهم كمـا يسـتحقه ولـد الصـلب بعضـهم مـع بعـض * يستحقوا مـع أولاد
* لم يجـز أن يـرادوا فإن قيل لما كان الاسم يتناول ولد الصلب حقيقة وولد الابن مجـازا* فليس كذلك

قيل له إ�م لم يرادوا بلفـظ واحـد في حـال واحـدة * بلفظ واحد لامتناع كون لفظ واحد حقيقة مجازا
مــتى وجــد أولاد الصــلب فــإن ولــد الابــن لا يســتحقون المــيراث معهــم �لآيــة ولــيس يمتنــع أن يــراد ولــد 

لفـظ مسـتعملا في حـالين الصلب في حال وجودهم وولد الابن في حال عدم ولد الصـلب فيكـون ال
في إحداهما هو حقيقة وفي الأخـرى هـو مجـاز ولـو أن رجـلا قـال قـد أوصـيت بثلـث مـالي لولـد فـلان 
وفلان وكان لأحدهما أولاد لصلبه ولم يكن للآخر ولد لصلبه وكان له أولاد ابن كانت الوصية لولـد 

وصــية مــع أولاد الآخــر لصــلبه وإنمــا فــلان لصــلبه ولأولاد أولاد فــلان ولم يمتنــع دخــول أولاد بنيــه في ال
يمتنع دخول ولد فـلان لصـلبه وولـد ولـده معـه فأمـا ولـد غـيره لغـير صـلبه فغـير ممتنـع دخولـه مـع أولاد 

وْلادُِ�مْ (الآخر لصلبه فكذلك قوله تعالى 
َ
يقتضى ولد الصلب لكل واحد  )يوُصِيُ�مُ االلهُ ِ� أ

ــيس لــه ولــد لصــلبه ولــه ولــد ابــن دخــل في مــن المــذكورين إذا كــان ولا يــدخل معــه ولــد الابــن  ومــن ل
وْلادُِ�ــمْ (اللفــظ ولــد ابنــه وإنمــا جــاز ذلــك لأن قولــه تعــالى 

َ
ــيُ�مُ االلهُ ِ� أ خطــاب لكــل  )يوُصِ

واحد من الناس فكان كل واحد منهم مخاطبا به على حياله فمـن لـه مـنهم ولـد لصـلبه تناولـه اللفـظ 
يس لــه ولــد لصــلبه ولــه ولــد ابــن فهــو مخاطــب بــذلك علــى حقيقتــه ولم يتنــاول ذلــك ولــد ابنــه ومــن لــ

إن قيــل إن اســم الولــد يقــع علــى كــل واحــد مــن ولــد الصــلب وولــد * علــى حيالــه فيتنــاول ولــد ابنــه فــ
  الابن حقيقة لم يبعد إذ كان الجميع منسوبين إليه من
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ل النسـب جهة ولادته ونسبه متصل به من هـذا الوجـه فيتنـاول الجميـع كـالأخوة لمـا كـان اسمـا لاتصـا
بينه وبينه من جهة أحـد أبويـه شمـل الاسـم الجميـع وكـان عمومـا فـيهم جميعـا سـواء كـانوا لأب وأم أو 

صْـلابُِ�مْ (وبدل عليه أن قوله تعالى * لأب أم لأم
َ
ينَ مِنْ أ ِ

بنْائُِ�مُ ا��
َ
قـد عقـل بـه  )وحََلائلُِ أ

نـت ابـن فللبنـت النصـف �لتسـمية وب حليلة ابن الابن كما عقل به حليلة ابن الصلب فـإذا تـرك بنتـا
ولبنـت الابــن الســدس ومــا بقـي للعصــبة فــإن تــرك بنتـين وبنــت ابــن وابــن ابـن فللبنتــين الثلثــان والبــاقي 
لابــن الابــن وبنــت الابــن بينهمــا للــذكر مثــل حــظ الأنثيــين وكــذلك لــو كانــت بنتــين وبنــات ابــن وابــن 

نـات الابـن ومـن هـو أسـفل مـنهن مـن بـنى ابن ابن أسـفل مـنهن كـان للبنـات الثلثـان ومـا بقـي فبـين ب
وهذا قول أهـل العلـم جميعـا مـن الصـحابة والتـابعين إلا مـا روى * ابن الابن للذكر مثل حظ الأنثيين

عن عبد الله ابن مسعود أنه كان يجعل الباقي لابن الابن وإن سفل ولا يعطـى بنـات الابـن شـيئا إذا 
ترك بنتــا وبنــات ابــن  اســتكمل البنــات الثلثــين وإنمــا كــان يجعــل لبنــات الابــن تكملــة الثلثــين مثــل أن يــ

إن كـان معهـن ابـن ابـن لم يعـط بنـات  فيكون للبنت النصـف ولبنـات الابـن السـدس تكملـة الثلثـين فـ
الابن أكثـر مـن السـدس وكـذلك قولـه في الأخـوات مـن الأب مـع الأخـوات مـن الأب والأم وذهـب 

�خــــذن شــــيئا بعــــد اســــتيفاء البنــــات الثلثــــين في ذلــــك إلى أن إ�ث ولــــد الابــــن لــــو كــــن وحــــدهن لم 
فكــذلك إذا كــان لهــن أخ لم يكــن لهــن شــيء ألا تــرى أنــه لــو كــان ابــن عــم مــع إحــداهن لم �خــذن 

ولـــيس هـــذا عنـــد الجماعـــة كـــذلك لأن بنـــات الابـــن �خـــذن �رة �لفـــرض و�رة �لتعصــــيب * شـــيئا
فـرض و�رة �لتعصـيب فلـو وأخوهن ومن هو أسـفل مـنهن يعصـبهن كبنـات الصـلب �خـذن �رة �ل

انفــرد البنــات لم �خــذن أكثــر مــن الثلثــين وإن كثــرن ولــو كــان معهــن أخ لهــن وهــن عشــر كــان لهــن 
خمسة أسداس المـال فيأخـذن في حـال كـون الأخ معهـن أكثـر ممـا �خـذن في حـال الانفـراد فكـذلك 

معهـــن أخ صـــرن حكـــم بنـــات الابـــن إذا اســـتوفى بنـــات الصـــلب الثلثـــين لم يبـــق لهـــن فـــرض فـــإن كـــان 
عصبة معه ووجبت قسمة الثلث الباقي بينهم للذكر مثل حظ الأنثيين وكذلك قـالوا في بنتـين وبنـت 
ابن وأخت أن للبنتين الثلثين والباقي للأخت ولا شيء لبنت الابـن لأ�ـا لـو أخـذت في هـذه الحـال 

فلـم يبـق مـن فـرض التي ليس معها ذكر كانت مستحقة بفرض البنـات والبنـات قـد اسـتوعبن الثلثـين 
  البنات شيء �خذه فكانت الأخت أولى لأ�ا عصبة مع البنات
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فمــا �خــذه الأخــت في هــذه الحــال فإنمــا �خــذه �لتعصــيب فــإذا كــان مــع بنــت الابــن أخ لهــا كــان 
قـد حـدثنا محمد بـن بكـر قـال و * الباقي بعد الثلثين بينهما للذكر مثل حظ الأنثيين ولا شيء للأخـت

بن مسهر عـن الأعمـش عـن  د قال حدثنا عبد الله بن عامر بن زرارة قال حدثنا علىحدثنا أبو داو 
أبى قــيس الأودي عــن هزيــل بــن شــرحبيل الأودي قــال جــاء رجــل إلى أبى موســى الأشــعرى وســلمان 
بن ربيعة فسألهما عن بنـت وبنـت ابـن وأخـت لأب وأم فقـالا للبنـت النصـف وللأخـت النصـف ولم 

أت ابـن مسـعود فإنـه سـيتابعنا فـأ�ه الرجـل فسـأله وأخـبره بقولهمـا فقـال لقـد يور� بنـت الابـن شـيئا و 
لابنتـــه النصـــف ولابنـــة  �ضـــللت إذا ومـــا أ� مـــن المهتـــدين ولكـــن أقضـــى فيهـــا بقضـــاء رســـول الله 

فهـذا السـدس �خـذه بنـت الابـن *  الابن السدس تكملة الثلثين وما بقي فللأخـت مـن الأب والأم
رض لا �لتعصــيب لم يختلفــوا فيــه إلا مــا روى عــن أبى موســى الأشــعرى وســلمان بــن ربيعــة وهــو �لفــ

الآن اتفــاق ثم لم يخــالفهم عبــد الله لــو كــان معهــا أخ أن للبنــت النصــف ومــا بقــي فبــين بنــت الابــن 
وابن الابن للذكر مثل حظ الأنثيين وأ�ـا لا تعطـى السـدس في هـذه الحـال كمـا أعطيـت إذا لم يكـن 

عهــا أخ ففـــي هــذا دليـــل علــى أن بنـــت الابــن تســـتحق �رة �لفــرض و�رة �لتعصـــيب مــع أخوا�ـــا  م
كفرائض بنات الصلب ومن قول عبد الله في بنت وبنات ابن وابن ابن أن للبنت النصـف ومـا بقـي 
فبين بنات لابن وابن الابن للذكر مثل حظ الأنثيين ما لم تزد أنصباء بنات الابـن علـى السـدس فـلا 

عطــيهن أكثــر مــن الســدس فلــم يعتــبر الفــرض علــى حــدة في هــذه الحــال ولا التعصــيب علــى حــدة ي
بر المقاسمــة في النقصــان وهــو خــلاف القيــاس  ولكنـه اعتــبر التســمية في منــع الــز�دة علــى الســدس واعتــ

  .والله أعلم �لصواب

  �ب الكلالة

وِ ا(قـال الله عـز وجـل 
َ
خْتٌ فلَُِ�� واحِـدٍ مِنْهُمَـا وَ�نِْ �نَ رجَُلٌ يوُرثَُ َ�لةًَ أ

ُ
وْ أ
َ
خٌ أ

َ
ةٌ وََ�ُ أ

َ
ْ�رَأ

دُسُ  وَ�نِْ (قال أبو بكر الميت نفسه يسمى كلالة وبعض من يرثه يسمى كلالـة وقولـه تعـالى  )ا�س�
يـدل علـى أن الكلالـة هاهنـا اسـم الميـت والكلالـة حالـه وصـفته ولـذلك  )�نَ رجَُلٌ يـُورثَُ َ�لـَةً 

ط بـن عمـير أن عمـر رضـى الله عنـه قـال أتـى علـى زمـان ومـا أدرى مـا الكلالـة انتصب وروى السمي
وإنما الكلالة ما خلا الولد والوالد وروى عاصم الأحول عن الشعبي قال قال أبو بكر رضى الله عنه 

  الكلالة ما خلا الولد والوالد فلما طعن عمر رضى
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الله عنه قال رأيت أن الكلالة من لا ولد لـه ولا والـد وإنى لأسـتحيى الله أن أخـالف أ� بكـر هـو مـا 
عـــدا الوالـــد والولـــد وروى طـــاوس عـــن ابـــن عبـــاس قـــال كنـــت آخـــر النـــاس عهـــدا بعمـــر بـــن الخطـــاب 
فسمعته يقول القول ما قلت قلت وما قلت قال الكلالة من لا ولد له وروى سـفيان بـن عيينـة عـن 

مرو بن دينار عن الحسن بن محمد قال سألت ابن عباس عن الكلالة فقـال مـن لا ولـد لـه ولا والـد ع
خْتٌ (قال قلت فإن الله تعالى يقول في كتابه 

ُ
* فغضب وانتهرني )إنِِ اْ�رُؤٌ هَلكََ لَ�سَْ َ�ُ وََ�ٌ وََ�ُ أ

مى كلالــة لأ�ــم قــالوا فظــاهر الآيــة وقــول مــن ذكــر�هم مــن الصــحابة يــدل علــى أن الميــت نفســه يســ
الكلالة من لا والد له ولا ولد وقال بعضهم الكلالة مـن لا ولـد لـه وهـذه صـفة المـوروث الميـت لأنـه 
ــذي لا ولــد لــه ولا والــد إذ كــان وجــود الولــد والوالــد  معلــوم أ�ــم لم يريــدوا أن الكلالــة هــو الــوارث ال

لمـيراث بوجـود هـذه الصـفة للميـت المـورث للوارث لا يغير حكم ميراثه مـن موروثـه وإنمـا يتغـير حكـم ا
مــا رواه شــعبة عــن ابــن المنكــدر عــن  والــذي يــدل علــى أن اســم الكلالــة قــد يقــع علــى بعــض الــوارثين

يعــودني وأ� مــريض فقلــت � رســول الله كيــف المــيراث  �جــابر بــن عبــد الله قــال أ�نى رســول الله 
فـأخبر أن  ئض وهـذا الحـرف تفـرد بـه شـعبة في روايـة محمد بـن المنكـدرفإنما يرثني كلالة فنزلت آيـة الفـرا

روى ابـــن عـــون عـــن عمـــرو بـــن ســـعيد عـــن حميـــد بـــن عبـــد و  �الكلالـــة ورثتـــه ولم ينكـــر عليـــه النـــبي 
الــرحمن قــال حــدثنا رجــل مــن بــنى ســعد أن ســعدا مــرض بمكــة فقــال � رســول الله لــيس لي وارث إلا  

وحـديث سـعد متقـدم لحـديث جـابر لأن مرضـه كـان بمكـة  ا أن الكلالـة هـم الورثـةكلالة فأخبر أيض
ولـــيس فيـــه ذكـــر الآيـــة فقـــال قـــوم كـــان في حجـــة الـــوداع وقـــال قـــوم كـــان في عـــام الفـــتح ويقـــال إن 

وروى شـعبة عـن  �الصحيح أنه كان في عام الفتح وحديث جابر كان �لمدينة في آخر أ�م النبي 
وآخر سورة  )�سَْتَفْتوُنكََ قُلِ االلهُ ُ�فْتِيُ�مْ ِ� الَْ�لةَِ (سحاق عن البراء قال آخر آية نزلت أبى إ

أنه قال للذي سأله عن الكلالة يكفيـك  �قال يحيى بن آدم وقد بلغنا عن رسول الله  نزلت براءة
لأ�ـا نزلـت في الصـيف  )ُ�فْتِيُ�مْ ِ� الَْ�لـَةِ �سَْتَفْتوُنكََ قُلِ االلهُ (آية الصيف وهـي قولـه تعـالى 

ِ َ�َ ا��اسِ حِج� اْ�َيتِْ (يتجهز إلى مكة ونزلـت عليـه آيـة الحـج  �ورسول الله  وهـي آخـر  )وَِ��
ْ�مَلتُْ لَُ�ـمْ دِيـنَ (آية نزلت �لمدينة ثم خرج إلى مكة فنزلت عليه بعرفة يـوم عرفـة 

َ
 )ُ�مْ اْ�وَْمَ أ

قُوا يوَْماً ترُجَْعُونَ (الآية ثم نزلت عليه من الغد يوم النحر    وَا��
  »أحكام لثـ  ٢«
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بعـد نزولهـا هكـذا  �هـذه الآيـة ثم لم ينـزل عليـه شـيء بعـدها حـتى قـبض رسـول الله  )ِ�يهِ إَِ� االلهِ 
عـن الكلالـة فقـال مـن مـات ولـيس  �في حديث آخر أن رجلا سأل رسـول الله و سمعنا قال يحيى 

قــال أبــو بكــر ولم يــذكر �ريــخ الأخبــار والآي لأن الحكــم يتغــير فيمــا  لــه ولــد ولا والــد فورثتــه كلالــة
ذكر� �لتاريخ ولكنه لما جرى ذكر الآي والأخبار اتصل ذلك �ا وإنما أرد� بذلك أن نبين أن اسم 

فــروى جريــر  وقــد اختلــف الســلف في الكلالــة* لورثــة �رة أخــرىالكلالــة يتنــاول الميــت �رة وبعــض ا
عــن أبى إســحاق الشــيباني عــن عمــرو ابــن مــرة عــن ســعيد بــن المســيب أن عمــر بــن الخطــاب ســأل 

ــلٌ (كيــف يــورث الكلالــة قــال أو لــيس قــد بــين الله تعــالى ذلــك ثم قــرأ   �رســول الله  وَ�نِْ �نَ رجَُ
 
َ
ةٌ يوُرثَُ َ�لةًَ أ

َ
 )�سَْتَفْتوُنكََ قُلِ االلهُ ُ�فْتِيُ�مْ ِ� الَْ�لةَِ (إلى آخر الآية فأنزل الله تعالى  )وِ اْ�رَأ

طيــب نفــس فســليه  �إلى أخرهــا قــال فكــان عمــر لم يفهــم فقــال لحفصــة إذا رأيــت مــن رســول الله 
أرى أ�ك يعلمهـا أبـدا قـال  عنها فرأت منـه طيـب نفـس فسـألته عنهـا فقـال أبـوك كتـب لـك هـذا مـا

وروى سـفيان عـن عمـرو بـن  ما قـال �فكان عمر يقول ما أرانى أعلمها أبدا وقد قال رسول الله 
مرة عن مرة قال قال عمر ثلاث لا يكون بينهن لنا أحب إلى من الـدنيا ومـا فيهـا الكلالـة والخلافـة 

عن معدان بـن أبى طلحـة قـال قـال عمـر مـا سـألت رسـول والر� وروى قتادة عن سالم بن أبى الجعد 
عــن شــيء أكثــر ممــا ســألته عــن الكلالــة حــتى طعــن �صــبعه في صــدري ثم قــال يكفيــك آيــة  �الله 

فهـذه الأخبــار الــتي * الصـيف وروى عــن عمـر أنــه قــال عنـد موتــه اعلمــوا أنى لم أقـل في الكلالــة شــيئا
فيهــا بشــيء وأن معناهــا والمــراد �ــا كــان ملتبســا عليــه قــال ســعيد بــن  ذكــر� تــدل علــى أنــه لم يقطــع

المســـيب كـــان عمـــر كتـــب كتـــا� في الكلالـــة فلمـــا حضـــرته الوفـــاة محـــاه وقـــال تـــرون فيـــه رأيكـــم فهـــذه 
إحدى الروا�ت عن عمر وروى عنه أنه قـال الكلالـة مـن لا ولـد لـه ولا والـد وروى عنـه أن الكلالـة 

بى بكر الصديق وعلى وابن عباس في إحدى الـروايتين أن الكلالـة مـا عـدا من لا ولد له وروى عن أ
الوالد والولد وروى محمد بن سالم عـن الشـعبي عـن ابـن مسـعود أنـه قـال الكلالـة مـا خـلا الوالـد والولـد 

قـال أبـو بكـر * وعن زيد ابن �بت مثله وروى عن ابن عباس رواية أخرى أن الكلالة ما خلا الوالـد
بة على أن الولد ليس من الكلالة واختلفوا في الوالـد فقـال الجمهـور الوالـد خـارج مـن اتفقت الصحا

  الكلالة وقال ابن عباس في
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فلمــا اختلــف الســلف فيهــا علــى * إحــدى الــروايتين مثلــه وفي روايــة أخــرى أن الكلالــة مــا عــدا الولــد
كــم الآيــة ومــا في مضــمو�ا وهــي قولــه عــن معناهــا فوكلــه إلى ح �هــذه الوجــوه وســأل عمــر النــبي 

وقـد كـان عمـر رجـلا مـن أهـل اللسـان لا يخفـى  )�سَْتَفْتوُنكََ قُلِ االلهُ ُ�فْتِيُ�مْ ِ� الَْ�لةَِ (تعـالى 
عليه ما طريـق معرفتـه اللغـة ثبـت أن معـنى اسـم الكلالـة غـير مفهـوم مـن اللغـة وأنـه مـن متشـابه الآي 

عمــر عــن  �علــى معنــاه �لحكــم ورده إليــه ولــذلك لم يجــب النــبي  الــتي أمــر� الله تعــالى �لاســتدلال
ســؤاله في معــنى الكلالــة ووكلــه إلى اســتنباطه والاســتدلال عليــه وفي ذلــك ضــروب مــن الدلالــة علــى 
المعاني أحدها أن بمسئلته إ�ه لم يلزمه توقيفه علـى معناهـا مـن طريـق الـنص لأنـه لـو كـان واجبـا عليـه 

من بيا�ا وذلك أنه لم يكن أمر الكلالة في الحـال الـتي سـأل  �ه على معناها لما أخلاه النبي توقيف
عنهــا حادثــة تلزمــه تنفيــذ حكمهــا في الحــال ولــو كــان كــذلك لمــا أخــلاه مــن بيا�ــا وإنمــا ســأله ســؤال 

توقيـف  وسـلم عليه االله صـلىمستفهم مسترشد لمعنى الآية من طريق النص ولم يكـن عـن النـبي 
الناس على جليل الأحكام ودقيقها لأن منها ما هو مذكور �سمه وصفته ومنها ما هو مدلول عليـه 
بدلالــــة مفضــــية إلى العلــــم بــــه لا احتمــــال فيــــه ومنهــــا مــــا هــــو موكــــولا إلى اجتهــــاد الــــرأى فــــرد النــــبي 

لَعَلِمَـهُ (تهاد وأنـه ممـن قـال الله تعـالى عمر إلى اجتهاده وهذا يدل على أنه رآه من أهل الاج �
ينَ �سَْ�نَبِْطُونهَُ مِنهُْمْ  ِ

وفيه الدلالة على تسويغ اجتهاد الـرأى في الأحكـام وأنـه أصـل يرجـع إليـه  )ا��
في أحكــام الحــوادث والاســتدلال علــى معــاني الآي المتشــا�ة وبنائهــا علــى المحكــم واتفــاق الصــحابة 

في استخراج معاني الكلالة يدل على ذلك ألا ترى أن بعضهم قال هـو أيضا على تسويغ الاجتهاد 
مــن لا ولــد لــه ولا والــد وقــال بعضــهم مــن لا ولــد لــه وأجــاب عمــر �جوبــة مختلفــة ووقــف فيهــا في 
بعض الأحوال ولم ينكر بعضهم علـى بعـض الكـلام فيهـا بمـا أداه إليـه اجتهـاده وفي ذلـك دليـل علـى 

روى أبــو عمــران الجــونى عــن جنــدب  في الأحكــام ويــدل علــى أن مــا اتفــاقهم علــى تســويغ الاجتهــاد
إنما هو فيمن قـال فيـه بمـا سـنخ  من قال في القرآن برأيه فأصاب فقد أخطأ �قال قال رسول الله 

في وهمــه وخطــر علــى �لــه مــن غــير اســتدلال عليــه �لأصــول وأن مــن اســتدل علــى حكمــه واســتنبط 
يـنَ (معناه فحمله على المحكم المتفق على معناه فهو ممـدوح مـأجور ممـن قـال الله تعـالى  ِ

لَعَلِمَـهُ ا��
معـنى الكلالـة قـال أبـو عبيـدة معمـر بـن المثـنى الكلالـة  وقـد تكلـم أهـل اللغـة في  )�سَْ�نَبِْطُونهَُ مِنهُْمْ 

  كل من لم يرثه أب ولا ابن فهو



٢٠ 

عنــد العــرب كلالـــة مصــدر مـــن تكللــه النســب أى تعطـــف النســب عليـــه قــال أبــو عبيـــدة مــن قرأهـــا 
الحسـن وأبـو رجـاء * قـال أبـو بكـر والـذي قـرأه �لكسـر* يورث �لكسـر أراد مـن لـيس بولـد ولا والـد

ل أبــو بكــر وقــد قيــل إن الكلالــة في أصــل اللغــة هــو الإحاطــة فمنــه الإكليــل لإحاطتــه قــا* العطــاردي
�لــرأس ومنــه الكــل لإحاطتــه بمــا يــدل عليــه فالكلالــة في النســب مــن أحــاط �لولــد والوالــد مــن أخــوة 
والأخــوات وتكللهمــا وتعطــف عليهــا والولــد والوالــد لــيس بكلالــة لأن أصــل النســب وعمــوده الــذي 

الولد والوالد ومن سواهما فهو خارج عنهما وإنما يشتمل عليهما �لانتساب عـن غـير  إليه ينتهى هو
جهــة الــولادة ممــن نســب إليــه كالإكليــل المشــتمل علــى الــرأس وهــذا يــدل علــى صــحة قــول مــن �ولهــا 
علــى مــا عــدا الوالــد والولــد وإن الولــد إذا لم يكــن مــن الكلالــة فكــذلك الولــد لأن نســبة كــل واحــد 

الميت من طريـق الـولادة ولـيس كـذلك الأخـوة والأخـوات لأن نسـب كـل واحـد منهمـا لا منهما إلى 
يرجع إلى الميت من طريـق ولاد بينهمـا ويشـبه أن يكـون مـن �ولـه علـى مـن عـدا الوالـد وأخـرج الولـد 
وحده من الكلالة إن الولد مـن الوالـد وكأنـه بعضـه ولـيس الوالـد مـن الولـد كمـا لـيس الأخ والأخـت 

إليه �لأخوة فاعتبر مـن قـال ذلـك الكلالـة بمـن لا ينسـب إليـه �نـه منـه وبعضـه فأمـا مـن   ممن ينسب
كانت نسبته إلى الميت من حيث هو منه فليس بكلالة وقد كان اسـم الكلالـة مشـهورا في الجاهليـة 

  .قال عامر بن الطفيل
ـــــــــــــــارس عـــــــــــــــامر ـــــــــــــــت ابـــــــــــــــن ف   فـــــــــــــــإنى وإن كن

  وفي الســــــــــــــــــر منهــــــــــــــــــا والصــــــــــــــــــريح المهــــــــــــــــــذب   

   
ــــــــــــــــــةفمــــــــــــــــــا ســــــــــــــــــودت   ني عــــــــــــــــــامر عــــــــــــــــــن كلال

  أبى الله أن أسمــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــو �م ولا أب   

   
بر مــع ذلــك أن ســيادته ليســت مــن  وهــذا يــدل علــى أنــه رأى الجــد الــذي انتســبوا إليــه كلالــة وأخــ
طريـــق النســـب والكلالـــة لكنـــه بنفســـه ســـاد ورأس وقـــال بعضـــهم كلـــت الـــرحم بـــين فـــلان وفـــلان إذا 

تباعد والكلالة هو الإعياء لأنـه قـد يبعـد عليـه تنـاول تباعدت وحمل فلان على فلان ثم كل عنه إذا 
  :ما يريده وأنشد الفرزدق 

  ورثــــــــــــــــــــتم قنــــــــــــــــــــاة الملــــــــــــــــــــك غــــــــــــــــــــير كلالــــــــــــــــــــة

  عـــــــــــن ابـــــــــــني منـــــــــــاف عبـــــــــــد شمـــــــــــس وهاشـــــــــــم   

   
وذكــر الله تعــالى الكلالــة في موضــعين مــن كتابــه * ورثتموهــا �لآ�ء لا �لأخــوة والعمومــة: يعــنى 

خْـتٌ فلَهَـا قُلِ االلهُ ُ�فْ (أحدهما قولـه تعـالى 
ُ
تِيُ�مْ ِ� الَْ�لةَِ إنِِ اْ�ـرُؤٌ هَلـَكَ لـَ�سَْ َ�ُ وََ�ٌ وََ�ُ أ

  إلى آخر الآية فذكر ميراث الأخوة والأخوات )نصِْفُ ما ترََكَ 



٢١ 

عنــد عــدم الولــد وسمــاهم كلالــة وعــدم الوالــد مشــروط فيهــا وإن لم يكــن مــذكورا لقولــه تعــالى في أول 
بوَ(السورة 

َ
دُسُ وَوَرِثهَُ أ هِ ا�س� م�

ُ
لأِ خْوَةٌ فَ إنِْ �نَ َ�ُ إِ ثُ فَ هِ ا��لُ م�

ُ
لأِ فلم يجعل للأخـوة مـيرا� مـع  )اهُ فَ

الأب فخــرج الوالــد مــن الكلالــة كمــا خــرج الولــد لأنــه لم يــورثهم مــع الأب كمــا لم يــورثهم مــع الابــن 
أو لأب فالبنـات لسـن  والبنت أيضا ليست بكلالة فإن ترك ابنة أو ابنتين وإخوة وأخـوات لأب وأم

ةٌ (وقـال تعـالى في أول السـورة * بكلالة ومن ورث معهما كلالـة
َ
وِ اْ�رَأ

َ
وَ�نِْ �نَ رجَُلٌ يوُرثَُ َ�لةًَ أ

�ءُ ِ� ا��لـُثِ  ْ�َ�َ مِـنْ ذ�ـِكَ َ�هُـمْ ُ�َ
َ
إِنْ �نوُا أ

دُسُ فَ خْتٌ فلَُِ�� واحِدٍ مِنهُْمَا ا�س�
ُ
وْ أ
َ
خٌ أ

َ
 )وََ�ُ أ

الكلالة هـي الأخ والأخـت لأم لا يـر�ن مـع والـد ولا ولـد ذكـرا كـان أو أنثـى وقـد روى أن في فهذه 
فـلا خـلاف  ]وإن كـان رجـل يـورث كلالـة أو امـرأة ولـه أخ أو أخـت لأم[قراءة سعد بن أبى وقاص 

مــع ذلــك أن المــراد �لأخ والأخــت هاهنــا إذا كــا� لأم دو�مــا إذا كــا� لأب وأم أو لأب وقــد روى 
طاوس عن ابن عباس أن الكلالة ما عدا الولد وورث الإخوة من الأم مع الأبوين السدس وهـو  عن

وقد بينا ما روى عنـه أ�ـا مـا عـدا الوالـد والولـد ولا * السدس الذي حجبت الأم عنه وهو قول شاذ
وقــد * والأخـوات مـن الأم يشـتركون في الثلــث ولا يفضـل مـنهم ذكـر علـى أنثـى* خـلاف أن الإخـوة

لفوا في الجد هل يورث كلالة فقال قائلون لم يـورث كلالـة وقـال آخـرون بـل هـو كلالـة وهـو قـول اخت
من يورث الأخوة والأخوات مع الجد والأولى أن يكون خارجا من الكلالة لثلاثة أوجه أحـدها أ�ـم 
لا يختلفـــون أن ابـــن الابـــن خـــارج عـــن الكلالـــة لأنـــه منســـوب إلى الميـــت �لـــولاد فواجـــب علـــى هـــذا 

روج الجــد منهـــا إذا كانــت النســـبة بينهمــا مــن طريـــق الــولاد ومـــن جهــة أخــرى أن الجـــد هــو أصـــل خــ
النسب كالأب وليس بخارج عنه فوجب أن يكون خارجـا عـن الكلالـة إذا كانـت الكلالـة مـا تكلـل 
على النسب وتعطف عليه ممن ليس أصل النسب متعلقا به والثالث أ�ـم لا يختلفـون أن قولـه تعـالى 

خْـتٌ  وَ�نِْ (
ُ
وْ أ
َ
خٌ أ

َ
ةٌ وََ�ُ أ

َ
وِ اْ�ـرَأ

َ
لم يـدخل فيـه الجـد وأنـه خـارج عنـه لا  )�نَ رجَُلٌ يوُرثَُ َ�لـَةً أ

يـرث معــه الإخــوة مــن الأم كمـا لا يرثــون مــع الابــن والبنــت فـدل ذلــك علــى أن الجــد بمنزلــة الأب في 
لإخـوة والأخـوات إ�ه في خروجه عن الكلالة وهذا يدل على أن الجد بمنزلـة الأب في نفـى مشـاركة ا

  فإن قيل هذا لا يدل على ما ذكرته من قبل* الميراث
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أن البنــــت خارجــــة عــــن الكلالــــة ولا يــــرث معهــــا الإخــــوة والأخــــوات مــــن الأم ويــــرث معهــــا الإخــــوة 
قيل له لم نجعل ما ذكر�ه علة للمسئلة فيلزمنا ما وصـفت * والأخوات من الأب والأم فكذلك الجد

ا لم يتناولــه اسـم الكلالــة كـالأب والابــن اقتضـى ظــاهر الآيـة أن يكــون مـيراث الإخــوة وإنمـا قلنـا أنــه لمـ
والأخوات عند عدمه إلا أن تقوم الدلالة على توريثهم معـه والبنـت وإن كانـت خارجـة عـن الكلالـة 
فقــد قامــت الدلالــة علــى توريــث الإخــوة والأخــوات مــن الأب معهــا فخصصــناها مــن الظــاهر وبقــي 

  .ما سواه ممن يشتمله اسم الكلالة والله أعلمحكم اللفظ في

  �ب العول

روى الزهري عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس قـال أول مـن أعـال الفـرائض عمـر 
بن الخطاب لما التوت عليه الفرائض ودافع بعضها بعضا قال والله مـا أدرى أيكـم قـدم الله ولا أيكـم 

جد شيئا هو أوسـع لي أن أقسـم المـال علـيكم �لحصـص وأدخـل علـى أخر وكان امرأ ورعا فقال ما أ
روى أبـو إسـحاق عـن الحـارث عـن علـى في بنتــين و  كـل ذي حـق مـا أدخـل عليـه مـن عـول الفريضــة

وهــو قــول عبــد الله وزيــد بــن  وأبــوين وامــرأة قــال صــار ثمنهــا تســعا وكــذلك رواه الحكــم بــن عتيبــة عنــه
طلب أول من أشار على عمـر �لعـول قـال عبيـد الله بـن عبـد �بت وقد روى أن العباس ابن عبد الم

الله قال ابن عباس أول من أعال الفرائض عمـر بـن الخطـاب وأيم الله لـو قـدم مـن قـدم الله لمـا عالـت 
فريضة فقيل لـه وأيهـا الـتي قـدم الله وأيهـا الـتي أخـر قـال كـل فريضـة لم تـزل عـن فريضـة إلا إلى فريضـة 

فريضة إذا زالت عن فرضـها لم يكـن لهـا إلا مـا بقـي فهـي الـتي أخـر الله تعـالى فهي التي قدم الله وكل 
ـــتي قـــدم الله تعـــالى فـــالزوج والزوجـــة والأم لأ�ـــم لا يزولـــون مـــن فـــرض إلا إلى فـــرض والبنـــات  فأمـــا ال
ــذكور فنبــدأ  والأخــوات نــزلن مــن فــرض إلى تعصــيب مــع البنتــين والإخــوة فيكــون لهــن مــا بقــي مــع ال

ثم يدخل الضرر على الباقين وهـم الـذين يسـتحقون مـا بقـي إذا كـانوا عصـبة قـال �صحاب السهام 
عبيد الله بن عبد الله فقلنا له فهلا راجعـت فيـه عمـر فقـال إنـه كـان امـرأ مهيبـا ورعـا قـال ابـن عبـاس 
ولو كلمت فيه عمر لرجـع وقـال الزهـري لـو لا أنـه تقـدم ابـن عبـاس إمـام عـدل فأمضـى أمـرا فمضـى 

رعا ما اختلف على ابـن عبـاس اثنـان مـن أهـل العلـم وروى محمد بـن إسـحاق عـن ابـن أبى وكان امرأ و 
  نجيح
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تـرون الـذي أحصـى رمـل أعن عطاء بن أبى ر�ح قال سمعت ابن عباس ذكـر الفـرائض وعولهـا فقـال 
عالج عددا جعل في مال قسمه نصفا ونصفا وثلثـا فهـذا النصـف وهـذا النصـف فـأين موضـع الثلـث 
قال عطاء فقلت لابن عباس � أ� عباس إن هذا لا يغنى عنك ولا عنى شيئا لو مت أومـت قسـما 

وأبنــاءهم ونســاء�  ميراثنــا علــى مــا عليــه القــوم مــن خــلاف رأيــك ورأيى قــال فــإن شــاءوا فلنــدع أبنــاء�
ونســاءهم وأنفســـنا وأنفســهم ثم نبتهـــل فنجعــل لعنـــة الله علـــى الكــاذبين مـــا جعــل الله في مـــال نصـــفا 

والحجــة للقــول الأول أن الله تعــالى قــد سمــى للــزوج النصــف وللأخــت مــن الأب والأم * ونصــفا وثلثــا
جــب اســتعمال نــص النصــف وللأخــوة مــن الأم الثلــث ولم يفــرق بــين حــال اجتمــاعهم وانفــرادهم فو 

إذا انفـرد واتسـع المـال لسـهامهم قسـم بيـنهم عليهـا وإذا  الآية في كـل موضـع علـى حسـب الإمكـان فـ
اجتمعــوا وجــب اســتعمال حكــم الآيــة في التضــارب �ــا ومــن اقتصــر علــى بعــض وأســقط بعضــا أو 
نقــص نصـــيب بعـــض ووفى الآخـــرين كمـــال ســـهامهم فقـــد أدخـــل الضـــيم علـــى بعضـــهم مـــع مســـاواته 

ن في التسمية فأما ما قاله ابن عباس من تقديم من قدم الله تعالى و�خير مـن أخـر فإنمـا قـدم للآخري
بعضــا وأخــر بعضــا وجعــل لــه البــاقي في حــال التعصــيب فأمــا حــال التســمية الــتي لا تعصــيب فيهــا 
فلــيس واحــد مــنهم أولى �لتقــديم مــن الآخــر ألا تــرى أن الأخــت منصــوص علــى فرضــها بقولــه تعــالى 

خْتٌ فلَهَا نصِْفُ ما ترََكَ  وََ�ُ (
ُ
كنصه على فرض الـزوج والأم والأخـوة مـن الأم فمـن أيـن وجـب   )أ

تقــديم هــؤلاء عليهــا في هــذه الحــال وقــد نــص الله تعــالى علــى فرضــها في هــذه الحــال كمــا نــص علــى 
فـــرض الـــدين معهـــا ولـــيس يجـــب لأن الله أزال فرضـــها إلى غـــير فـــرض في موضـــع أن يزيـــل فرضـــها في 

ــتي فيهــا ســهام المواريــث مــن القــول  الحــال ــص عليــه فيهــا فهــذا القــول أشــنع في مخالفــة الآي ال الــتي ن
* �ثبات نصف ونصف وثلث على وجـه المضـاربة �ـا ولـذلك نظـائر في المواريـث مـن الأصـول أيضـا

وْ دَيـْنٍ (قـال الله تعـالى 
َ
ديـن لرجـل  فلـو تـرك الميـت ألـف درهـم وعليـه )مِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يوُِ� بهِا أ

ألــف درهــم ولآخــر خمــس مائــة ولآخــر ألــف كانــت الألــف المتروكــة مقســومة بيــنهم علــى قــدر ديــو�م 
وليس يجوز أن يقال لما لم يمكن استيفاء ألفين وخمس مائة من ألف استحال الضرب �ا وكذلك لـو 

صــياهم أوصـى رجـل بثلـث مالـه لرجـل وبسدسـه لآخــر ولم تجـز ذلـك الورثـة تضـار� في الثلـث بقـدر و 
  فيضرب أحدهما �لسدس والآخر �لثلث مع استحالة استيفاء النصف
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مــن الثلـــث وكـــذلك الابـــن يســـتحق جميـــع المـــال لـــو انفـــرد وللبنـــت النصـــف لـــو انفـــردت فـــإذا اجتمعـــا 
ضــــرب الابــــن بجميــــع المــــال والبنــــت �لنصــــف فيكــــون المــــال بينهمــــا أثــــلا� وهكــــذا ســــبيل العــــول في 

  .الله أعلمالفرائض عند تدافع السهام و

  �ب المشركة

في مسألة المشركة وهي أن تخلف المورثـة زوجهـا وأمهـا وإخو�ـا  �اختلف أصحاب رسول الله 
فقال على بن أبى طالب وعبد الله بن عباس وأبى بن كعب وأبو موسى  لأمها وإخو�ا لأبيها وأمها

وســقط الأخــوة والأخــوات مــن  الأم الثلــثالأشــعرى للــزوج النصــف ولــلأم الســدس وللأخــوين مــن 
روى ســـفيان الثـــوري عـــن عمـــرو بـــن مـــرة عـــن عبـــد الله بـــن ســـلمة قـــال ســـئل علـــى عـــن و الأب والأم 

كنـتم تزيـدو�م علـى الثلـث قـالوا لا قـال فـأ� لا أنقصـهم أالأخوة من الأم فقال أرأيـتم لـو كـانوا مائـة 
في هـــذه الفريضـــة وقـــد حالـــت الســـهام  منـــه شـــيئا وجعـــل الأخـــوة والأخـــوات مـــن الأب والأم عصـــبة

دو�ــم وقــال عمــر بــن الخطــاب وعبــد الله بــن مســعود وزيــد بــن �بــت للــزوج النصــف ولــلأم الســدس 
وللأخوين من الأم الثلث ثم يرجع الأخوة مـن الأب والأم علـى الأخـوة مـن الأم فيشـاركو�م فيكـون 

ل عـن وهـب بـن منبـه عـن الحكـم وروى معمر عن سمـاك ابـن الفضـ* الثلث الذي أخذوه بينهم سواء
بن مسعود الثقفي قال شهدت عمر بن الخطاب أشرك الأخوة من الأب والأم مع الأخـوة مـن الأم 
في الثلــث فقــال لــه رجــل قضــيت عــام أول بخــلاف هــذا قــال كيــف قضــيت قــال جعلتــه للأخــوة مــن 

وروى أن * ا قضـيناالأم ولم تعط الأخوة من الأب والأم شيئا قال تلك على ما قضينا وهـذه علـى مـ
ؤمنين لنــا أب ولــيس  عمــر كــان لا يشــرك بيــنهم حــتى احــتج الأخــوة مــن الأب والأم فقــالوا � أمــير المــ
إن كنـتم حرمتـو� �بينـا فورثـو� �منـا كمـا ورسـتم هـؤلاء �مهـم واحسـبوا أن  لهم أب ولنا أم كما لهم فـ

ذلـك صـدقتم فأشـرك بيـنهم وبـين  أ�� كان حمارا أليس قـد تراكضـنا في رحـم واحـدة فقـال عمـر عنـد
قـول علـى  الأخوة من الأم في الثلث وذهب أبو حنيفة وأبو يوسـف ومحمد وزفـر والحسـن بـن ز�د إلى

والــدليل علــى صــحة القــول الأول *  بــن أبى طالــب رضــى الله عنــه ومــن �بعــه في تــرك الشــركة بيــنهم
وِ ا�ْ (قوله تعـالى 

َ
إنِْ وَ�نِْ �نَ رجَُلٌ يوُرثَُ َ�لةًَ أ دُسُ فَ خْتٌ فلَُِ�� واحِدٍ مِنْهُمَا ا�س�

ُ
وْ أ
َ
خٌ أ

َ
ةٌ وََ�ُ أ

َ
رَأ

ْ�َ�َ مِنْ ذ�كَِ َ�هُمْ 
َ
  �نوُا أ
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ثِ  �ءُ ِ� ا��لُ فنص على فرض الأخوة من الأم وهو الثلث وبين أيضا حكم الأخوة من الأب  )ُ�َ
خْـوَةً ـ  إلى قولـه تعـالىــ  مْ ِ� الَْ�لةَِ �سَْتَفْتوُنكََ قُلِ االلهُ ُ�فْتِي�ُ (والأم في قولـه تعـالى  وَ�نِْ �نـُوا إِ

نْ�يَـَْ�ِ 
ُ
كَرِ مِثلُْ حَـظ� الأْ فلـم يجعـل الله لهـم فرضـا مسـمى وإنمـا جعـل لهـم المـال  )رجِالاً وَ�سِاءً فلَِ��

على وجه التعصيب للذكر مثل حظ الأنثيين ولا خـلاف أ�ـا لـو تركـت زوجـا وأمـا وأخـا لأم وأخـوة 
أخوات لأب وأم أن للزوج النصف وللأم السـدس ولـلأخ مـن الأم السـدس ومـا بقـي وهـو السـدس و 

ــذكر مثــل حــظ الأنثيــين ولم يــدخلوا مــع الأخ مــن الأم في  بــين الأخــوة والأخــوات مــن الأب والأم لل
ـــا  نصـــيبه فلمـــا كـــانوا مـــع ذوى الســـهام إنمـــا يســـتحقون �قـــى المـــال �لتعصـــيب لا �لفـــرض لم يجـــز لن

م مع الأخوة من الأم في فرضهم لأن ظـاهر الآيـة ينفـى ذلـك إذ كانـت الآيـة إنمـا أوجبـت لهـم إدخاله
ما �خذونـه للـذكر مثـل حـظ الأنثيـين �لتعصـيب لا �لفـرض فمـا أعطـاهم �لفـرض فهـو خـارج عـن 

لا ولى الحقــوا الفــرائض �هلهــا فمــا أبقــت الفــرائض فــ �قــول النــبي  حكــم الآيــة ويــدل علــى ذلــك
عـل للعصـبة بقيـة المـال بعـد أخـذ ذوى السـهام سـهامهم فمـن أشـركهم مـع ذوى السـهام  عصبة ذكـر

فإن قيل لما اشتركوا في نسب الأم وجـب أن لا يحرمـوا �لأب قيـل لـه * وهم عصبة فقد خالف الأثر
دس  هذا غلط لأ�ا لو تركت زوجا وأمـا وأخـا لأم وأخـوة وأخـوات لأب وأم لأخـذ الأخ مـن أم السـ

كــاملا وأخـــذ الأخـــوة والأخــوات مـــن الأب والأم الســـدس البــاقي بيـــنهم وعســـى يصــيب كـــل واحـــد 
مــنهم أقــل مــن العشــر ولم يكــن لواحــد مــنهم أن يقــول قــد حرمتمــونى �لأب مــع اشــتراكنا في الأم بــل  
كـــان نصـــيب الأخ مـــن الأم أوفـــر مـــن نصـــيب كـــل واحـــد مـــنهم فـــدل ذلـــك علـــى معنيـــين أحـــدهما 

تراك في الأم والثــاني أ�ــم لم �خــذوا �لفــرض وإنمــا أخــذوا �لتعصــيب ويــدل علــى انتقــاض العلــة � لاشــ
فساد ذلك أيضا أ�ا لو تركت زوجـا وأختـا لأب وأم وأختـا وأخـا لأب أن للـزوج النصـف وللأخـت 
مــــن الأب والأم النصــــف ولا شــــيء لــــلأخ والأخــــت مــــن الأم لأ�مــــا عصــــبة فــــلا يــــدخل مــــع ذوى 

ل الأخ من الأب بمنزلـة مـن لم يكـن حـتى تسـتحق الأخـت مـن الأب سـهمها السهام ولم يجز أن يجع
الــذي كانــت �خــذه في حــال الانفــراد عــن الأخ وإنمــا التعصــيب أخرجهــا عــن الســدس الــذي كانــت 
تستحقه كذلك التعصيب يخـرج الأخـوة مـن الأب والأم عـن الثلـث الـذي يسـتحقه الأخـوة مـن الأم 

  .والله أعلم
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  ميراث الأخت مع البنت ذكر اختلاف السلف في

لم يختلـف عــن علـى وعمــر وعبـد الله بــن مسـعود وزيــد بـن �بــت ومعـاذ بــن جبـل في رجــل خلــف 
بنتا وأختا لأب وأم وعصبة أن للبنت النصف وما بقـي فللأخـت فجعلوهـا عصـبة مـع البنـات وقـال 

ظ للأخـت في عبد الله بن عباس وابـن الـزبير للبنـت النصـف ومـا بقـي فللعصـبة وإن بعـد نسـبه ولاحـ
روى أنــه قيــل لعبــد الله بــن و المـيراث مــع البنــت وروى أن ابــن الــزبير رجــع عــن ذلــك بعــد أن قضــى بــه 

فاضـل المـال فقـال  عباس أن عليا وعبد الله وزيدا كانوا يجعلون الأخوات مع البنات عصبة فيورثـو�ن
خْتٌ فلََهـا نصِْـفُ مـا تـَرَكَ  إنِِ اْ�رُؤٌ هَلكََ لَ�سَْ َ�ُ وََ�ٌ (أنتم أعلم أم الله يقـول الله أ

ُ
وأنـتم  )وََ�ُ أ

�لِر�جالِ نصَِـيبٌ (قال أبو بكر مما يحتج بـه للقـول الأول قولـه تعـالى * تجعلون لها مع الولد النصف
ا قـَ قرَُْ�ونَ ِ�م�

َ
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَالأْ قرَُْ�ونَ وَ�لِ��ساءِ نصَِيبٌ ِ�م�

َ
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَالأْ وْ كَـُ�َ ِ�م�

َ
ل� مِنـْهُ أ

فظاهره يقتضى توريث الأخت مع البنت لأن أخاها الميت هـو مـن الأقـربين وقـد  )نصَِيباً مَفْرُوضاً 
بحديث أبى قيس الأودي عن هزيل بن شـرحبيل  جعل الله ميراث الأقربين للرجال والنساء ويحتج فيه

قضى في بنت وبنت ابـن وأخـت لأب وأم أن للبنـت النصـف  �عن عبد الله بن مسعود أن النبي 
ولبنــت الابـــن الســـدس تكملـــة الثلثـــين ومـــا بقـــي فللأخــت فـــأعطى للأخـــت بقيـــة المـــال بعـــد الســـهام 

وأما احتجاج من يحتج في ذلك �ن الله تعالى إنمـا جعـل لهـا النصـف إذا لم  وجعلها عصبة مع البنت
الولــد فإنــه غــير لازم مــن قبــل أن الله تعــالى نــص علــى  يكــن ولــد ولا يجــوز أن يجعــل لهــا النصــف مــع

سـهمها عنــد عــدم الولــد ولم ينــف ميراثهــا مــع وجــوده وتســميته لهــا النصــف عنــد عــدم الولــد لا دلالــة 
فيـــه علـــى ســـقوط حقهـــا إذا كـــان هنـــاك ولـــد إذ لم يـــذكر هـــذه الحـــال بنفـــي المـــيراث ولا �يجابـــه فهـــو 

ــإن معنــاه إن امــرؤ هلــك ولــيس لــه ولــد ذكــر بدلالــة قولــه تعــالى في  موقــوف علــى دليلــه ومــع ذلــك ف
معناه عند الجميـع أن  )إنِْ �مَْ يَُ�نْ َ�ا وََ�ٌ (يعنى الأخ يرث الأخت  )وهَُوَ يرَِثهُا(نسق التلاوة 

لم يكــن لهــا ولــد ذكــر إذ لا خــلاف بــين الصــحابة أ�ــا إذا تركــت ولــدا أنثــى وأخــا أن للبنــت النصــف 
بوََ�ْـهِ (ذكور هاهنـا هـو المـذكور بـد� في أول الآيـة وأيضـا قـال الله تعـالى والباقي للأخ والولـد المـ

َ
وَلأِ

ا ترََكَ إنِْ �نَ َ�ُ وََ�ٌ  دُسُ ِ�م� ومعنـاه عنـد الجميـع إن كـان لـه ولـد ذكـر لأنـه  )لُِ�� واحِدٍ مِنهُْمَا ا�س�
  لا خلاف بين الصحابة ومن بعدهم من الفقهاء أنه لو ترك
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ــلأب فيأخــذ الأب في هــذه الحــال مــع ابنــة وأبــوين  أن للبنــت النصــف وللأبــوين السدســان والبــاقي ل
ـا تـَرَكَ إنِْ (الولد الأنثى أكثر مـن السـدس وإن قولـه تعـالى  دُسُ ِ�م� هِ لُِ�� واحِدٍ مِنْهُمَا ا�س� بوََ�ْ

َ
وَلأِ

ولـلأب النصـف فقـد  علـى أنـه ولـد ذكـر وكـذلك لـو تـرك أ� وبنتـا كـان للبنـت النصـف )�نَ َ�ُ وََ�ٌ 
أخذ في هاتين المسألتين أكثر من السدس مع الولد قال أبو بكر وشـذت طائفـة عـن الأمـة فزعمـت 
أنه إذا ترك بنتا وأختا كان المال كله للبنت وكذلك البنت والأخ وهذا قول خارج عـن ظـاهر التنزيـل 

ِ (واتفاق الأمة قال الله تعـالى  وْلادُِ�مْ �
َ
ـإِنْ ُ�ـن� يوُصِيُ�مُ االلهُ ِ� أ

نْ�يَـَْ�ِ فَ
ُ
كَرِ مِثلُْ حَظ� الأْ ��

فـنص علـى سـهم البنـت  )�سِاءً فوَْقَ اثْ�تََْ�ِ فلََهُن� ثلُثُا ما ترََكَ وَ�ِنْ �نتَْ واحِـدَةً فلََهَـا ا��صْـفُ 
وســهم مــا فــوق الثنتــين وجعــل لهــا إذا انفــردت النصــف وإذا ضــامها غيرهــا الثلثــين لهمــا جميعــا فغــير 

إن قيـــل إذا كـــان ذكـــر النصـــف والثلثـــين غـــير دال علـــى مـــا * أن تعطـــى أكثـــر منـــه إلا بدلالـــة جـــائز فـــ
ذكرت فليس إذا في الظاهر نفى ما زاد وإنما تحتـاج إلى أن تطالـب خصـمك �قامـة الدلالـة علـى أن 

وْلادُِ�ـمْ (قيل له لما كان قولـه تعـالى * الز�دة مستحقة
َ
ر السـهام أمـرا �عتبـا )يوُصِيُ�مُ االلهُ ِ� أ

المذكورة إذ كانت الوصية أمـرا أوجـب ذلـك اعتبـار كـل فـرض مقـدر في الآيـة علـى حيالـه ممنوعـا مـن 
الز�دة والنقصان فيه فاقتضى ذلك وجوب الاقتصار علـى المقـادير المـذكورة لمـن سميـت لـه غـير زائـدة 

ـــذلك مـــن حيـــث خصـــه �لـــذكر دون مـــا تقـــدم مـــن الأمـــر �عتبارهـــا في ابتـــداء  ولا �قصـــة ولم يقـــل ب
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ (وقولـه تعـالى * الخطاب فلذلك منعنا الز�دة عليها إلا بدلالة �لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�

ــونَ  قرَُْ�
َ
حــديث ابــن عبــاس عــن النــبي  يــدل علــى وجــوب توريــث الأخ مــع البنــت ويــدل عليــه )وَالأْ
فواجـــب بمجمـــوع الآيـــة والخـــبر أ� إذا  عصـــبة ذكـــرالحقـــوا الفـــرائض �هلهـــا فمـــا أبقـــت فـــلا ولى  �

أعطينــا البنــت النصــف أن نعطــى البــاقي الأخ لأنــه أولى عصــبة ذكــر واختلــف الســلف في ابــني عــم 
وهــو قــول فقهــاء  فقــال علــى وزيــد لــلأخ مــن الأم الســدس ومــا بقــي فبينهمــا نصــفان أحـدهما أخ لأم

الا ذو السـهم أحـق ممـن لا سـهم لـه وإليـه كـان الأمصار وقال عمر وعبد الله المال لـلأخ مـن الأم وقـ
يذهب شريح والحسن ولم يختلفوا في أخوين لأم أحدهما ابن عم أن لهما الثلث بنسب الأم وما بقي 
فلابن العم خاصة ولم يجعلوا ابن العـم أحـق بجميـع المـيراث لاجتمـاع السـهم والتسـمية لـه دون الآخـر  

  لأم فغير جائز أن يجعل أولى كذلك حكم ابني العم إذا كان أحدهما أخا
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�لمــيراث مــن أجــل اختصاصــه �لســهم والتعصــيب وشــبه عمــر وعبــد الله ذلــك �لأخ لأب وأم وأخ 
لأب أنـه أولى �لمــيراث ولـيس هــذا عنــد الآخـرين مشــبها لهــذه المسـألة مــن قبــل أن نسـبهما مــن جهــة 

قرابــة الأب والأم ولا يســـتحق واحــدة وهــي الأخــوة فــاعتبر فيهــا أقر�مــا إليــه وهــو الــذي اجتمــع لــه 
بقرابته من الأم سهم الأخ من الأم بل إنما يؤكد ذلك حكم الأخوة ولـيس كـذلك ابنـا العـم إذا كـان 
أحــدهما أخــا لأم لأنــك تريــد أن تؤكــد �لأخــوة مــن جهــة الأم مــا لــيس �خــوة وإنمــا هــو ســبب آخــر 

ة أنـه ابـن العـم لا يسـقط سـهمه غيرها فلم يجز أن تؤكده �ا ويدل لـك علـى هـذا أن نسـبته مـن جهـ
من جهة أنه أخ لأم بل يرث �نه أخ لأم سهم الأخ من الأم وإن كان ابن عم ألا ترى أن الميتة لـو 
تركت أختين لأب وأم وزوجـا وأخـا لأم هـو ابـن عـم أن للأختـين الثلثـين وللـزوج النصـف ولـلأخ مـن 

وجا وأما وأختا لأم وأخوة لأب وأم الأم السدس ولم يسقط سهمه من جهة أنه ابن عم ولو تركت ز 
كان للزوج النصف وللأم السدس وللأخت من الأم السدس ومـا بقـي فللإخـوة مـن الأب والأم ولم 
يســتحق أخـــوة مـــن الأب والأم ســـهم الأخـــوة مـــن الأم لمشــاركتهم لـــلأخ مـــن الأم في نســـبها بـــل إنمـــا 

م فلا يستحقون �ـا أن يكونـوا مـن استحقوا �لتعصيب فكانت قرابتهم �لأب والأم مؤكدة لتعصيبه
ذوى الســهام وقرابــة ابــن العــم بنســبه مــن جهــة الأم لا تخرجــه مــن أن يكــون مــن ذوى الســهام فيمــا 
يسـتحقه مـن سـهم الأخ مـن الأم ولـيس لهـذا �ثـير في �كيـد التعصـيب لأنـه لـو كـان كـذلك لوجـب 

لأم إلا �لتعصـيب ولا �خـذون أن لا يستحق أبدا إلا �لتعصيب كما لا يؤخذ الأخـوة مـن الأب وا
  .بقرابتهم من الأم سهم الأخوة من الأم والله أعلم

  �ب الرجل يموت وعليه دين ويوصى بوصية

وْ دَيـْنٍ (قـال الله تعـالى 
َ
روى الحـارث عـن علـى قـال تقـرءون و  )مِنْ َ�عْـدِ وصَِـي�ةٍ يـُوِ� بهِـا أ

قال أبو بكر وهـذا لا خـلاف فيـه بـين *  �لدين قبل الوصيةقضى  �الوصية قبل الدين وأن محمدا 
وْ دَيـْنٍ (المسلمين وذلـك لأن معـنى قولـه 

َ
ةٍ يـُوِ� بهِـا أ أن المـيراث بعـد هـذين  )مِـنْ َ�عْـدِ وصَِـي�

ةٍ يـُوِ� (وليست أو في هذا الموضع لأحدهما بل قد تناولهما جميعا وذلك لأن قوله  مِنْ َ�عْدِ وصَِي�
وْ دَ 
َ
مستثنى عن الجملة المذكورة في قسمة المواريث ومتى دخلت أو علـى النفـي صـارت في  )ينٍْ بِها أ

وْ (معنى الواو كقوله تعالى 
َ
  وَلا تطُِعْ مِنْهُمْ آثمِاً أ
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وْ مَا (وقـال تعـالى  )كَفُوراً 
َ
وِ اْ�وَايا أ

َ
تْ ظُهُورهُُما أ مْنا عَليَْهِمْ شُحُوَ�هُما إلاِ� ما َ�لََ اخْـتلَطََ حَر�

وْ (فكانت أو في هذه المواضع بمنزلة الواو فكذلك قوله تعالى  )بِعَظْمٍ 
َ
ةٍ يوُِ� بهِـا أ مِنْ َ�عْدِ وصَِي�

لما كان في معنى الاستثناء كأنه قال إلا أن تكون هناك وصية أو ديـن فيكـون المـيراث بعـدهما  )دَينٍْ 
ــذكر غــير موجــب ل لتبدئــة �ــا علــى الــدين لأن أو لا توجــب جميعــا وتقــديم الوصــية علــى الــدين في ال

الترتيــب وإنمــا ذكــر الله تعــالى ذلــك بعــد ذكــر المــيراث إعلامــا لنــا أن ســهام المواريــث جاريــة في التركــة 
بعد قضـاء الـدين وعـزل حصـة الوصـية ألا تـرى أنـه إذا أوصـى بثلـث مالـه كانـت سـهام الورثـة معتـبرة 

الثلثـــين وكـــذلك ســـهام ســـائر أهـــل المـــيراث جاريـــة في بعـــد الثلـــث فيكـــون للزوجـــة الربـــع أو الـــثمن في 
الثلثين دون الثلث الذي فيه الوصية فجمع تعالى بـين ذكـر الـدين والوصـية ليعلمنـا أن سـهام المـيراث 
معتبرة بعد الوصية كمـا هـي معتـبرة بعـد الـدين وإن كانـت الوصـية مخالفـة للـدين مـن جهـة الاسـتيفاء 

نقصان على أصـحاب الوصـا� كمـا يـدخل علـى الورثـة ولـيس  لأنه لو هلك من المال شيء لدخل ال
كـذلك الـدين لأنـه لــو هلـك مـن المــال شـيء اسـتوفى الــدين كلـه مـن البــاقي وإن اسـتغرقه وبطـل حــق 
الموصـى لـه والورثـة جميعـا فالموصـى لـه شـريك الورثـة مــن وجـه و�خـذ شـبها مـن الغـريم مـن وجـه آخــر 

مِـنْ (وصية كاعتبارها بعد الدين وليس المراد بقولـه تعـالى وهو أن سهام أهل المواريث معتبرة بعد ال
وْ دَيـْنٍ 

َ
أن الموصـى لـه يعطـى وصـيته قبـل أن �خـذ الورثـة أنصـباءهم بـل  )َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يـُوِ� بِهـا أ

يعطون كلهم معا كأنه أحد الورثة في هذا الوجه ومـا هلـك مـن المـال قبـل القسـمة فهـو ذاهـب مـنهم 
  .جميعا

  لوصية الجائزة�ب مقدار ا

وْ دَيـْنٍ (قال الله تعالى 
َ
ظـاهره يقتضـى جـواز الوصـية بقليـل المـال  )مِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يوُِ� بهِـا أ

وكثيره لأ�ـا منكـورة لا تخـتص بـبعض دون بعـض إلا أنـه قـد قامـت الدلالـة مـن غـير هـذه الآيـة علـى 
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ (أن المراد �ا الوصية ببعض المال لا بجميعه وهـو قولـه تعـالى  �لِر�جالِ نصَِـيبٌ ِ�م�

وْ كَـُ�َ 
َ
ـا قَـل� مِنـْهُ أ قْرَ�وُنَ ِ�م�

َ
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَالأْ قرَُْ�ونَ وَ�لِ��ساءِ نصَِيبٌ ِ�م�

َ
فـأطلق إيجـاب  )وَالأْ

الوصية بجميع  )امِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يوُِ� بهِ(الميراث فيه من غير ذكر الوصية فلو اقتضى قوله تعالى 
قرَُْ�ـونَ (المال لصار قوله تعالى 

َ
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ منسـوخا بجـواز الوصـية  )�لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�

  بجميع المال فلما كان حكم هذه الآية
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�بتــا في إيجـــاب المـــيراث وجـــب اســـتعمالها مـــع آيـــة الوصـــية فوجـــب أن تكـــون الوصـــية مقصـــورة علـــى 
ي للورثــــة حــــتى تكــــون مســــتعملين لحكــــم الآيتــــين ويــــدل عليــــه أيضــــا قولــــه تعــــالى بعــــض المــــال والبــــاق

ةً ضِـعافاً خـافوُا عَلـَيهِْمْ فلَيْتَ�قُـوا االلهَ وَْ�َقُو�ـُوا قَـوْ ( �� ينَ �وَْ ترََُ�وا مِنْ خَلفِْهِمْ ذُر� ِ
لاً وَْ�خَْشَ ا��

 ً ن بيـان �ويلـه فيــدل علـى جــواز يعــنى في منـع الرجـل الوصــية بجميـع مالـه علــى مـا تقـدم مــ )سَــدِيدا
أخبـار تلقتهـا الأمـة �لقبـول  �الوصية ببعض المـال لاحتمـال اللفـظ للمعنيـين وقـد روى عـن النـبي 

حدثنا محمد بن بكر قـال حـدثنا أبـو داود  والاستعمال في الاقتصار بجواز الوصية على الثلث منها ما
أبى خلـف قـالا حـدثنا سـفيان عـن الزهـري عـن عـامر بـن سـعد قال حدثنا عثمان بن أبى شيبة وابن 

عــن أبيــه قــال مــرض أبى مرضــا شــديدا قــال ابــن أبى خلــف بمكــة مرضــا شــفى منــه فعــاده رســول الله 
ـــرثني إلا ابنـــة لي  � فأتصـــدق �لثلثـــين قـــال لا قـــال أفقـــال � رســـول الله إن لي مـــالا كثـــيرا ولـــيس ي

ترك ورثتــك أغنيــاء خــير مــن أن فبالشــطر قــال لا قــال ف ــ بالثلــث قــال الثلــث والثلــث كثــير وإنــك إن ت
تـــدعهم عالـــة يتكففـــون النـــاس فإنـــك لـــن تنفـــق نفقـــة إلا أجـــرت عليهـــا حـــتى اللقمـــة ترفعهـــا إلى في 
امرأتك قلت � رسول الله أتخلف عن هجرتي قال إنـك أن تخلـف بعـدي فتعمـل عمـلا تريـد بـه وجـه 

ودرجــة لعلــك أن تخلــف حــتى ينتفــع بــك أقــوام ويضــر بــك آخــرون ثم قــال  الله لا تــزداد بــه إلا رفعــة
اللهم امض لأصحابى هجر�م ولا تـردهم علـى أعقـا�م لكـن البـائس سـعد بـن خولـة يرثـى لـه رسـول 

بر ضــرو� مــن الأحكــام والفوائــد منهــا أن *  أن مــات بمكــة �الله  قــال أبــو بكــر قــد حــوى هــذا الخــ
ائزة في أكثـر مـن الثلـث والثـاني أن المسـتحب النقصـان عـن الثلـث ولـذلك قـال بعـض الوصية غير ج

أنـه إذا كـان قليـل المـال وورثتـه فقـراء  والثلـث كثـير والثالـث �لقولـه  الفقهاء أستحب النقصان عنه
 مــن أن تــدعهم عالــة إنــك أن تــدع ورثتــك أغنيــاء خــير �لقولــه  أن الأفضــل أن لا يوصــى بشــيء

وفي ذلك أيضا دليل على جواز الوصية بجميـع المـال إذا لم يكـن لـه وارث لأنـه أخـبر  يتكففون الناس
أن الوصية �كثر من الثلث ممنوعة لأجـل الورثـة وفيـه الدلالـة علـى أن الصـدقة في المـرض وصـية غـير 

قــد رواه و  أن رده إلى الثلــث فقــال لا إلى جــائزة إلا مــن الثلــث لأن ســعد قــال أتصــدق بجميــع مــالي
جريــــر عــــن عطــــاء بــــن الســــائب عــــن أبى عبــــد الــــرحمن الســــلمى عــــن ســــعد قــــال عــــادني رســــول الله 

  قلت نعم قال بكم قلت بمالي كله في وأ� مريض فقال أوصيت �
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 حـتى سبيل الله قال فما تركت لولدك قال هم أغنياء قـال أوص �لعشـر فمـا زلـت أ�قصـه ويناقصـنى
لقولــه  قــال أبــو عبــد الــرحمن فــنحن نســتحب أن تــنقص مــن الثلــث قــال أوص �لثلــث والثلــث كثــير

فـــذكر في هـــذا الحـــديث أنـــه قـــال أوصـــيت بمـــالي كلـــه وهـــذا لا ينفـــى مـــا روى في  والثلـــث كثـــير �
الحديث الأول من الصدقة في المرض لأنه جائز أن يكون لما منعـه الوصـية �كثـر مـن الثلـث ظـن أن 

أن حكــــم الصــــدقة حكــــم الوصــــية في وجــــوب  �الصــــدقة جــــائزة في المــــرض فســــأله عنهــــا فــــأخبر 
على الثلـث وهـو نظـير حـديث عمـران بـن حصـين في الرجـل الـذي أعتـق سـتة أعبـد لـه  الاقتصار �ا

عنـد موتــه وفيــه أن الرجــل مــأجور في النفقــة علــى أهلـه وهــذا يــدل علــى أن مــن وهــب لامرأتــه هبــة لم 
 يجــز لــه الرجــوع فيهــا لأ�ــا بمنزلــة الصــدقة لأنــه قــد اســتوجب �ــا الثــواب مــن الله تعــالى وهــو نظــير مــا

وقـــول ســـعد أتخلـــف عـــن *  أنـــه قـــال إذا أعطـــى الرجـــل امرأتـــه عطيـــة فهـــي لـــه صـــدقة �روى عنـــه 
قـــــــد كــــــان النـــــــبي و هجــــــرتي عـــــــنى بــــــه أنـــــــه يمــــــوت بمكـــــــة وهــــــي داره الـــــــتي هــــــاجر منهـــــــا إلى المدينــــــة 

أنــه يتخلـف بعــده حــتى  �فــأخبره النـبي  �ـى المهــاجرين أن يقيمـوا بعــد النفـر أكثــر مــن ثـلاث �
وفـتح الله علـى يـده بـلاد العجـم  �ينفع الله به أقواما ويضربه آخـرين وكـذلك كـان فإنـه بقـي بعـده 

حـدثنا عبـد البـاقي  *وأزال به ملـك الأكاسـرة وذلـك مـن علـوم الغيـب الـذي لا يعلمـه غـير الله تعـالى
بن حاتم العجلى قال حدثني عبد الأعلـى ابـن واصـل قـال  بن قانع قال حدثنا أبو عبد الله عبيد الله

حــدثنا إسماعيــل بــن صــبيح قــال حــدثنا مبــارك بــن حســان قــال حــدثنا �فــع عــن ابــن عمــر عــن النــبي 
أنه قال حاكيا عن الله تعالى أنه قـال � ابـن آدم اثنتـان ليسـت لـك واحـدة منهمـا جعلـت لـك  �

 كظمـك لأطهـرك وأزكيـك وصـلاة عبـادي عليـك بعـد انقضـاء أجلـكنصيبا في مالك حين أخذت ب
حـدثنا عبـد البـاقي قـال حـدثنا محمد و ففي هذا الحديث أيضـا أن لـه بعـض المـال عنـد المـوت لا جميعـه 

بــن أحمــد بــن شــيبة قــال حــدثنا محمد بــن صــالح بــن النطــاح قــال حــدثنا عثمــان قــال سمعــت طلحــة بــن 
إن الله أعطــاكم ثلــث أمــوالكم في  �ال قــال رســول الله عمــرو قــال حــدثنا عطــاء عــن أبى هريــرة قــ

قـــال أبـــو بكـــر فهـــذه الأخبـــار الموجبـــة للاقتصـــار �لوصـــية علـــى *  آخـــر أعمـــاركم ز�دة في أعمـــالكم
الثلـث عنـد� في حيـز التـواتر الموجـب للعلـم لتلقـى النـاس إ�هـا �لقبـول وهـي مبينـة لمـراد الله تعـالى في 

وْ (وقولـه تعـالى * ذكورة في الكتاب أ�ا مقصورة على الثلثالوصية الم
َ
مِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يـُوِ� بهِـا أ

  يدل على أن )دَينٍْ 
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من ليس عليه دين لآدمى ولم يـوص بشـيء أن جميـع ميراثـه لورثتـه وأنـه إن كـان عليـه حـج أو زكـاة لم 
ل إن الحـج ديـن وكـذلك كـل مــا فـإن قيـ* يجـب إخراجـه إلا أن يوصـى بـه وكـذلك الكفـارات والنــذور

رأيـت أللخثعمية حين سألته عن الحـج عـن أبيهـا  �لقول النبي  يلزمه الله تعالى من القرب في المال
قيـل لـه أن *  كـان يجـزئ قالـت نعـم قـال فـدين الله أحـق �لقضـاءألو كان على أبيـك ديـن فقضـيتيه 

الله تعــالى ولم يســمه �ــذا الاســم إلا مقيــدا فــلا يتناولــه الإطــلاق وقــول الله  إنمــا سمــاه ديــن �النــبي 
وْ دَيـْنٍ (تعـالى 

َ
إنمـا اقتضـى التبدئـة بمـا يسـمى بـه علـى الإطـلاق فـلا  )مِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يوُِ� بهِـا أ

يتنــاول  ينطـوى تحتـه مـا لا يســمى بـه إلا مقيـدا لأن في اللغــة والشـرع أسمـاء مطلقـة وأسمــاء مقيـدة فـلا
ــإذا لم تتنــاول الآيــة مــا كــان مــن حــق الله تعــالى مــن  المطلــق إلا مــا يقــع الاســم عليــه علــى الإطــلاق ف

وْ دَينٍْ (الديون لما وصفنا اقتضى قولـه تعـالى 
َ
ةٍ يوُِ� بهِا أ أنـه إذا لم يـوص ولم يكـن  )مِنْ َ�عْدِ وصَِي�

ل علــى ذلــك أيضــا لأنــه قــال حــديث ســعد يــدو عليــه ديــن لآدمــى أن يســتحق الــوارث جميــع تركتــه 
ولم يســـتئن النـــبي  الثلـــث والثلـــث كثـــير �أتصـــدق بمـــالي وفي لفـــظ آخـــر أوصـــى بمـــالي فقـــال النـــبي 

الحج ولا الزكاة ونحوها من حقوق الله تعالى ومنع الصدقة والوصية إلا بثلث المال فثبت بـذلك  �
حــــديث أبى هريــــرة عــــن النــــبي  نــــت مــــن الثلــــث ويــــدل عليــــه أيضــــاأنــــه إذا أوصــــى �ــــذه الحقــــوق كا

حــديث ابــن عمــر و  إن الله تعــالى جعــل لكــم ثلــث أمــوالكم في آخــر أعمــاركم ز�دة في أعمــالكم �
يــدل  قــال حاكيــا عــن الله تعــالى جعلــت لــك نصــيبا في مالــك حــين أخــذت بكظمــك �أن النــبي 

أن وصــيته �لزكــاة والنــذور وســائر القــرب وإن كانــت واجبــة لا تجــوز إلا مــن الثلــث جميــع ذلــك علــى 
  .والله أعلم

  �ب الوصية للوارث

حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا عبد الوهاب بن نجدة قال حدثنا ابن عيـاش 
يقول إن الله قـد أعطـى كـل  �عن شرحبيل بن مسلم قال سمعت أ� أمامة قال سمعت رسول الله 

أنـه قـال لا وصـية لـوارث إلا  �روى عمرو بن خارجة عـن النـبي و  ذي حق حقه فلا وصية لوارث
فـورد  في حجـة الـوداع وفيهـا أن لا وصـية لـوارث �خطبـة النـبي  ونقـل أهـل السـير أن تجيزها الورثـة
فيضــا كاستفاضــة وجــوب الاقتصــار �لوصــية علــى الثلــث دون مــا زاد لا فــرق بينهمــا نقــل ذلــك مست

  من طريق نقل الاستفاضة
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واستعمال الفقهاء له وتلقـيهم إ�ه �لقبـول وهـذا عنـد� في حيـز المتـواتر الموجـب للعلـم والنـافى للريـب 
إذا أجاز�ـــا فهـــي  يـــدل علـــى أ�ـــا قولـــه في حـــديث عمـــرو بـــن خارجـــة إلا أن تجيزهــا الورثـــةو والشــك 

جائزة وتكون وصية من قبل الموصى لا تكون هبة من قبل الوارث لأن الهبة من قبل الـوارث ليسـت 
حدثنا عبد الباقي قال حدثنا عبد الله بن عبـد الصـمد قـال حـدثنا محمد بـن و �جازة من قبل الموروث 

بـاس قـال قـال رسـول عمرو قال حدثنا يونس بـن راشـد عـن عطـاء الخراسـاني عـن عكرمـة عـن ابـن ع
قـــال أبـــو بكـــر وقـــد اختلـــف الفقهـــاء فـــيمن أوصـــى *  لا وصـــية لـــوارث إلا أن تشـــاء الورثـــة �الله 

�كثر من الثلث فأجازه الباقون في حياته فقال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد وزفـر والحسـن بـن ز�د 
وز ذلـك حـتى يجيزهـا بعـد المـوت وقـال ابـن والحسن ابن صـالح وعبيـد الله بـن الحسـن والشـافعى لا يجـ

أبى ليلى وعثمان البتى ليس لهم أن يرجعـوا فيـه بعـد المـوت وهـي جـائزة علـيهم وقـال ابـن القاسـم عـن 
مالــك إذا اســتأذ�م فكــل وارث �ئــن عــن الميــت مثــل الولــد الــذي قــد �ن عــن أبيــه والأخ وابــن العــم 

فأما امرأته وبناته الـلاتي لم يـبن وكـل مـن في عيالـه وإن   الذين ليسوا في عياله فإنه ليس لهم أن يرجعوا
كـان قـد احــتلم فلهـم أن يرجعــوا وكـذلك العــم وابـن العـم ومــن خـاف مــنهم أنـه إن لم يجــز لحقـه ضــرر 

قــال أبــو بكــر وإن * منــه في قطــع النفقــة إن صــح فلهــم أن يرجعــوا وقــول الليــث في هــذا كقــول مالــك
قــال أبــو بكــر لمــا لم يكــن لهــم فســخها في الحيــاة  * الفقهــاءجميــع * أجازوهــا بعــد المــوت جــازت عنــد

  .كذلك لا تعمل إجاز�م لأ�م لم يستحقوا بعد شيئا والله أعلم

  �ب الوصية بجميع المال إذا لم يكن وارث

قال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر والحسن بن ز�د إذا لم يكن لـه وارث فأوصـى بجميـع مالـه 
عبد الله وقال مالك والأوزاعى والحسـن ابـن صـالح لا تجـوز وصـيته إلا مـن جاز وهو قول شريك بن 

يمْانُُ�مْ فَآتوُهُمْ نصَِيبهَُمْ (قال أبو بكر قد بينا دلالة قوله تعـالى * الثلث
َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

وأ�ـم   )وَا��
لـث أو كانوا يتوارثـون �لحلـف وهـو أن يحالفـه علـى أنـه إن مـات ورثـه مـا يسـمى لـه مـن ميراثـه مـن ث

ينَ َ�قَـدَتْ (أكثر وقد كان ذلك حكما �بتا في صدر الإسلام وفرضه الله تعالى بقولـه تعـالى  ِ
وَا��

يمْانُُ�مْ فَآتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ 
َ
قرَُْ�ـونَ (ثم أنزل الله تعـالى  )أ

َ
ا ترََكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ  )�لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�

  يوُصِيُ�مُ (وقوله تعالى
  »أحكام لثـ  ٣«
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نْ�يََْ�ِ 
ُ
كَرِ مِثلُْ حَظ� الأْ وْلادُِ�مْ �ِ��

َ
وْ� بـِبَعْضٍ (وقولـه تعـالى  )االلهُ ِ� أ

َ
رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

ــابِ االلهِ  ــذلك مــيراث الحلفــاء أصــلا بــل  )ِ� كِت فجعــل ذوى الأرحــام أولى مــن الحلفــاء ولم يبطــل ب
أولى مـن الأخ فـإذا لم يكـن ذوو الأنسـاب جـاز لـه جعل ذوى الأنساب أولى منهم كما جعل الابـن 

أن يجعــل مالــه علــى أصــل مــا كــان عليــه حكــم التــوارث لحلــف وأيضــا فــإن الله تعــالى أوجــب ســهام 
وْ دَينٍْ (المواريث بعد الوصية بقوله تعالى 

َ
ا (وقال  )مِنْ َ�عْدِ وصَِي�ةٍ يوُِ� بهِا أ �لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�

قرَُْ�ونَ ترََكَ ا�وْاِ�انِ 
َ
وْ دَيـْنٍ (وقد بينا أن ظاهر قولـه تعـالى  )وَالأْ

َ
 )مِنْ َ�عْدِ وصَِـي�ةٍ يـُوِ� بهِـا أ

يقتضى جواز الوصية بجميع المال لو لا قيام دلالة الإجماع والسنة على منع ذلك ووجوب الاقتصار 
صــيص �ــا علــى الثلــث وإيجــاب نصــيب الرجــال والنســاء مــن الأقــربين فمــتى عــدم مــن وجــب بــه تخ

الوصــية في بعــض المــال وجــب اســتعمال اللفــظ في جــواز الوصــية بجميــع المــال علــى ظــاهره ومقتضــاه 
في حــــديث ســــعد إنــــك أن تــــدع ورثتــــك أغنيــــاء خــــير مــــن أن تــــدعهم عالــــة  �قولــــه  ويــــدل عليــــه

حـــديث  فــأخبر أن منــع الوصـــية �كثــر مــن الثلــث إنمــا هـــو لحــق الورثــة ويــدل عليــه يتكففــون النــاس
الشعبي وغيره عن عمرو بن شرحبيل قال قال عبـد الله بـن مسـعود لـيس مـن حـي مـن العـرب أحـرى 
إذا كــان ذلــك فليضــع مالــه حيــث  أن يمــوت الرجــل مــنهم ولا يعــرف لــه وارث مــنكم معشــر همــدان فــ
أحب ولا يعلم له مخالف من الصحابة وأيضا فإنه لا يخلو من لا وارث له إذا مات من أن يستحق 

ســلمون مالــه مــن جهــة المــيراث أو مــن جهــة أنــه مــال لا مالــك لــه فيضــعه الإمــام حيــث يــرى فلمــا الم
جاز أن يستحقه الرجل مع ابنه ومع أبيه والبعيد مـع القريـب علمنـا أنـه غـير مسـتحق لهـم علـى وجـه 
 الميراث لأن الأب والجد لا يجتمعان في استحقاق ميراث واحد من جهة الأبوة وأيضا لو كان مـيرا�

لم يجز حرمان واحد منهم لأن سبيل المـيراث أن لا يخـص بـه بعـض الورثـة دون بعـض وأيضـا لـو كـان 
مـيرا� لوجــب أن يكـون لــو كــان الميـت رجــلا مــن همـدان ولا يعــرف لــه وارث أن يسـتحق ميراثــه أهــل 

رفه إلى قبيلته لأ�م أقرب إليه من غيرهم فلما كان إنما يستحقه بيت المال للمسلمين وللإمام أن يصـ
مـن شـاء مـن النــاس ممـن يـراه أهــلا لـه دل ذلـك علـى أن المســلمين لا �خذونـه مـيرا� وإذا لم �خــذوه 
مــيرا� وإنمــا كــان للإمــام صــرفه إلى حيــث يــرى لأنــه مالــك لــه فمالكــه أولى بصــرفه إلى مــن يــرى ومــن 

  جهة أخرى أ�م إذا لم �خذوه ميرا� أشبه الثلث الذي يوصى به الميت
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اث فيــه فلـه أن يصــرفه إلى مــن شـاء فكــذلك بقيــة المـال إذا لم يســتحقه الــوارث كـان لــه صــرفه ولا مـير 
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا بشــر بــن موســى قــال حــدثنا  إلى مــن شــاء ويــدل عليــه مــا

مـا حـق امـرئ  �الحميدي قال حدثنا أيـوب قـال سمعـت �فعـا عـن ابـن عمـر قـال قـال رسـول الله 
فلــم يفــرق بــين الوصــية بــبعض  مســلم لــه مــال يوصــى فيــه تمــر عليــه الليلتــان إلا ووصــيته عنــده مكتوبــة

المال أو بجميعه وظاهره يقتضى جواز الوصية بجميع المال وقد قامت الدلالة علـى وجـوب الاقتصـار 
وازها �لجميع والله على بعضه إذا كان له وارث فإذا لم يكن له وارث فهو على ظاهر مقتضاه في ج

  .أعلم

  �ب الضرار في الوصية

ةً مِنَ االلهِ (قـال الله تعـالى  قـال أبـو بكـر الضـرار في الوصـية علـى وجـوه منهـا  )َ�ْ�َ ُ�ضَار� وصَِي�
ــبى أو يقــر علــى نفســه بــدين لا حقيقــة لــه ز� للمــيراث عــن  أن يقــر في وصــيته بمالــه أو ببعضــه لأجن

�ســتيفاء ديــن لــه علــى غــيره في مرضــه لــئلا يصــل إلى وارثــه ومنهــا أن  وارثــه ومســتحقه ومنهــا أن يقــر
يبيع ماله من غيره في مرضه ويقر �ستيفاء ثمنه ومنها أن يهب ماله في مرضه أو يتصـدق �كثـر مـن 
ثلثه في مرضـه إضـرارا منـه بورثتـه ومنهـا أن يتعـدى فيوصـي �كثـر ممـا تجـوز لـه الوصـية بـه وهـو الـز�دة 

قولـــه  ذلـــك في فحـــوى �ه الوجـــوه كلهـــا مـــن المضـــارة في الوصـــية وقـــد بـــين النـــبي علـــى الثلـــث فهـــذ
 لســعد الثلــث والثلــث كثــير إنــك لأن تــدع ورثتــك أغنيــاء خــير مــن أن تــدعهم عالــة يتكففــون النــاس

حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا أحمد بن الحسن المصرى قال حدثنا عبد الصـمد بـن حسـان و 
حـدثنا ســفيان الثـوري عــن داود يعـنى ابـن أبى هنــد عـن عكرمــة عـن ابـن عبــاس قـال الإضــرار في  قـال

وَمَنْ َ�عْصِ (قـال في الوصـية  )تلِكَْ حُدُودُ االلهِ وَمَنْ يطُِعِ االلهَ وَرسَُوَ�ُ (الوصية من الكبائر ثم قرأ 
م بـن زكـر� ومحمد بـن الليـث قـال حدثنا عبـد البـاقي قـال حـدثنا القاسـو قال في الوصية  )االلهَ وَرسَُوَ�ُ 

حدثنا حميد بن زنجويه قال حـدثنا عبـد الله بـن يوسـف قـال حـدثنا عمـر بـن المغـيره عـن داود بـن أبى 
حــدثنا و  الإضــرار في الوصــية مــن الكبــائر �هنــد عــن عكرمــة عــن ابــن عبــاس قــال قــال رســول الله 

بــن إســحاق القاضـي قــال حــدثنا يحـيى بــن معــين قــال عبـد البــاقي قــال حـدثنا طــاهر بــن عبـد الــرحمن 
حــدثنا عبــد الــرزاق قــال أخــبر� معمــر عــن أشــعث عــن شــهر بــن حوشــب عــن أبى هريــرة قــال قــال 

  إن الرجل ليعمل بعمل أهل الجنة سبعين سنة فإذا أوصى �رسول الله 
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ليعمـل بعمـل أهـل النـار سـبعين سـنة حاف في وصيته فيختم له بشر عمله فيـدخل النـار وإن الرجـل 
قال أبـو بكـر ومصـادقه في كتـاب الله فيمـا �ولـه  فيعدل في وصيته فيختم له بخير عمله فيدخل الجنة

وَمَنْ َ�عْـصِ (قال في الوصية  )تلِكَْ حُدُودُ االلهِ وَمَنْ يطُِعِ االلهَ وَرسَُوَ�ُ (ابن عباس في قوله تعالى 
  .وصيةقال في ال )االلهَ وَرسَُوَ�ُ 

  �ب من يحرم الميراث مع وجود النسب

وْلادُِ�ــمْ (قــال أبــو بكــر لا خــلاف بــين المســلمين أن قولــه تعــالى 
َ
ــيُ�مُ االلهُ ِ� أ ومــا  )يوُصِ

عطـــف عليـــه مـــن قســـمة المـــيراث خـــاص في بعـــض المـــذكورين دون بعـــض فـــبعض ذلـــك متفـــق عليـــه 
ن العبــد لا يــرث وأن قاتــل العمــد لا وبعضــه مختلــف فيــه فمــا اتفــق عليــه أن الكــافر لا يــرث المســلم وأ

يرث وقد بينـا مـيراث هـؤلاء في سـورة البقـرة مـا أجمعـوا عليـه منـه ومـا اختلفـوا فيـه واختلـف في مـيراث 
المســلم الكــافر ومــيراث المرتــد فأمــا مــيراث المســلم مــن الكــافر فــإن الأمــة مــن الصــحابة متفقــون علــى 

روى شـعبة عـن عمـرو بـن أبى حكـيم و هـاء الأمصـار نفى التوارث بينهما وهو قول عامة التابعين وفق
��ه عن يحيى بن يعمر عن أبى الأسـود الـدؤلي قـال كـان معـاذ بـن جبـل �لـيمن فـارتفعوا  )١(عن ابن 

 يقـول الإسـلام يزيـد ولا يـنقص �إليه في يهودي مات وترك أخاه مسلما فقال سمعـت رسـول الله 
أبى هند قال قال مسروق ما أحدث في الإسـلام قضـية أعجـب مـن  وروى ابن شهاب عن داود بن

قضــية قضــاها معاويــة قــال كــان يــورث المســلم مــن اليهــودي والنصــراني ولا يــورث اليهــودي والنصــراني 
من المسلم قال فقضى �ا أهل الشام قال داود فلما قدم عمر بن عبد العزيـز ردهـم إلى الأمـر الأول 

عبي أن معاويـة كتـب بـذلك إلى ز�د يعـنى توريـث المسـلم مـن الكـافر وروى هشيم عن مجالـد عـن الشـ
فأرسل ز�د إلى شريح فأمره بذلك وكان شريح قبل ذلك لا يورث المسلم من الكـافر فلمـا أمـره ز�د 

قد روى الزهري عـن و بما أمره قضى بقوله فكان شريح إذا قضى بذلك قال هذا قضاء أمير المؤمنين 
لا يتـوارث أهـل  �و ابن عثمان عن أسـامة بـن زيـد قـال قـال رسـول الله على بن الحسين عن عمر 

روى عمـرو بـن شـعيب عـن أبيـه عـن و  ملتين شتى وفي لفظ لا يرث المسـلم الكـافر ولا الكـافر المسـلم
  من الكافر فهذه الأخبار تمنع توريث المسلم لا يتوارث أهل ملتين �جده قال قال رسول الله 

__________________  
  .اسمه عبد الله واسم أبيه ��ه كما في خلاصة �ذيب الكمالـ  ابن ��ه: قوله ) ١(
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خلافـه فهـو �بـت الحكـم في إسـقاط التـوارث بينهمـا وأمـا  �والكافر من المسـلم ولم يـرو عـن النـبي 
حديث معاذ فإنه لم يعن هذه المقالة وإنمـا �ول فيهـا قولـه الإيمـان يزيـد ولا يـنقص والتـأول لا يقضـى 

قـول و به على النص والتوقيف وإنمـا يـرد التأويـل إلى المنصـوص عليـه يحمـل علـى موافقتـه دون مخالفتـه 
يحتمـــل أن يـــرد بـــه مـــن أســـلم تـــرك علـــى إســـلامه ومـــن خـــرج عـــن  الإيمـــان يزيـــد ولا يـــنقص �النـــبي 

الإســلام رد إليــه وإذا احتمــل ذلــك واحتمــل مــا �ولــه معــاذ وجــب حملــه علــى موافقــة خــبر أســامة في 
منع التـوارث إذ غـير جـائز رد الـنص �لتأويـل والاحتمـال أيضـا لا تثبـت بـه حجـة لأنـه مشـكوك فيـه 

في إثبات حكمه إلى دلالة من غيره فسقط الاحتجـاج بـه وأمـا قـول مسـروق مـا أحـدث وهو مفتقر 
في الإسلام قضية أعجـب مـن قضـية قضـى �ـا معاويـة في توريـث المسـلم مـن الكـافر فإنـه يـدل علـى 
بطلان هذا المذهب لإخباره أ�ا قضية محدثة في الإسلام وذلك يوجب أن يكون قبل قضية معاويـة 

سلم من الكافر وإذا ثبت أن من قبل قضية معاوية لم يكن يورث المسلم من الكافر لم يكن يورث الم
وأن معاوية لا يجوز أن يكون خلافا عليهم بل هو سـاقط القـول معهـم ويؤيـد ذلـك أيضـا قـول داود 

  .بن أبى هند أن عمر بن عبد العزيز ردهم إلى الأمر الأول والله أعلم

  �ب ميراث المرتد

ميراث المرتد الذي اكتسبه في حال الإسلام قبل الردة على أنحاء ثلاثـة فقـال اختلف السلف في 
على وعبد الله وزيد بن �بـت والحسـن البصـري وسـعيد بـن المسـيب وإبـراهيم النخعـي وجـابر بـن زيـد 
وعمـــر بـــن عبـــد العزيـــز وحمـــاد بـــن الحكـــم وأبـــو حنيفـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر وابـــن شـــبرمة والثـــوري 

ك يرثــه ورثتــه مــن المســلمين إذا مــات أو قتــل علــى ردتــه وقــال ربيعــة بــن عبــد العزيــز والأوزاعــى وشــري
وابن أبى ليلى ومالك والشافعى ميراثه لبيت المال وقـال قتـادة وسـعيد بـن أبى عروبـة إن كـان لـه ورثـة 
 علــى دينــه الــذي ارتــد إليــه فميراثــه لهــم دون ورثتــه مــن المســلمين ورواه قتــادة عــن عمــر بــن عبــد العزيــز

والصـــحيح عـــن عمـــر أن ميراثـــه لورثتـــه مـــن المســـلمين ثم اختلفـــوا فيمـــا اكتســـبه بعـــد الـــردة إذا قتـــل أو 
مــات مرتــدا فقــال أبــو حنيفــة والثــوري مــا اكتســبه بعــد الــردة فهــو فيء وقــال ابــن شــبرمة وأبــو يوســف 

  ومحمد والأوزاعى في إحدى الروايتين ما اكتسبه بعد الردة أيضا فهو لورثته
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وْلادُِ�ـمْ (ال أبو بكر ظـاهر قولـه تعـالى المسلمين ق
َ
يقتضـى توريـث المسـلم  )يوُصِـيُ�مُ االلهُ ِ� أ

إن قيــل يخصــه حــديث أســامة بــن زيــد لا يــرث  مــن المرتــد إذ لم يفــرق بــين الميــت المســلم وبــين المرتــد فــ
س المسلم الكافر كما خص توريث الكافر من المسلم وهو وإن كان من أخبار الآحاد فقد تلقاه النا

�لقبول واستعملوه في منع توريث الكافر من المسلم فصار في حيز المتواتر ولأن آيـة المواريـث خاصـة 
�لاتفاق وأخبار الآحاد مقبولة في تخصيص مثلها قيل له في بعض ألفاظ حـديث أسـامة لا يتـوارث 

ليسـت الـردة بملـة أهل ملتين لا يرث المسلم الكافر فأخبر أن المراد إسـقاط التـوارث بـين أهـل ملتـين و 
قائمة لأنه وإن ارتد إلى النصرانية أو اليهودية فغير مقر عليهـا فلـيس هـو محكومـا لـه بحكـم أهـل الملـة 
التي انتقـل إليهـا ألا تـرى أنـه وإن انتقـل إلى ملـة الكتـابي أنـه لا تؤكـل ذبيحتـه وإن كانـت امـرأة لم يجـز 

صـور في منـع التـوارث بـين أهـل ملتـين نكاحها فثبت بذلك أن الـردة ليسـت بملـة وحـديث أسـامة مق
في حــديث مفسـر وهـو مــا رواه هشـيم عـن الزهــري قـال حـدثنا علــى بـن الحسـين عــن  وقـد بـين ذلـك

لا يتــوارث أهــل ملتــين شــتى لا يــرث  �عمــرو بــن عثمــان عــن أســامة بــن زيــد قــال قــال رســول الله 
في ذلــك هــو منــع التــوارث بــين  �مــراد النــبي  فــدل ذلــك علــى أن المســلم الكــافر ولا الكــافر المســلم

أهل ملتـين وأيضـا فـإن أ� حنيفـة مـن أصـله أن ملـك المرتـد يـزول �لـردة فـإذا قتـل أو مـات انتقـل إلى 
التوارث ومن أجل ذلك لا يجيز تصرف المرتد في ماله الذي اكتسبه في حال الإسلام وإذا كان هـذا 

ا من كافر لأن ملكه زال عنه في آخر الإسلام وإنما ورث مسلما ممن كان أصله فهو لم يورث مسلم
قيـل لـه لـيس يمتنـع توريـث الحـي قـال الله تعـالى * فإن قبل فإذا يكون قد ورثته منه وهو حي* مسلما

ْ�ـوا�هَُمْ (
َ
رضَْـهُمْ ودَِيـارهَُمْ وَأ

َ
وْرَثَُ�مْ أ

َ
ورثـة بعـد وكـانوا أحيـاء وعلـى أ� إنمـا نقلنـا المـال إلى ال )وَأ

الموت فليس فيه توريث الحي ويقال للسائل عن ذلك وأنت إذا جعلت ماله لبيت المـال فقـد ورثـت 
منه جماعة المسلمين وهو كافر وورثتهم منه وهو حي إذا لحق بدار الحرب مرتد وأيضا فـإن المسـلمين 

جــب أن يكونــوا أولى إذا كــانوا إنمــا يســتحقون مالــه �لإســلام فقــد اجتمــع للورثــة القرابــة والإســلام و 
بماله لاجتماع السببين لهم وانفراد المسلمين �حـدهما دون الآخـر والسـببان اللـذان اجتمعـا للورثـة هـو 
الإسلام وقرب النسب فأشـبه سـائر المـوتى مـن المسـلمين لمـا كـان مالـه مسـتحقا للمسـلمين كـان مـن 

  اجتمع له قرب النسب مع الإسلام أولى ممن بعد نسبه منه وإن
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ن لــه إســلام فــإن قــال قائــل هــذه العلــة توجــب توريثــه مــن مــال الــذمي قيــل لــه لا يجــب ذلــك لأن كــا
مـال الـذمي بعـد موتـه غـير مسـتحق �لإسـلام لاتفــاق الجميـع علـى أن ورثتـه مـن أهـل الذمـة أولى بــه 
مـن المسـلمين واتفـاق جميــع فقهـاء الأمصـار علــى أن مـال المرتـد مسـتحق �لإســلام فمـن قائـل يقــول 

قه جماعـــة المســـلمين وآخـــرين يقولـــون يســـتحقه ورثتـــه مـــن المســـلمين فلمـــا كـــان مالـــه مســـتحقا يســـتح
�لإســلام أشــبه مــال المســلم الميــت لمــا كــان مســتحقا �لإســلام كــان مــن اجتمــع لــه الإســلام وقــرب 
النسب أولى من جماعة المسلمين فإن قيل فلو مات ذمي وترك مـالا ولا وارث لـه مـن أهـل دينـه ولـه 

سلمون كان ماله لجماعة المسلمين ولم يكن أقاربه من المسلمين أولى به لاجتماع السببين لهـم قرابة م
من الإسـلام والنسـب قيـل لـه إن مـال الـذمي غـير مسـتحق �لإسـلام والـدليل عليـه أنـه لـو كانـت لـه 
ه ورثة من أهل الذمة لم يستحق المسلمون ماله وما اسـتحق مـن مـال الـذمي �لإسـلام لا يكـون ورثتـ

مـــن أهـــل الذمـــة أولى بـــه مـــنهم بـــل يكونـــون هـــم أولى كمواريـــث المســـلمين فـــدل ذلـــك علـــى أن مـــال 
ــذمي وإن جعــل لبيــت المــال إذا لم يكــن لــه وارث فلــيس هــو مســتحقا �لإســلام وإنمــا هــو مــال لا  ال
مالــك لــه وجــده الإمــام في دار الإســلام كاللقطــة الــتي لا يعــرف مســتحقها فتصــرف في وجــوه القــرب 

 تعالى فإن قيل فقد قال أبو حنيفة فيما اكتسبه المرتد في حال ردته أنه فيء لبيت المـال وهـذا إلى الله
يــنقض الاعــتلال ويــدل علــى أصــل المســألة للمخــالف قيــل لــه لا يلــزم ذلــك ولا دلالــة فيــه علــى قــول 

ومـتى المخالف وذلك لأن مـا اكتسـبه في حـال الـردة هـو بمنزلـة مـال الحـربي ولا يملكـه ملكـا صـحيحا 
جعلناه في بيت المال بعد موته أو قبله فإنما يصير ذلـك المـال مغنومـا كسـائر أمـوال الحـرب إذا ظفـر� 
�ـــا ومـــا يؤخـــذ علـــى وجـــه الغنيمـــة فلـــيس بمســـتحق لبيـــت المـــال لأجـــل الإســـلام لأن الغنـــائم ليســـت 

لـــه مـــن  بمســـتحقة لغانميهـــا �لإســـلام والـــدليل عليـــه أن الـــذمي مـــتى شـــهد القتـــال اســـتحق أن يرضـــخ
الغنيمة فثبت بذلك أن مال الحربي ومال المرتد الذي اكتسبه في الردة مغنوم غـير مسـتحق �لإسـلام 
فلم يعتبر فيه قرب النسب والإسلام كما اعتبر�ه في ماله الذي اكتسـبه في حـال الإسـلام لأن ذلـك 

مــن النــاس فإنمــا  المــال كــان ملكــه فيــه صــحيحا إلى أن ارتــد ثم زال ملكــه عنــه �لــردة فمــن يســتحقه
بر فيهـا الإسـلام وقـرب النســب إذا كـان ملكـا لمسـلم إلى أن زال عنــه  يسـتحقه �لمـيراث والمواريـث يعتــ
�لـردة الموجبـة لـزوال ملكـه كمــا يـزول �لمـوت فلـم يلـزم عليــه حكـم مالـه المكتسـب في حـال الــردة ولا 

  يجوز
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ه فيــه كــان صــحيحا إلى أن زال أيضــا أن يكــون أصــلا للمــال المكتســب في حــال الإســلام لأن ملكــ
عنــه �لمــوت والمــال المكتســب في حــال الــردة بمنزلــة مــال الحــربي ملكــه فيــه غــير صــحيح لأنــه اكتســبه 
وهو مباح الدم فمتى حصل في يد المسلمين صار مغنوما بمنزلة حربى دخـل إلينـا بغـير أمـان فأخـذ�ه 

إن احــتج محــتج* به في حــال الــردةمــع مالــه أن مالــه يكــون غنيمــة فكــذلك مــال المرتــد الــذي اكتســ  فــ
بحــديث الــبراء بــن عــازب قــال مــربى خــالي أبــو بــردة ومعــه الرايــة فقلــت إلى أيــن تــذهب فقــال أرســلنى 

* وهــذا يــدل علــى أن مــال المرتــد فيء إلى رجــل نكــح امــرأة أبيــه أن أقتلــه وآخــذ مالــه �رســول الله 
ار� مع استحلاله لذلك حربيا فكان ماله مغنومـا لأن الرايـة قيل له إنما فعل ذلك لأن الرجل كان مح

بعـث جـد معاويـة إلى رجـل عـرس  �قد روى معاوية بن قـرة عـن أبيـه أن النـبي و إنما تعد للمحاربة 
وهـذا يـدل علـى أن مـال ذلـك الرجـل كـان مغنومـا �لمحاربـة  �مرأة أبيه أن يضرب عنقـه ويخمـس مالـه

قيـل لـه أمـا مـا اكتسـبه * فإن قيـل مـا أنكـرت أن يكـون مـال المرتـد مغنومـا* نه الخمسولذلك أخذ م
في حال الردة فهو كذلك وأما ما اكتسبه في حال الإسلام فغير جائز أن يكون مغنوما مـن قبـل أن 
مــا كــان يغــنم مــن الأمــوال ســبيله أن يكــون ملــك مالكــه غــير صــحيح فيــه قبــل الغنيمــة كمــال الحــربي 

د قبـــل الـــردة قــد كـــان ملكـــه فيـــه صــحيحا فغـــير جـــائز أن يغـــنم كمــا لا يغـــنم أمـــوال ســـائر ومــال المرتـــ
المســلمين إذ كانــت أملاكهــم فيــه صــحيحة وزوالــه عــن المرتــد �لــردة كزوالــه �لمــوت فمــتى انقطــع حقــه 
عنــــه �لقتــــل أو �لمــــوت أو اللحــــاق بــــدار الحــــرب اســــتحقه ورثتــــه دون ســــائر المســــلمين لأن ســــائر 

اســتحقوه �لإســلام لا علــى أنــه غنيمــة كانــت ورثتــه أولى بــه لاجتمــاع الإســلام والقرابــة  المســلمين إن
لهم وإن استحقوه �نـه غنيمـة لم يصـح ذلـك لمـا بينـا مـن أن شـرط الغنيمـة أن يكـون مـال المغنـوم غـير 

فقـال علـى بـن أبى طالـب  صحيح الملك في الأصل واختلف السلف فيمن أسلم قبـل قسـمة المـيراث
وهـو قـول  مات فلم يقسم ميراثه حتى أسلم ابن له كافرا وكان عبـدا فـأعتق أنـه لا شـيء لـه في مسلم

عطاء وسعيد بن المسيب وسليمان بن يسار والزهري وأبى الز�د وأبى حنيفة وأبى يوسـف ومحمد وزفـر 
ومالــك والأوزاعــى والشــافعى وروى عــن عمــر بــن الخطــاب وعثمــان بــن عفــان أ�مــا قــالا مــن أســلم 

يراث قبــــل أن يقســــم شــــارك في المــــيراث وهــــو مــــذهب الحســــن وأبى الشــــعثاء وشــــبهوا ذلــــك علــــى مــــ
�لمواريث التي كانت في الجاهليـة مـا طـرأ عليـه الإسـلام منهـا قبـل القسـمة قسـم علـى حكـم الإسـلام 

  ولم يعتبر وقت الموت وليس هذا عند الأولين كذلك لأن حكم



٤١ 

ــرَكَ (ة وقــال الله تعــالى المواريــث قــد اســتقر في الشــرع علــى وجــوه معلومــ ــا تَ ــفُ م ــمْ نِصْ وَلَُ�
زْواجُُ�مْ 

َ
خْتٌ فلََها نصِْـفُ مـا تـَرَكَ (وقـال  )أ

ُ
فأوجـب لهـا  )إنِِ اْ�رُؤٌ هَلكََ لَ�سَْ َ�ُ وََ�ٌ وََ�ُ أ

الميراث �لموت وحكم لها �لنصف وللزوج �لنصف بحـدوث المـوت مـن غـير شـرط القسـمة والقسـمة 
ــع للملــك ولمــا كــان  إنمــا تجــب فيمــا قــد ملــك فلاحــظ للقســمة في اســتحقاق المــيراث لأن القســمة تب

ذلـــك كـــذلك وجـــب أن لا يـــزول ملـــك الأخـــت عنـــه �ســـلام الابـــن كمـــا لا يـــزول ملكهـــا عنـــه بعـــد 
القسمة وأما مواريث الجاهلية فإ�ا لم تقع على حكـم الشـرع فلمـا طـرأ الإسـلام حملـت علـى أحكـام 

رود الشرع مستقرا �بتا فعفى لهم عما قد اقتسموه وحمل ما لم يقسـم الشرع إذا لم يكن ما وقع قبل و 
منهـــا علـــى حكـــم الشـــرع كمـــا عفـــى لهـــم عـــن الـــر� المقبـــوض وحمـــل بعـــد ورود تحـــريم الـــر� مـــا لم يكـــن 
مقبوضا على حكم الشرع فأبطل وأوجـب علـيهم رد رأس المـال ومواريـث الإسـلام قـد ثبتـت واسـتقر 

عليهــا فــلا اعتبــار فيهــا �لقســمة ولا عــدمها كمــا أن عقــود الــر� لــو حكمهــا ولا يجــوز ورود النســخ 
أوقعــــت في الإســــلام بعــــد تحــــريم الــــر� واســــتقرار حكمــــه لا يختلــــف فيــــه حكــــم المقبــــوض منهــــا وغــــير 
المقبــوض في بطــلان الجميــع وأيضــا لا خــلاف نعلمــه بــين المســلمين أن مــن ورث مــيرا� فمــات قبــل 

ــذي اســتحقه وأنــه لا يكــون القســمة أن نصــيبه مــن المــيراث لور  ثتــه وكــذلك لــو ارتــد لم يبطــل ميراثــه ال
بمنزلة من كان مرتدا وقت الموت فكذلك مـن أسـلم أو أعتـق بعـد المـوت قبـل القسـمة فلاحـظ لـه في 

  .الميراث والله أعلم

  �ب حد الزانيين

ِ�َ� الْفاحِشَةَ مِنْ �سِائُِ�مْ فَاسْ�شَْهِ (قال الله تعالى 
ْ
ِ� يأَ رَْ�عَـةً مِـنُْ�مْ وَا�لا�

َ
 )دُوا عَلـَيْهِن� أ

قال أبو بكر لم يختلف السلف في أن ذلك كان حد الزانية في بدء الإسـلام وأنـه منسـوخ غـير * الآية
�بــت الحكــم حــدثنا جعفــر بــن محمد الواســطي قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو 

اء الخراسـاني عـن ابـن عبـاس في قولـه تعـالى عبيد قال حدثنا حجـاج عـن ابـن جـريح وعثمـان بـن عطـ
رَْ�عَـةً مِـنُْ�مْ (

َ
ِ�َ� الْفاحِشَةَ مِنْ �سِـائُِ�مْ فَاسْ�شَْـهِدُوا عَلـَيهِْن� أ

ْ
ِ� يأَ  ـ إلى قولـه تعـالىــ  وَا�لا�

نْ (قال وقال في المطلقـات  )سَِ�يلاً 
َ
ِ�َ� بفِاحِشَـةٍ لا ُ�رْجُِوهُن� مِنْ ُ�يُوتهِِن� وَلا َ�ْـرجُْنَ إلاِ� أ

ْ
يـَأ

ةٍ  ��نَ اِ� (قال هذه الآ�ت قبل أن تنزل سورة النور في الجلـد نسـختها هـذه الآيـة  )مُبَ اِ�يَـةُ وَا�ـز� ا�ز�
ةٍ  وا ُ�� واحِدٍ مِنْهُما مِائةََ جَْ�َ   قال والسبيل )فَاجِْ�ُ



٤٢ 

رج وتـرجم �لحجـارة قـال الذي جعله لهن الجلد والرجم قال فإذا جاءت اليـوم بفاحشـة مبينـة فإ�ـا تخـ
حدثنا أبو عبيد قـال حـدثنا عبـد الله بـن صـالح عـن معاويـة بـن صـالح عـن علـى ابـن أبى طلحـة عـن و 

ِ�يانهِا مِنُْ�مْ فَآذُوهُمـا(ابن عباس في هـذه الآيـة وفي قولـه تعـالى 
ْ
انِ يأَ قـال كانـت المـرأة إذا  )وَا��

أوذى �لتعيير و�لضرب �لنعـال قـال فنزلـت زنت حبست في البيت حتى تموت وكان الرجل إذا زنى 
ةٍ ( وا ُ�� واحِدٍ مِنْهُمـا مِائـَةَ جَـْ�َ اِ� فَاجِْ�ُ اِ�يةَُ وَا�ز� قـال وإن كـا� محصـنين رجمـا بسـنة النـبي  )ا�ز�
وْ َ�ْعَلَ االلهُ �هَُن�  حَ�� َ�توََف�اهُن� ا�مَْوتُْ (قال فهو سبيلها الذي جعله الله لها يعنى قوله تعالى  �

َ
أ

ــِ�يلاً  قــال أبــو بكــر فكــان حكــم الزانيــة في بــدء الإســلام مــا أوجــب مــن حــدها �لحــبس إلى أن  )سَ
يتوفاهن الموت أو يجعل الله لهن سبيلا ولم يكن عليها في ذلك الوقت شيء غير هذا وليس في الآية 

انِ ( البكـر والثيـب وقولـه تعـالى فرق بين البكر والثيب فهذا يدل على أنه كان حكمـا عامـا في وَا��
ــا ــنُْ�مْ فآَذُوهُم ــا مِ ِ�يانِه

ْ
فإنــه روى عــن الحســن وعطــاء أن المــراد الرجــل والمــرأة وقــال الســدى  )يأَ

البكرين من الرجال والنساء وروى عن مجاهد أنه أراد الرجلين الزانيين وهـذا التأويـل الأخـير يقـال أنـه 
اهنـا إذ كـان الوعـد والوعيـد إنمـا يجيئـان بلفـظ الجمـع لأنـه لكـل واحـد لا يصح لأنه لا معنى للتثنية ه

منهم أو بلفظ الواحـد لدلالتـه علـى الجـنس الشـامل لجمـيعهم وقـول الحسـن صـحيح و�ويـل السـدى 
محتمــل أيضـــا فاقتضـــت الآيتـــان بمجموعهمـــا أن حـــد المـــرأة كـــان الأذى والحـــبس جميعـــا إلى أن تمـــوت 

لنعــال إذ كانــت المـرأة مخصوصــة في الآيــة الأولى �لحـبس ومــذكورة مــع وحـد الرجــل التعيــير والضـرب �
الرجـــل في الآيـــة الثانيـــة �لأذى فـــاجتمع لهـــا الأمـــر ان جميعـــا ولم يـــذكر للرجـــال إلا الأذى فحســـب 
ويحتمل أن تكون الآيتان نزلتا معـا فـأفردت المـرأة �لحـبس وجمعـا جميعـا في الأذى وتكـون فائـدة إفـراد 

إفرادها �لحبس إلى أن تموت وذلك حكم لا يشاركها فيه الرجـل وجمعـت مـع الرجـل في المرأة �لذكر 
الأذى لاشـــتراكهما فيـــه ويحتمـــل أن يكـــون إيجـــاب الحـــبس للمـــرأة متقـــدما لـــلأذى ثم زيـــد في حـــدها 
إن  إن كـان كـذلك فـ وأوجب على الرجل الأذى فاجتمع للمرأة الأمران وانفرد الرجـل �لأذى دو�ـا فـ

إذا ألحــق بــه الأذى صــار منســوخا لأن الإمســاك في  البيــوت إلى المــوت أو الســبيل قــد كــان حــدها فــ
الز�دة في النص بعد استقرار حكمه توجب النسخ إذ كان الحبس في ذلك الوقـت جميـع حـدها ولمـا 

  وردت الز�دة صار بعض حدها فهذا



٤٣ 

يعـا بـد� ثم زيـد يوجب أن يكون كون الإمسـاك حـدا منسـوخا وجـائز أن يكـون الأذى حـدا لهمـا جم
في حد المرأة الحبس إلى الموت أو السبيل الذي يجعله الله لها فيوجـب ذلـك نسـخ الأذى في المـرأة أن 

فـإن قيـل هـل يحتمــل أن * يكـون حـدا لأنـه صــار بعضـه بعـد نـزول الحــبس فهـذه الوجـوه كلهـا محتملــة
قيل لـه لا يجـوز * بعدهعلى الأذى إذا كان �زل * يكون الحبس منسوخا �سقاط حكمه والاقتصار

ــع حكمــه رأســا إذ لــيس في إيجــاب الأذى مــا ينفــى الحــبس لجــواز اجتماعهمــا  نســخه علــى جهــة رف
* ولكنـه يكـون نسـخه مـن طريـق أنـه يصـير بعـض الحـد بعـد أن كـان جميعـه وذلـك ضـرب مـن النسـخ

انِ (وقــد قيــل في ترتيــب الآيتــين وجهــان أحــدهما مــا روى عــن الحســن أن قولــه تعــالى  ــا  وَا�� ِ�يانهِ
ْ
يأَ

ِ�َ� الْفاحِشَـةَ مِـنْ �سِـائُِ�مْ (نزلت قبل قوله تعـالى  )مِنُْ�مْ فَآذُوهُما
ْ
ِ� يـَأ ثم أمـر أن  )وَا�لا�

توضــع في الــتلاوة بعــده فكــأن الأذى حــدا لهمــا جميعــا ثم الحــبس للمــرأة مــع الأذى وذلــك يبعــد مــن 
ِ�يانِها مِـنُْ�مْ (وجـه لأن قولـه تعـالى 

ْ
انِ يأَ ِ�يانِهـا(الهـاء الـتي في قولـه تعـالى  )فَآذُوهُمـاوَا��

ْ
  )يأَ

كناية لا بد لها من مظهر متقدم مذكور في الخطاب أو معهود معلوم عند المخاطـب ولـيس في قولـه 
ِ�يانِها مِنُْ�مْ (تعـالى 

ْ
انِ يأَ دلالـة مـن الحـال علـى أن المـراد الفاحشـة فوجـب أن تكـون كنايـة  )وَا��

 تقدم ذكرها في أول الآية إذا لو لم تكن كناية عنها لم يستقم الكلام بنفسـه راجعة إلى الفاحشة التي
وقولـه  )ما ترََكَ َ� ظَهْرهِا مِنْ دَاب�ةٍ (في إيجاب الفائدة وإعلام المراد ولـيس ذلـك بمنزلـة قولـه تعـالى 

نزَْْ�اهُ ِ� َ�لْةَِ القَْـدْرِ (تعـالى 
َ
القـرآن وفي مفهـوم قولـه تعـالى  لأن مـن مفهـوم ذكـر الإنـزال أنـه )إنِ�ا أ

أ�ا الأرض فاكتفى بدلالة الحال وعلم المخاطب �لمراد المكنى عنه  )ما ترََكَ َ� ظَهْرهِا مِنْ دَاب�ةٍ (
فالــذي يقتضــيه ظــاهر الخطــاب أن يكــون ترتيــب معــاني الآيتــين علــى حســب ترتيــب اللفــظ فإمــا أن 

د الحـبس إن كــان المــراد �لأذى مـن أريــد �لحــبس مــن تكـو� نزلتــا معــا وإمـا أن يكــون الأذى �زلا بعــ
ــنُْ�مْ (النســاء والوجــه الثــاني مــا روى عــن الســدى أن قولــه تعــالى  ــا مِ ِ�يانِه

ْ
انِ يأَ إنمــا كــان  )وَا��

حكما في البكرين خاصة والأولى في الثيبات دون الأبكـار إلا أن هـذا قـول يوجـب تخصـيص اللفـظ 
مـع إمكـان اسـتعمال اللفظــين علـى حقيقـة مقتضـاهما وعلــى أى بغـير دلالـة وذلـك غـير ســائغ لأحـد 

وجـــه تصـــرفت وجـــوه الاحتمـــال في حكـــم الآيتـــين وترتيبهمـــا فـــإن الأمـــة لم تختلـــف في نســـخ هـــذين 
  وقد اختلف السلف في معنى السبيل المذكور في هذه الآية* الحكمين عن الزانيين



٤٤ 

فـروى عـن ابـن عبــاس أن السـبيل الـذي جعلـه الجلــد لغـير المحصـن والـرجم للمحصــن وعـن قتـادة مثــل 
وْ َ�عَْلَ االلهُ �هَُـن� سَـِ�يلاً (ذلك وروى عـن مجاهـد في بعـض الـروا�ت 

َ
أو يضـعن مـا في بطـو�ن  )أ

ورا لهــن وهــذا لا معــنى لــه لأن الحكــم كــان عامــا في الحامــل والحائــل فالواجــب أن يكــون الســبيل مــذك
اِ� (واختلف أيضا فيما نسخ هذين الحكمين فقال قائلون نسخ بقوله تعالى * جميعا اِ�يَـةُ وَا�ـز� ا�ز�

ةٍ  وا ُ�� واحِدٍ مِنْهُما مِائةََ جَْ�َ ِ�يانِها مِنُْ�مْ (وقد كان قوله تعالى  )فَاجِْ�ُ
ْ
انِ يأَ في البكرين  )وَا��

الآية وبقي حكم الثيب من النساء الحـبس فنسـخ �لـرجم  فنسخ ذلك عنهما �لجلد المذكور في هذه
حـدثنا جعفـر بـن محمد قـال حـدثنا جعفـر بـن  وقال آخرون نسخ بحديث عبادة ابن الصامت وهو مـا

محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو عبيــد قــال حــدثنا أبــو النصــر عــن شــعبة عــن قتــادة عــن الحســن عــن 
خـذوا عـنى قـد جعـل  �مت قـال قـال رسـول الله حطان بـن عبـد الله الرقاشـي عـن عبـادة بـن الصـا

وهـذا هـو صـحيح  الله لهن سبيلا البكر �لبكر والثيب �لثيب البكر تجلد وتنفى والثيب تجلـد وتـرجم
يوجـب أن يكـون بيـا� للسـبيل المـذكور في الآيـة  قوله خذوا عنى قـد جعـل الله لهـن سـبيلا وذلك لأن

وبــين الحــبس والأذى واســطة حكــم وأن آيــة الجلــد الــتي في  �قــول النــبي ومعلــوم أنــه لم يكــن بــين 
سورة النور لم تكن نزلت حينئذ لأ�ا لو كانت نزلت كان السبيل متقدما لقوله خذوا عنى قـد جعـل 
الله لهــن ســبيلا ولمــا صــح أن يقــول ذلــك فثبــت بــذلك أن الموجــب لنســخ الحــبس والأذى وقــول النــبي 

في حــديث عبــادة بــن الصــامت وأن آيــة الجلــد نزلــت بعــده وفي ذلــك دليــل علــى نســخ القــرآن  �
مــا أوجــب الله مــن الحــبس والأذى بــنص  بقولــه خــذوا عــنى قــد جعــل الله لهــن ســبيلا �لســنة إذ نســخ

ِ�يانِها مِـنُْ�مْ (فإن قيـل فقولـه تعـالى * التنزيل
ْ
انِ يأَ مـن الحـبس والأذى   ومـا ذكـر في الآيتـين )وَا��

قيــل لـه لم يختلــف السـلف في أن حكــم المـرأة الثيــب كـان الحــبس وإنمــا * كـان في البكــرين دون الثيبـين
عـــن الســـبيل المـــذكور في آيـــة  �قـــال الســـدى إن الأذى كـــان في البكـــرين خاصـــة وقـــد أخـــبر النـــبي 

فلــم  ولـه الثيــب �لثيـب الجلــد والـرجمبق الحـبس وذلـك لا محالــة في الثيـب فأوجــب أن يكـون منســوخا
يخل الحبس من أن يكون منسوخا في جميع الأحوال بغير القرآن وهي الأخبار التي فيها إيجاب رجـم 

حـــديث عبـــد الله وعائشـــة وعثمـــان حـــين كـــان محصـــورا و المحصـــن فمنهـــا حـــديث عبـــادة الـــذي ذكـــر� 
  قال �أن النبي  �فاستشهد أصحاب النبي 



٤٥ 

 لا يحــل دم امــرئ مســلم إلا �حــدى ثــلاث كفــر بعــد إيمــان وز� بعــد إحصــان وقتــل نفــس بغــير نفــس
إ�هما قد نقلتـه الأمـة لا يتمـارون فيـه فـإن قيـل هـذه الخـوارج  �وقصة ما عز والغامدية ورجم النبي 

قيـل * فاضة الموجبة للعلم لما جهلته الخوارج�سرها تنكر الرجم ولو كان ذلك منقولا من جهة الاست
لــه إن ســبيل العلــم بمخــبر هــذه الأخبــار الســماع مــن �قليهــا وتعرفــه مــن جهــتهم والخــوارج لم تجــالس 
فقهاء المسلمين ونقلة الأخبار منهم وانفردوا عنهم غير قابلين لأخبارهم فلذلك شـكوا فيـه ولم يثبتـوه 

م قد عرفوا ذلك مـن جهـة الاستفاضـة ثم جحـدوه محاملـة مـنهم وليس يمتنع أن يكون كثير من أوائله
علــى مــا ســبقوا إلى اعتقــاده مــن رد أخبــار مــن لــيس علــى مقــالتهم وقلــدهم الاتبــاع ولم يســمعوا مــن 
ــذين عرفــوه كــانوا عــددا يســيرا يجــوز علــى مــثلهم كتمــان مــا عرفــوه  غــيرهم فلــم يقــع لهــم العلــم بــه أو ال

وا قــد عرفــوه مــن جهــة المعاينــة أو بكثــرة الســماع مــن المعــاينين لــه وجحــدوه ولم يكونــوا صــحابة فيكونــ
فلما خلوا من ذلك لم يعرفوه ألا ترى أن فرائض صدقات المواشي منقولة من جهـة النقـل المسـتفيض 
الموجب للعلم ولا يعرفها إلا أحد رجلين إما فقيه قد سمعها فثبت عنـده العلـم �ـا مـن جهـة النـاقلين 

مـواش تكثـر بلـواه بوجو�ـا فيتعرفهـا لـيعلم مـا يجـب عليـه فيهـا ومثلـه أيضـا إذا   لها وإما رجـل صـاحب
كثر سماعـه وقـع لـه العلـم �ـا وإن لم يسـمعها إلا مـن جهـة الآحـاد لم يعلمهـا وهـذا سـبيل الخـوارج في 
جحــودهم الــرجم وتحـــريم تــزويج المــرأة علـــى عمتهــا وخالتهــا ومـــا جــرى مجــرى ذلـــك ممــا اخــتص أهـــل 

ون الخـــوارج والبغـــاة وقـــد تضـــمنت هـــا�ن الآيتـــان أحكامـــا منهـــا استشـــهاد أربعـــة مـــن العـــدل بنقلـــه د
الشــهداء علــى الــز� ومنهــا الحــبس للمــرأة والأذى للرجــل والمــرأة جميعــا ومنهــا ســقوط الأذى والتعبــير 

عْرضُِوا َ�نْهُمـا(عنهما �لتوبة لقوله تعالى 
َ
صْلحَا فأَ

َ
إِنْ تابا وَأ

مـؤثرة في  وهـذه التوبـة إنمـا كانـت )فَ
إســـــــقاط الأذى دون الحـــــــبس وأمـــــــا الحـــــــبس فكـــــــان موقوفـــــــا علـــــــى ورود الســـــــبيل وقـــــــد بـــــــين النـــــــبي 

ذلك السبيل وهـو الجلـد والـرجم ونسـخ جميـع مـا ذكـر في الآيـة إلا مـا ذكـر مـن استشـهاد أربعـة  �
الجلـد والـرجم وقـد شهود فإن اعتبار عـدد الشـهود �ق في الحـد الـذي نسـخ بـه الحـدان الأولان وهـو 

وهُمْ (بـين الله ذلـك في قولـه تعـالى  رَْ�عَـةِ شُـهَداءَ فَـاجِْ�ُ
َ
توُا بأِ

ْ
ينَ يرَُْ�ونَ ا�مُْحْصَناتِ ُ�م� �مَْ يأَ ِ

وَا��
ةً  و�ِ (وقـال تعـالى  )ثمَاِ�َ� جَْ�َ

ُ
هَداءِ فأَ توُا باِ�ش�

ْ
ذْ �مَْ يأَ إِ

رَْ�عَةِ شُهَداءَ فَ
َ
كَ عِنـْدَ �وَْ لا جاؤُ عَليَهِْ بأِ

  فلم ينسخ اعتبار العدد ولم ينسخ الاستشهاد )االلهِ هُمُ الْ�ذِبوُنَ 



٤٦ 

أيضــا وهــذا يوجــب جــواز إحضــار الشــهود والنظــر إلى الــزانيين لإقامــة الحــد عليهــا لأن الله تعــالى أمــر 
 �لاستشهاد على الز� وذلك لا يكون إلا بتعمـد النظـر فـدل ذلـك علـى أن تعمـد النظـر إلى الـزانيين

لإقامة الحـد عليهمـا لا يسـقط شـهادته وكـذلك فعـل أبـو بكـر مـع شـبل بـن معبـد و�فـع بـن الحـارث 
ينَ آمَنـُوا لا َ�ِـل� (قوله تعالى و وز�د في قصة المغيرة بن شعبة وذلك موافق لظاهر الآية  ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

نْ ترَِثوُا ال��ساءَ كَرْهاً وَلا َ�عْضُلوُهُنَ 
َ
وى الشـيباني عـن عكرمـة عـن ابـن عبـاس في الآيـة ر  )لَُ�مْ أ

هـــذه الآيـــة قـــال كـــانوا إذا مـــات الرجـــل كـــان أوليـــاؤه أحـــق �مرأتـــه مـــن ولى نفســـها إن شـــاء بعضـــهم 
تزوجهـا وإن شــاءوا زوجوهــا وإن شــاءوا لم يزوجوهــا فنزلــت هـذه الآيــة في ذلــك وقــال الحســن ومجاهــد  

كمـا ورثـت مالـه فـإن شـاء تزوجهـا �لصـداق   كان الرجل إذا مات وترك امرأته قال وليه ورثت امرأته
الأول وإن شـــاء زوجهـــا وأخـــذ صـــداقها قـــال مجاهـــد وذلـــك إذا لم يكـــن ابنهـــا قـــال أبـــو مجلـــز فكـــان 

روى جـويبر عـن الضـحاك عـن ابـن عبـاس قـال كـانوا في أول الإسـلام و �لميراث أولى من ولى نفسـها 
ثـو� فـيرث نكاحهـا فمـات أبـو عـامر زوج  إذا مات الرجـل يقـوم أقـرب النـاس منـه فيلقـى علـى امرأتـه 

كبشة بنت معن فجاء ابن عامر من غيرهما وألقى عليها ثو� فلم يقر�ا ولم ينفق عليهـا فشـكت إلى 
نْ ترَِثوُا ال��ساءَ كَرْهاً وَلا َ�عْضُلوُهُنَ (فـأنزل الله  �النـبي 

َ
أن تؤتـوهن الصـداق  )لا َ�ِل� لَُ�مْ أ

الأول وقال الزهري كان يحبسها من غير حاجة إليها حتى تموت فيرثهـا فنهـوا عـن ذلـك وقولـه تعـالى 
ذْهَبوُا ببِعَْضِ ما آتَ�تُْمُـوهُنَ ( قـال ابـن عبـاس وقتـادة والسـدى والضـحاك هـو  )وَلا َ�عْضُلوُهُن� ِ�َ

 يمسكها إضرار �ا حتى تفتـدى بـبعض مالهـا أمر للأزواج تخلية سبيلها إذا لم يكن له فيها حاجة ولا
وقال الحسن هو �ى لولى الـزوج الميـت أن يمنعهـا مـن التـزويج علـى مـا كـان عليـه أمـر الجاهليـة وقـال 
مجاهد هو �ى لوليها أن يعضلها قال أبو بكر الأظهر هو التأويل �ويـل ابـن عبـاس لأن قولـه تعـالى 

ِ�َــذْهَبُوا بِــبَعْضِ مــا (ومــا ذكـر بعـده يـدل عليـه لأن قولــه  )هُنَ ِ�َـذْهَبوُا بِــبَعْضِ مــا آتَ�تُْمُــو(
ــوهُنَ  يريــد بــه المهــر حــتى تفتــدى كأنــه يعضــلها أو يســيء إليهــا لتفتــدى منــه بــبعض مهرهــا  )آتَ�تْمُُ
��نةٍَ (وقوله تعالى  ِ�َ� بِفاحِشَةٍ مُبَ

ْ
نْ يأَ

َ
تحـل  قال الحسن وأبو قلابة والسدى هو الز� وإنه إنمـا )إلاِ� أ

له الفدية إذا اطلع منها على ريبة وقال ابن عباس والضحاك وقتادة هي النشوز فإذا نشزت حـل لـه 
  أن �خذ منها الفدية وقد بينا في سورة البقرة أمر الخلع وأحكامه



٤٧ 

ــا�مَْعْرُوفِ (وقولــه تعــالى  ــن� بِ وهُ أمــر لــلأزواج بعشــرة نســائهم �لمعــروف ومــن المعــروف أن  )وَ�ِ�ُ
حقها من المهر والنفقـة والقسـم وتـرك أذاهـا �لكـلام الغلـيظ والإعـراض عنهـا والميـل إلى غيرهـا يوفيها 

ـــاكٌ (وتـــرك العبـــوس والقطـــوب في وجههـــا بغـــير ذنـــب جـــرى مجـــرى ذلـــك نظـــير قولـــه تعـــالى  إِْ�س فَ
�حٌ بإِِحْسانٍ  وْ �َْ�ِ

َ
نْ تَ�ْ (وقولـه تعـالى  )بِمَعْرُوفٍ أ

َ
إِنْ كَرِهْتُمُوهُن� َ�عَ� أ

رَهُوا شَـ�ئْاً وََ�عَْـلَ فَ
 ً ــ�ا ــْ�اً كَثِ ــهِ خَ يــدل علــى أنــه منــدوب إلى إمســاكها مــع كراهتــه لهــا وقــد روى عــن النــبي  )االلهُ ِ�ي

حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا كثــير بــن عبيــد قــال  مــا يوافــق معــنى ذلــك �
قـال  �ن محـارب بـن د�ر عـن ابـن عمـر عـن النـبي حدثنا محمد بن خالد عـن معـروف بـن واصـل عـ

وحــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن خالــد بــن *  أبغــض الحــلال إلى الله تعــالى الطــلاق
يزيد النيلي قال حدثنا مهلب بـن العـلاء قـال حـدثنا شـعيب بـن بيـان عـن عمـران القطـان عـن قتـادة 

تزوجوا ولا تطلقـوا فـإن الله  �أبى موسى الأشعرى قال قال رسول الله عن أبى تميمة الهجيمي عن 
موافق لما دلـت عليـه الآيـة مـن كراهـة الطـلاق  �فهذا القول من النبي  لا يحب الذواقين والذوقات

بمــا كانــت لنــا في الصــبر والنــدب إلى الإمســاك �لمعــروف مــع كراهتــه لهــا واخــبر الله تعــالى أن الخــيرة ر 
ً (على ما نكره بقوله تعـالى  نْ تَْ�رَهُوا شَ�ئْاً وََ�عَْلَ االلهُ ِ�يـهِ خَـْ�اً كَثِـ�ا

َ
وهـو كقولـه  )َ�عَ� أ

وا شَ�ئْاً وَهُـوَ َ�� لَُ�ـمْ (تعالى  نْ ُ�ِب�
َ
نْ تَْ�رَهُوا شَ�ئْاً وهَُوَ خَْ�ٌ لَُ�مْ وعََ� أ

َ
قولـه و  )وعََ� أ

ً وَ�ِ (تعـالى  ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ وَآتَ�ـْتُمْ إحِْـداهُن� قنِطْـارا
َ
الآيـة قـد اقتضـت هـذه  )نْ أ

بر أن ذلــك  الآيــة إيجــاب المهــر لهــا تمليكــا صــحيحا ومنــع الــزوج أن �خــذ منهــا شــيئا ممــا أعطاهــا وأخــ
بمــا أ�ح الله تعــالى بــه ســالم لهــا ســواء اســتبدل �ــا أو أمســكها وأنــه محظــور عليــه أخــذ شــيء منــه إلا 

نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَاضٍ مِـنُْ�مْ (أخذ مال الغـير في قولـه تعـالى 
َ
وظـاهره يقتضـى حظـر  )إلاِ� أ

أخــذ شــيء منــه بعــد الخلــوة فيحــتج بــه في إيجــاب كمــال المهــر إذا طلــق بعــد الخلــوة لعمــوم اللفــظ في 
نْ (تعـالى حظر الأخذ في كل حال إلا ما خصه الدليل وقد خص قوله 

َ
وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

وهُن� وَقدَْ فَرَضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَةً فنَِصْـفُ مـا فرََضْـتُمْ  إذا طلـق قبـل الخلـوة في سـقوط نصـف  )َ�مَس�
المهر لأنه لا خلاف أن ذلك مراد إذا طلق قبل الخلوة وقد اختلف في الخلوة هل هي المسـيس المـراد 

  سيس الجماع واللفظ محتمل للأمرين لأن عليا وعمرو غيرهما من الصحابة قد �ولوه�لآية أو الم



٤٨ 

ــهُ (عليهــا و�ولــه عبــد الله بــن مســعود علــى الجمــاع فــلا يخــص عمــوم قولــه تعــالى  خُــذُوا مِنْ
ْ
ــلا تأَ فَ

 ً خُذُوا مِنـْهُ (�لاحتمال وقولـه تعـالى  )شَ�ئْا
ْ
لا تأَ يـدل علـى أن  )شَـ�ئْاً وَآتَ�تُْمْ إِحْداهُن� قِنطْاراً فَ

من وهب محله مراته هبة لا يجوز له الرجوع فيها لأ�ا ممـا آ�هـا وعمـوم اللفـظ قـد حظـر أخـذ شـيء 
مما آ�ها من غير فرق بين المهـر وغـيره ويحـتج فـيمن خلـع امرأتـه علـى مـال وقـد أعطاهـا صـداقها أنـه 

ا قالــه أبــو حنيفــة في ذلــك لا يرجــع عليهــا بشــيء مــن الصــداق الــذي أعطاهــا عينــا كــان أو عرضــا مــ
ويحـــتج بـــه فـــيمن أســـلف امرأتـــه نفقتهـــا لمـــدة ثم ماتـــت قبـــل المـــدة أنـــه لا يرجـــع في ميراثهـــا بشـــيء ممـــا 
أعطاهـــا لعمـــوم اللفـــظ لأنـــه جـــائز أن يريـــد أن يتـــزوج �خـــرى بعـــد مو�ـــا مســـتبدلا �ـــا مكـــان الأولى 

خُذُونـَهُ وَقَـدْ (الى فظاهر اللفظ قد تنـاول هـذه الحـال فـإن قيـل لمـا عقـب ذلـك قولـه تعـ
ْ
وََ�يـْفَ تأَ

فْ� َ�عْضُُ�مْ إِ� َ�عْضٍ 
َ
دل علـى أن المـراد �ول الخطـاب فيمـا أعطاهـا هـو المهـر دون غـيره إذ   )أ

كان هذا المعنى إنما يختص �لمهر دون ما سواه قيل لـه لـيس يمتنـع أن يكـون أول الخطـاب عمومـا في 
بحكــم خــاص فيــه ولا يوجــب ذلــك خصــوص اللفــظ  جميــع مــا انتظمــه الاســم ويكــون المعطــوف عليــه

الأول وقد بينا نظائر ذلك في مواضع وهذه الآية أيضـا تـدل علـى أنـه إذا دخـل �ـا ثم وقعـت الفرقـة 
من قبلها بمعصية أو غير معصية أن مهرهـا واجـب لا يبطلـه وقـوع الفرقـة مـن قبلهـا وفائـدة تخصـيص 

ممـا أعطاهـا مـع شمـول الحظـر لسـائر الأحـوال إزالـة الله تعالى حال الاستبدال �لنهى عـن أخـذ شـيء 
توهم مـن يظـن أن ذلـك جـائز عنـد حصـول البضـع لهـا وسـقوط حـق الـزوج عنـه بطلاقهـا وأن الثانيـة 
قد قامت مقام الأولى فتكون أولى �لمهر الذي أعطاها فنص على حظر الأخذ في هـذه الحـال ودل 

خــذ شــيء ممــا أعطاهــا في الحــال الــتي يســقط حقــه بــه علــى عمومــه في ســائر الأحــوال إذا لم يــبح لــه أ
عن بعضها فهو أولى أن لا �خذ منها شيئا مع بقاء حقه في اسـتباحة بضـعها وكونـه أملـك �ـا مـن 
نفســها وأكــد الله تعــالى حظــر أخــذ شــيء ممــا أعطــى �ن جعلــه ظلمــا كالبهتــان وهــو الكــذب الــذي 

يكــون مــن الكــذب وأفحشــه فشــبه أخــذ مــا يباهــت بــه مخــبره ويكــابر بــه مــن يخاطبــه وهــذا أقــبح مــا 
فْ� (قوله عـز وجـل  أعطاها بغير حق �لبهتان في قبحه فسماه �تا� وإثما

َ
خُذُونهَُ وَقدَْ أ

ْ
وََ�يفَْ تأَ

خَذْنَ مِـنُْ�مْ مِيثاقـاً غَلِيظـاً 
َ
قـال أبـو بكـر ذكـر الفـراء أن الإفضـاء هـو  )َ�عْضُُ�مْ إِ� َ�عْضٍ وَأ

وقول الفـراء حجـة فيمـا يحكيـه مـن اللغـة فـإذا كـان اسـم الإفضـاء يقـع علـى الخلوة وإن لم يقع دخول 
  الخلوة فقد منعت



٤٩ 

ردَُْ�ــمُ اسْــ�بِدْالَ زَوْجٍ (الآيـة أن �خـذ منهـا شــيئا بعـد الخلـوة والطــلاق لأن قولـه تعـالى 
َ
قــد  )وَ�نِْ أ

حـاجز عـن إدراك أفاد الفرقة والطلاق والإفضاء مأخوذ من الفضاء وهو المكان الذي ليس فيه بنـاء 
مــا فيــه فســميت الخلــوة إفضــاء لــزوال المــانع مــن الــوطء والــدخول ومــن النــاس مــن يقــول إن الفضــاء 
الســعة وأفضــى إذا صــار المتســع ممــا يقصــده وجــائز علــى هــذا الوضــع أيضــا أن تســمى الخلــوة إفضــاء 

قبــل الخلــوة  لوصــوله �ــا إلى مكــان الــوطء واتســاع ذلــك �لخلــوة وقــد كــان يضــيق عليــه الوصــول إليهــا
فسـميت الخلــوة إفضـاء لهــذا المعـنى فــأخبر تعــالى أنـه غــير جـائز لــه أخــذ شـيء ممــا أعطاهـا مــع إفضــاء 
بعضــهم إلى بعــض وهــو الوصــول إلى مكــان الــوطء وبــذلها ذلــك لــه وتمكينهــا إ�ه مــن الوصــول إليهــا 

وَ�نِْ (قولـه تعـالى فظاهر هذه الآية تمنع الزوج أخذ شيء ممـا أعطاهـا إذا كـان النشـوز مـن قبلـه لأن 
ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ 

َ
يدل على أن الزوج هو المريد للفرقة دو�ا ولـذلك قـال أصـحابنا  )أ

إن النشـوز إذا كـان مــن قبلـه يكــره لـه أن �خــذ شـيئا مـن مهرهــا وإذا كـان مــن قبلهـا فجــائز لـه ذلــك 
ذْهَبوُا بِ (لقولـه تعـالى  ِ�َ� بفِاحِشَـةٍ مُبَ��نَـةٍ وَلا َ�عْضُلوُهُن� ِ�َ

ْ
نْ يأَ

َ
فقيـل  )بعَْضِ ما آتَ�تُْمُوهُن� إلاِ� أ

لا� يقُِيمـا (عن ابن عباس إن الفاحشة هي النشوز وقال غيره هي الز� ولقوله تعـالى 
َ
ـإِنْ خِفْـتُمْ �

فَ
لا جُناحَ عَليَهِْما ِ�يمَا اْ�تَدَتْ بـِهِ  وَ�نِْ (ا منسـوخة بقولـه ومـن النـاس مـن يقـول إ�ـ )حُدُودَ االلهِ فَ

ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ 
َ
ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَـ�نَ (وذلك غلط لأن قوله تعـالى  )أ

َ
وَ�نِْ أ

لا� يقُِيمـا حُـدُودَ االلهِ (قد أفاد حال كون النشوز من قبله وقوله تعالى  )زَوْجٍ 
َ
نْ َ�افا �

َ
إنمـا  )إلاِ� أ

خــرى غــير الأولى وهـي الحــال الــتي يكـون النشــوز منهـا وافتــدت فيهــا المـرأة منــه فهــذه فيـه ذكــر حـال أ
خَذْنَ مِنُْ�مْ (حال غير تلك وكل واحد من الحالين مخصوصـة بحكـم دون الأخـرى وقولـه تعـالى 

َ
وَأ

 ً إِْ�ساكٌ بمَِعْـرُوفٍ (قال الحسن وابن سيرين وقتادة والضحاك والسـدى هـو قولـه  )مِيثاقاً غَلِيظا
 فَ

�حٌ بإِِحْسانٍ  وْ �َْ�ِ
َ
قال قتادة وكان يقال للنـاكح في صـدر الإسـلام الله عليـك لتمسـكن بمعـروف  )أ

ــتي يســتحل �ــا الفــرج وقــال غــيره هــو قــول النــبي  أو لتســرحن �حســان وقــال مجاهــد كلمــة النكــاح ال
  .والله أعلم �لصواب إنما أخذتموهن �مانة الله واستحللتم فروجهن بكلمة الله تعالى �

  �ب ما يحرم من النساء

  قال أبو بكر أخبر� أبو عمر )وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (قال الله تعالى 
  »أحكام لثـ  ٤«



٥٠ 

غـلام ثعلـب قــال الـذي حصــلناه عـن ثعلــب عـن الكـوفيين والمــبرد عـن البصــريين أن النكـاح في أصــل 
بين الشيئين تقول العرب أنكحنا الفرافسنرى هو مثـل ضـربوه للأمـر يتشـاورون اللغة هو اسم للجمع 

قـال أبــو بكــر إذا  * فيـه ويجتمعــون عليـه ثم ينظــر عمــا ذا يصـدرون فيــه معنـاه جمعنــا بــين الحمـار وأ�نــه
كان اسـم النكـاح في حقيقـة اللغـة موضـوعا للجمـع بـين الشـيئين ثم وجـد�هم قـد سمـوا الـوطء نفسـه 

  : عقد كما قال الأعشى نكاحا من غير
  منكوحـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــة غــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــير ممهــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــورةو 

  أخــــــــــــــــــــــــــــــرى يقــــــــــــــــــــــــــــــال لــــــــــــــــــــــــــــــه فادهــــــــــــــــــــــــــــــاو      

  
  :يعن المسبية الموطوأة بغير مهر ولا عقد وقال الآخر 

  مــــــــــــــــــــــن أيم قــــــــــــــــــــــد أنكحتهــــــــــــــــــــــا رماحنــــــــــــــــــــــاو 

أخــــــــــــــــرى علــــــــــــــــى عــــــــــــــــم وخــــــــــــــــال تلهـــــــــــــــــف و      
  

  :وهو يعنى المسبية أيضا ومنه قول الآخر أيضا 
  فــــــــــــــــــــــــــنكحن أبكــــــــــــــــــــــــــارا وهــــــــــــــــــــــــــن �مــــــــــــــــــــــــــة

  مظنـــــــــــــــــــــــــــــــــــــة الأعـــــــــــــــــــــــــــــــــــــذارأعجلـــــــــــــــــــــــــــــــــــــنهن      

  
وهــو يعــنى الــوطء أيضــا ولا يمتنــع أحــد مــن إطــلاق اســم النكــاح علــى الــوطء وقــد تنــاول الاســم 

وهُنَ (العقـد أيضـا قـال الله تعـالى  نْ َ�مَس�
َ
والمـراد  )إذِا نََ�حْتُمُ ا�مُْؤْمِناتِ ُ�م� طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

فــدل بــذلك علــى معنيــين لا أ� مــن نكــاح ولســت مــن ســفاح �قــال النــبي و بــه العقــد دون الــوطء 
أحدهما أن اسم النكاح يقع على العقد والثاني دلالتـه علـى أنـه قـد يتنـاول الـوطء مـن غـير عقـد لـولا 
ذلك لاكتفى بقوله أ� من نكاح إذ كان السفاح لا يتناول اسم النكاح بحال فدل قوله ولسـت مـن 

أنـه مـن العقـد الحـلال لا مـن  �ح أن النكـاح يتنـاول لـه الأمـرين فبـين سفاح بعد تقديم ذكـر النكـا 
النكاح الذي هو سفاح ولما ثبت بما ذكر� أن الاسـم ينـتظم الأمـرين جميعـا مـن العقـد والـوطء وثبـت 
بمــا ذكــر� مــن حكــم هــذا الاســم في حقيقــة اللغــة وأنــه اســم للجمــع بــين الشــيئين والجمــع إنمــا يكــون 

لوطء دون العقد إذ العقد لا يقع به جمع لأنه قـول منهمـا جميعـا لا يقتضـى جمعـا في الحقيقـة ثبـت �
أن اســم النكــاح حقيقــة للــوطء مجــاز للعقــد وأن العقــد إنمــا سمــى نكاحــا لأنــه ســبب يتوصــل بــه إلى 

وهـو  الوطء تسمية الشيء �سم غيره إذا كان منه بسبب أو مجاورا له مثل الشعر الـذي يولـد الصـبى
على رأسه يسمى عقيقة ثم سميت الشاة التي تذبح عنه عند حلـق ذلـك الشـعر عقيقـة وكالروايـة الـتي 

  :هي اسم للجمل الذي يحمل المزادة ثم سميت المزادة راوية لاتصالها به وقر�ا منه وقال أبو النجم 
    



٥١ 

الــــــــــــــــردة مشــــــــــــــــى الحفــــــــــــــــل  )١(تمشــــــــــــــــى مــــــــــــــــن 
ــــــــــــــــــــــــــروا� �لمــــــــــــــــــــــــــزاد الأثقــــــــــــــــــــــــــل       مشــــــــــــــــــــــــــى ال

  
ونحوه الغائط هو اسـم للمكـان المطمـئن مـن الأرض ويسـمى بـه مـا يخـرج مـن الإنسـان مجـازا أ�ـم  
كانوا يقصدون الغائط لقضاء الحاجـة ونظـائر ذلـك كثـيرة فكـذلك النكـاح اسـم للـوطء حقيقـة علـى 
مقتضى موضوعه في أصل اللغة ويسمى العقد �سمه مجازا لأنه يتوصل به إليه وهو سببه ويدل علـى 

سمــى �ســم العقــد مجــازا أن ســائر العقــود مـن البياعــات والهبــات لا يســمى منهــا شــيء نكــاح وإن   أنـه
كـــان قـــد يتوصـــل بـــه إلى اســـتباحة وطء الجاريـــة إذ لم تخـــتص هـــذه العقـــود ��حـــة الـــوطء لأن هـــذه 
العقــود تصــح فــيمن يحظــر عليــه وطؤهــا كأختـــه مــن الرضــاعة ومــن النســب وأم امرأتــه ونحوهــا وسمـــى 

خـتص ��حـة الــوطء نكاحـا لأن مـن لا يحــل لـه وطؤهـا لا يصــح نكاحهـا فثبـت بــذلك أن العقـد الم
اسم النكاح حقيقة للوطء مجاز في العقد فوجـب إذا كـان هـذا علـى مـا وصـفنا أن يحمـل قولـه تعـالى 

علـى الـوطء فاقتضـى ذلـك تحـريم مـن وطئهـا أبـوه  )وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��سـاءِ (
النســـاء عليـــه لأنـــه لمـــا ثبـــت أن النكـــاح اســـم للـــوطء لم يخـــتص ذلـــك �لمبـــاح منـــه دون المحظـــور   مـــن

كالضـــرب والقتـــل والـــوطء نفســـه لا يخـــتص عنـــد الإطـــلاق �لمبـــاح منـــه دون المحظـــور بـــل هـــو علـــى 
مــا نََ�ـــحَ (الأمــرين حــتى تقــوم الدلالــة علــى تخصيصــه وكــان أبــو الحســن يقــول إن قولــه تعــالى 

اده الـوطء دون العقـد مـن حيـث اللفـظ حقيقـة فيـه ولم يـرد بـه العقـد لاسـتحالة كـون مـر  )آباؤُُ�مْ 
وقــد اختلــف أهــل * لفــظ واحــد مجــازا حقيقــة في حــال واحــدة وإنمــا أوجبنــا التحــريم �لعقــد بغــير الآيــة

العلم في إيجاب تحـريم الأم والبنـت بـوطء الـز� فـروى سـعيد بـن أبى عروبـة عـن قتـادة عـن الحسـن عـن 
ن حصين في رجـل زنى �م امرأتـه حرمـت عليـه امرأتـه وهـو قـول الحسـن وقتـادة وكـذلك قـول عمران ب

سعيد بن المسيب وسليمان بن يسـار وسـالم بـن عبـد الله ومجاهـد وعطـاء وإبـراهيم وعـامر وحمـاد وأبى 
حنيفــة وأبى يوســف ومحمد وزفــر والثــوري والأوزاعــى ولم يفرقــوا بــين وطء الأم قبــل التــزوج أو بعــده في 
إيجــاب تحــريم البنــت وروى عكرمــة عــن ابــن عبــاس في الرجــل يــزنى �م امرأتــه بعــد مــا يــدخل �ــا قــال 
تخطــى حــرمتين ولم تحــرم عليــه امرأتــه وروى عنــه أنــه قــال لا يحــرم الحــرام الحــلال وذكــر الأوزاعــى عــن 

  عطاء أنه كان
__________________  

الناقــة في أخلاقهــا والحفــل جمــع حافــل وهــي الناقــة الممتلــئ ضــرعها قولــه الــردة بكســر الــراء وتشــديد الــدال ورم يصــيب ) ١(
  .لبنا



٥٢ 

يتـأول قــول ابــن عبـاس لا يحــرم حــرام حــلالا علـى الرجــل يــزنى �لمــرأة ولا يحرمهـا عليــه ز�ه وهــذا يــدل 
ـــذي رواه عكرمـــة في أن الـــز� �لأم لا يحـــرم البنـــت لم يكـــن عنـــد عطـــاء   علـــى أن قـــول ابـــن عبـــاس ال

وقـال الزهـري وربيعـة  قولـه لا يحـرم الحـرام الحـلال ن �بتا عنـده لمـا احتـاج إلى �ويـلكذلك لأنه لو كا
ومالــك والليــث والشــافعى لا تحــرم أمهــا ولا بنتهــا �لــز� وقــال عثمــان البــتي في الرجــل يــزنى �م امرأتــه 

تـزوج الأم قال حرام لا يحرم حلالا ولكنه إن زنى �لأم قبل أن يتـزوج البنـت أو زنى �لبنـت قبـل أن ي
واختلـف الفقهـاء أيضـا في الرجـل يلـوط �لرجـل هـل * فقد حرمت ففرق بين الـز� بعـد التـزويج وقبلـه

تحرم عليه أمه وابنتـه فقـال أصـحابنا لا تحـرم عليـه وقـال عبـد الله بـن الحسـين هـو مثـل وطء المـرأة بـز� 
وى إبــراهيم بــن إســحاق ور * في تحــريم الأم والبنــت وقــال مــن حــرم �ــذا مــن النســاء حــرم مــن الرجــال

يتـزوج أمـه قـال لا وقـال كـان الحسـن بـن صـالح أقال سألت سفيان الثوري عن الرجل يلعب �لغلام 
يكره أن يتزوج الرجل �مرأة قد لعـب �بنهـا وقـال الأوزاعـى في غلامـين يلـوط أحـدهما �لآخـر فتولـد 

وَلا َ�نكِْحُــوا مــا نََ�ــحَ ( قـال أبــو بكــر قولــه تعــالى* للمفعـول بــه جاريــة قــال لا يتزوجهــا الفاعــل
قـد أوجـب تحــريم نكـاح امـرأة قــد وطئهـا أبـوه بــز� أو غـيره إذ كـان الاســم  )آبــاؤُُ�مْ مِــنَ ال��ســاءِ 

وإذا ثبـــت ذلـــك في وطء الأب ثبـــت مثلـــه في وطء أم المـــرأة أو  يتناولـــه حقيقـــة فوجـــب حملـــه عليهـــا
ــائبُُِ�مُ (ويــدل علــى ذلــك قولــه تعــالى ابنتهــا في إيجــاب تحــريم المــرأة لأن أحــدا لم يفــرق بينهــا  وَرَ�
ِ� دَخَلتُْمْ بهِِنَ  ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ مِنْ �سِائُِ�مُ ا�لا� والدخول �ا اسم للوطء وهو عام في جميـع  )ا�لا�

ضروب الوطء من مباح أو محظور ونكاح أو سفاح فوجـب تحـريم البنـت بـوطء كـان منـه قبـل تـزويج 
ِ� (الأم لقوله تعالى  ويدل على أن الدخول �ا اسم للوطء وأنه مراد �لآيـة وأن  ) دَخَلتُْمْ بهِِنَ ا�لا�

اســم الــدخول لا يخــتص بــوطء نكــاح دون غــيره أنــه لــو وطــئ الأم بملــك اليمــين حرمــت عليــه البنــت 
تحريمــا مؤبــدا بحكــم الآيــة وكــذلك لــو وطئهــا بنكــاح فاســد فثبــت أن الــدخول لمــا كــان اسمــا للــوطء لم 

لق به من الحكم بوطء بنكاح دون ما سـواه مـن سـائر ضـروب الـوطء ويـدل عليـه مـن يختص فيما ع
جهــة النظــر أن الــوطء آكــد في إيجــاب التحــريم مــن العقــد لأ� لم نجــد وطــأ مباحــا إلا وهــو موجــب 
للتحــريم وقــد وجــد� عقــدا صــحيحا لا يوجــب التحــريم وهــو العقــد علــى الأم لا يوجــب تحــريم البنــت 

  منا أن وجود الوطء علة لإيجاب التحريمولو وطئها حرمت فعل



٥٣ 

فكيفما وجد ينبغي أن يحرم مباحا كان الوطء أو محظورا لوجود الوطء لأن التحريم لم يخرجـه مـن أن 
يكون وطأ صحيحا فلمـا اشـتركا في هـذا المعـنى وجـب أن يقـع بـه تحـريم وأيضـا لا خـلاف أن الـوطء 

يــدل علــى أن الــوطء يوجــب التحــريم علــى أى  بشــبهة وبملــك اليمــين يحرمــان مــع عــدم النكــاح وهــذا
فـــإن قيـــل إن الـــوطء بملـــك * وجـــه وقـــع فوجـــب أن يكـــون وطء الـــز� محرمـــا لوجـــود الـــوطء الصـــحيح

ثبـوت النسـب والـز� لا يثبـت بـه النســب * اليمـين وبشـبهة إنمـا تعلـق �مـا التحـريم لمـا يتعلــق �مـا مـن
�ثـير في ذلـك لأن الصـغير الـذي لا يجـامع  قيل له لـيس لثبـوت النسـب* فلا يتعلق به حكم التحريم

مثله لـو جـامع امرأتـه حرمـت عليـه أمهـا وبنتهـا ولم يتعلـق بوطئـه ثبـوت النسـب ومـن عقـد علـى امـرأة 
نكاحا تعلق بعقد النكاح ثبوت النسب قبل الـوطء حـتى لـو جـاءت بولـد قبـل الـدخول وبعـد العقـد 

كنــا وجــد� الــوطء مــع عــدم ثبــوت النســب بــه   بســتة أشــهر لزمــه ولم يتعلــق �لعقــد تحــريم البنــت فــإذ
يوجب التحريم والعقد مع تعلق ثبوت النسب به لا يوجب التحريم علمنا أنه لاحـظ لثبـوت النسـب 
في ذلـك وإن الـذي يجــب اعتبـاره هــو الـوطء لا غـير وأيضــا لا خـلاف بيننــا وبيـنهم أنـه لــو لمـس أمتــه 

بـوت النســب فـدل علــى أن حكـم التحــريم لشـهوة حرمـت عليــه أمهـا وابنتهــا ولـيس للمــس حـظ في ث
لــيس بموقــوف علــى النســب وأنــه جــائز ثبوتــه مــع ثبــوت النســب وجــائز ثبوتــه أيضــا مــع عــدم ثبــوت 

ويدل على صحة قول أصحابنا أ� وجد� الله تعـالى قـد غلـظ أمـر الـز� �يجـاب الـرجم �رة * النسب
ه وذلـك كلـه تغلـيط لحكمـه فوجــب و�يجـاب الجلـد أخـرى وأوعـد عليـه �لنـار ومنـع إلحــاق النسـب بـ

أن يكــون �يجــاب التحــريم أولى إذ كــان إيجــاب التحــريم ضــر� مــن التغلــيظ ألا تــرى أن الله تعــالى لمــا 
حكــم بــبطلان حــج مــن جــامع امرأتــه قبــل الوقــوف بعرفــة كــان الــزاني أولى بــبطلان الحــج لأن بطــلان 

تحـريم الأم والبنـت �لـوطء الحـلال وجـب  الحج تغليظ لتحريم الجماع فيه كذلك لما حكم الله �يجاب
وقـــد زعـــم الشـــافعى أن الله تعـــالى لمـــا أوجـــب * أن يكـــون الـــز� أولى �يجـــاب التحـــريم تغليظـــا لحكمـــه

الكفارة على قاتل الخطأ كان قاتل العمد أولى إذ كان حكـم العمـد أغلـظ مـن حكـم الخطـأ ألا تـرى 
مــا تعلــق بــه مــن فســاد الحــج والصــوم ووجــوب أن الــوطء لم يختلــف حكمــه أن يكــون بــز� أو غــيره في
في * فـــإن قيـــل الـــوطء المبـــاح يتعلـــق بـــه حكـــم* الغســـل فكـــذلك ينبغـــي أن يســـتو� في حكـــم التحـــريم

  قيل له قد تعلق �لز� من إيجاب الرجم أو الجلد* إيجاب المهر ولا يتعلق ذلك �لز�



٥٤ 

لــى الــوطء لأنــه مــتى وجــب الحــد لم مــا هــو أغلــظ مــن إيجــاب المــال وعلــى أن المــال والحــد يتعاقبــان ع
يجب المهر ومتى وجب المهـر لم يجـب الحـد فكـل واحـد منهمـا يخلـف الآخـر فـإذا وجـب الحـد فـذلك 
 قــائم مقــام المــال فيمــا تعلــق �لــوطء مــن الحكــم فــلا فــرق بينهمــا مــن هــذا الوجــه فــإن احــتج محــتج بمــا

ا إسـحاق بـن �لـول قـال حـدثنا عبـد حدثنا عبد الباقي قال حدثنا محمد بن الليث الجزري قـال حـدثن
الله بــن �فـــع المــدني قـــال حــدثنا المغـــيرة بــن إسماعيـــل بـــن أيــوب ابـــن ســلمة الزهـــري عــن ابـــن شـــهاب 

يـنكح أمهـا أو أعن الرجل يتبع المـرأة حرامـا  �الزهري عن عروة عن عائشة قالت سئل رسول الله 
بمـا و  لا يحرم الحرام الحـلال إنمـا يحـرم مـا كـان بنكـاح �الله  ينكح ابنتها قال رسولأيتبع الأم حراما 

قــال لا  �رواه إســحاق بــن محمد الفــروى عــن عبــد الله بــن عمــر عــن �فــع عــن ابــن عمــر عــن النــبي 
ص عــن عثمــان بــن عبــد الــرحمن عــن الزهــري عــن عــروة عــن و  يحــرم الحــرام الحــلال روى عمــر بــن حفــ

فإن هذه الأخبار �طلة عند أهل المعرفة *  لا يفسد الحرام الحلال �شة قالت قال رسول الله عائ
وروا�ا غير مرضيين أما المغيرة بن إسماعيل فمجهول لا يعرف لا يجوز ثبـوت شـريعة بروايتـه لا سـيما 

يتـه وكـذلك عمـر بـن حفـص في اعتراضه على ظـاهر القـرآن وإسـحاق بـن محمد الفـروى مطعـون في روا
ولـو ثبـت لم يــدل علـى قـول المخــالف لأن الحـديث الأول إنمـا ذكــر فيـه الرجـل ويتبــع المـرأة ولـيس فيــه 

جـوا� عمـا سـأله مـن اتبـاع المـرأة وذلـك إنمـا  لا يحـرم إلا مـا كـان بنكـاح �قولـه  ذكـر الـوطء فكـان
مراود�ــا علــى الــوطء ولـيس فيــه إثبــات الــوطء فــأخبر  يكـون �ن يتبعهــا نفســه فيكــون منــه نظـرا إليهــا

أن مثل ذلك لا يوجب تحريما وأنه لا يقع بمثله التحـريم إلا أن يكـون بينهمـا عقـد نكـاح ولـيس  �
 إنما هو فيما سئل عنه من اتباع المـرأة مـن غـير وطء وأمـا قوله لا يحرم الحرام الحلالو فيه للوطء ذكر 
فجــائز أن يكــون في هــذه القصــة بعينهــا إن صــحت  مــر وقولــه لا يحــرم الحــرام الحــلالحــديث ابــن ع

فكــان جــوا� لمــا ســئل عنــه مــن النظــر والمــراودة مــن غــير جمــاع وتكــون فائدتــه إزالــة تــوهم مــن يظــن أن 
فكـان جـائز  لمشـيأنه قال ز� العينـين النظـر وز� الـرجلين ا �روى عن النبي  النظر �نفراده يحرم لما

أن ذلـك  �إ�ه ز� فـأخبر  �أن يظن ظان أن النظر �نفراده يحرم كما يحرمالوطء لتسمية النـبي 
  لا يحرم وإن التحريم إذا لم تكن ملامسة إنما يتعلق �لعقد وإن لم يكن مسيس وإذا



٥٥ 

وعلـــى أ�ـــم متفقــون أن التحـــريم غـــير مقصـــور علـــى احتمــل هـــذا الخـــبر مـــا وصــفنا زال الاعـــتراض بـــه 
النكاح ولا على الوطء المبـاح لأنـه لا خـلاف أن مـن وطـئ أمتـه حائضـا أن هـذا وطء حـرام في غـير 
نكاح وأنه يوجب التحريم فبطـل أن يكـون حكـم التحـريم مقصـورا علـى النكـاح ولا علـى وطء مبـاح 

ي مجوسـية كـان واطئـا وطـأ حرامـا في غـير نكـاح وكذلك لو وطئ جارية بينه وبين غيره أو جاريتـه وهـ
موجــب للتحــريم وهــذا يــدل علــى أن الحــديث إن ثبــت فلــيس بعمــوم في نفــى إيجــاب التحــريم بــوطء 
حرام وأيضا قد حرم الله تعالى امرأة المظاهر عليـه �لظهـار وقـد سمـاه منكـرا مـن القـول وزورا ولم يكـن 

بــه وأيضــا فــإن قولــه الحــرام لا يحــرم الحــلال لا يصــح  هــذا القــول محرمــا مانعــا مــن وقــوع تحــريم الــوطء
الاحتجـــاج بـــه لـــوروده مطلقـــا مـــن وجـــه صـــحيح غـــير متعلـــق بســـبب مـــن وجهـــين أحـــدهما أن الحـــرام 
والحــلال إنمــا هــو حكــم الله تعــالى �لتحــريم والتحليــل وقــد علمنــا حقيقــة أن حكــم الله تعــالى �لتحــريم 

ــيس يتعلــق بــه  حكــم آخــر في إيجــاب تحــريم أو تحليــل إلا بدلالــة فهــذا في شــيء و�لتحليــل في غــيره ل
اللفظ إذا حمل على حقيقته لم يكن له تعلـق بمسـئلتنا لأ� كـذلك نقـول أن حكـم الله تعـالى �لتحـريم 
لا يوجب تحريم مباح بنفس ورود الحكم إلا أن يقوم الـدليل علـى إيجـاب تحـريم غـيره مـن حيـث حـرم 

 تعالى بتحليله نصا فهو مقر على ما حكم به من تحليلـه وإذا هو وفائدته حينئذ أن ما قد حكم الله
حكم بتحريم شيء آخر لم يجـز الاعـتراض علـى المحكـوم بتحليلـه بـد� بتحـريم غـيره مـن طريـق القيـاس 
فمنع تحريم المباح �لقياس ودل ذلـك علـى بطـلان قـول مـن يجيـز النسـخ �لقيـاس هـذا الـذي تقتضـيه 

حــد الـوجهين اللـذين ذكـر� والوجـه الآخــر أن يكـون المـراد بقولـه الحــرام حقيقـة اللفـظ إن صـح فهـذا أ
لا يحرم الحلال أن فعل الحرام لا يحرم الحلال فإن كان هـذا أراد فـلا محالـة أن في اللفـظ ضـميرا يجـب 
اعتبـاره دون اعتبـار حقيقــة معـنى اللفـظ فــلا يصـح لـه الاحتجــاج بـه مـن وجهــين أحـدهما أن الضــمير 

تـــبر عمومـــه فيســـقط الاحتجـــاج بعمومـــه إذ الضـــمير لـــيس بمـــذكور حـــتى يكـــون لفـــظ لـــيس بمـــذكور يع
عموم فيما تحته من المسميات فلا يصـح لأحـد الاحتجـاج بعمـوم ضـمير غـير مـذكور والوجـه الآخـر 
أنــه لا يصــح اعتبــار العمــوم فيــه مــن قبــل أن لا يصــح اعتقــاد العمــوم في مثلــه لاتفــاق المســلمين علــى 

الحـــلال وهـــو الـــوطء بنكـــاح فاســـد ووطء الأمـــة الحـــائض والطـــلاق الـــثلاث في إيجـــاب تحـــريم الحـــرام 
  الحيض والظهار والخمر إذا



٥٦ 

فقولـه  خالطت الماء والردة تبطل النكاح وتحرمها على الـزوج وغـير ذلـك مـن الأفعـال المحرمـة للحـلال
وم فيــه وكـان مفهومــا مــع وروده لــو ورد بلفــظ عمـوم لمــا صــح اعتقـاد العمــ الحـرام لا يحــرم الحـلال �

أنــه أراد بعــض الأفعــال المحرمــة لا يحــرم الحــلال فيحتــاج إلى دلالــة في إثبــات حكمــه كســائر الألفــاظ 
على ما ادعيت من ضـميره فقـال إن فعـل الحـرام لا يحـرم الحـلال لمـا  �ا�ملة وأيضا لو نص النبي 

عل الحرام لا يحرم الحلال فيكون ذلك محمولا على حقيقـة دل على ما ذكرت لأ� كذلك نقول إن ف
إن قيــل معنــاه أن الله لا يحــرم الحــلال * ولا دلالــة فيــه أن الله لا يحــرم الحــلال عنــد وقــوع فعــل حــرام فــ

إذا قولــه الحــرام لا يحــرم الحــلال إذا كــان المــراد بــه مــا ذكــرت مجــاز لــيس بحقيقــة * بفعــل الحــرام قيــل لــه فــ
  .في إثبات حكمه إذ لا يجوز استعمال ا�از إلا عند قيام الدلالة عليهفيحتاج إلى دلالة 

وذكــر الشــافعى أن منــاظرة جــرت بينــه وبــين بعــض النــاس فيهــا أعجوبــة لمــن �ملهــا قــال الشــافعى 
ــحَ (قــال لي قائــل لم قلــت إن الحــرام لا يحــرم الحــلال قلــت قــال الله تعــالى  ــا نََ� ــوا م وَلا َ�نكِْحُ

صْـلابُِ�مْ (وقـال  )��ساءِ آباؤُُ�مْ مِنَ ال
َ
يـنَ مِـنْ أ ِ

بنْـائُِ�مُ ا��
َ
هـاتُ (وقـال  )وحََلائِلُ أ م�

ُ
وَأ

ــتُمْ بِهِــنَ  ـ إلى قولـهـــ  �سِــائُِ�مْ 
ِ� دَخَلْ فلسـت تجـد التنزيــل إنمـا يحـرم مــا سمـى �لنكــاح أو أ )ا�ــلا�
مـه �لحـرام والحـرام فيجـوز أن يكـون الله حـرم �لحـلال شـيئا وحر أالدخول والنكاح قال بلى قال قلت 

هُ �نَ فاحِشَـةً (ضد الحلال والنكاح مندوب إليه مأمور به وحـرم الـز� فقـال  � إِن�ـ وَلا َ�قْرَُ�وا ا�ـز�
قــال أبــو بكــر تــلا الشــافعى آيــة التحــريم �لنكــاح والــدخول وآيــة تحــريم الــز� وهــذان  )وسَــاءَ سَــِ�يلاً 

ــف فيهمــا أعــنى إ�حــة النكــاح وا ــيس في ذلــك دلالــة علــى الحكمــان غــير مختل لــدخول وتحــريم الــز� ول
موضع الخلاف في المسألة لأن إ�حة النكاح والدخول وإيجاب التحريم �مـا لـيس فيـه أن التحـريم لا 
ـــف إيجـــاب التحـــريم �لـــوطء بملـــك اليمـــين وتحـــريم الله تعـــالى للـــز� لا يفيـــد أن  يقـــع بغيرهمـــا كمـــا لم ين

ظاهر تلاوة الآيتين نفى لتحريم النكاح بوطء الز� لأن الآيـة الـز� التحريم لا يقع إلا به فإذا ليس في 
إنمــا فيهــا تحـــريم الــز� ولــيس تحـــريم الــز� عبــارة عـــن نفــى إيجابــه لتحـــريم النكــاح ولا في إيجــاب التحـــريم 
�لنكاح والدخول نفى لإيجابه بغيرهمـا فـإذا لا دلالـة فيمـا تـلاه مـن الآيتـين علـى موضـع الخـلاف ولا 

ــذي ســأله عــن الدلالــة علــى صــحة قولــهجــوا� ل ثم قــال الحــرام ضــد الحــلال فلمــا قــال لــه * لســائل ال
  السائل فرق بينهما قال قلت قد فرق الله بينهما لأن الله ندب إلى النكاح وحرم الز�
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فجعل فرق الله بينهما في التحليل والتحريم دليلا على السائل والسائل لم يشكل عليه إ�حـة النكـاح 
الــز� وإنمــا ســأله عــن وجــه الدلالــة مــن الآيــة علــى مــا ذكــر فلــم يبــين وجههــا واشــتغل �ن هــذا  وتحــريم

محرم وهذا حلال فإن كان هذا السائل من عمى القلب �لمحل الذي لم يعرف بين النكاح وبـين الـز� 
ذه فرقا من وجه من الوجوه فمثله لا يستحق الجـواب لأنـه مـؤوف العقـل إذ العاقـل لا ينـزل نفسـه �ـ

المنزلة من التجاهل وإن كان قد عرف الفرق بينهمـا مـن جهـة أن أحـدهما محظـور والآخـر مبـاح وإنمـا 
سأله أن يفرق بينهما في امتناع جواز اجتماعهمـا في إيجـاب تحـريم النكـاح فـإن الشـافعى لم يجبـه عـن 

يس في كـون الحـلال ذلك ولم يزده على تلاوة الآيتين في الإ�حة والحظر وإن الحـلال ضـد الحـرام إذ لـ
ضـــد الحـــرام مـــا يمنـــع اجتماعهمـــا في إيجـــاب التحـــريم ألا تـــرى أن الـــوطء �لنكـــاح الفاســـد هـــو حـــرام 
ووطء الحـــائض حـــرام بـــنص التنزيـــل واتفـــاق المســـلمين وهـــو ضـــد الـــوطء الحـــلال وهمـــا متســـاو�ن في 

و�ن فيمـا يتعلــق إيجـاب التحـريم والطــلاق في الحـيض محظــور وفي الطهـر قبــل الجمـاع مبــاح وهمـا متســا
�ما من إيجـاب التحـريم فـإن كـان عنـد الشـافعى أن القيـاس ممتنـع في الضـدين فواجـب أن لا يجتمعـا 
أبـدا في حكـم واحـد ومعلـوم أن في الشـريعة اجتمــاع الضـدين في حكـم واحـد وإن كو�مـا ضــدين لا 

ورود الــنص بــه ســاغ يمنــع اجتماعهمــا في أحكــام كثــيرة ألا تــرى أن ورود الــنص جــائز بمثلــه ومــا جــاز 
إذا لم يكــن ممتنعــا في العقــل ولا في الشــرع اجتمــاع الضــدين في  فيــه القيــاس عنــد قيــام الدلالــة عليــه فــ
حكم واحد فقوله إن الحلال ضـد الحـرام لـيس بموجـب للفـرق بينهمـا مـن حيـث سـأله السـائل ويـدل 

ة وعـن الاضـطجاع فيهـا على أن ذلك غير ممتنـع أن الله تعـالى قـد �ـى المصـلى عـن المشـي في الصـلا
من غير ضرورة والمشي والاضطجاع ضدان وقد اجتمعا في النهى ولا يحتاج في ذلـك إلى الإكثـار إذ 
ليس يمتنع أحد من أجازته فلم يحصل من قول الشافعى أ�مـا ضـدان معـنى يوجـب الفـرق بينهمـا ثم 

لــت وجــدت جماعــا حكــى عــن الســائل أنــه قــال أجــد جماعــا وجماعــا فــأقيس أحــدهما �لآخــر قــال ق
فرأيتـه يشـبهه قـال مـا يشـبهه فهـل توضـحه �كثـر أحلالا حمدت به ووجدت جماعا حراما رجمت به 

مــن هــذا قــال أبــو بكــر فقــد ســلم لــه الســائل أنــه مــا يشــبهه فــإن كــان مــراده أنــه لا يشــبهه مــن حيــث 
ن جهــة إيجــاب افترقــا فهــذا مــا لا ينــازع فيــه وإن كــان أراد لا يشــبهه مــن حيــث رام الجمــع بينهمــا مــ

  التحريم فإنه لم �ت بدليل ينفى الشبه بينهما من هذه الجهة وليس في الدنيا
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قياس إلا وهو تشبيه للشيء بغيره من بعـض الوجـوه دون جميعهـا فـإن كـان افـتراق الشـيئين مـن وجـه 
 يوجب الفرق بينهما من سائر الوجوه فإن في ذلك إبطال القياس أصلا إذ ليس يجوز وجـود القيـاس

فيما اشتبها فيه من سـائر الوجـوه فقـد �ن أن مـا قالـه الشـافعى ومـا سـلمه لـه السـائل كـلام فـارغ لا 
فتجعــل أمعــنى تحتــه في حكــم مــا ســئل عنــه ثم قــال لــه الســائل هــل توضــحه �كثــر مــن هــذا قــال نعــم 
النعمـة  الحلال الذي هو نعمة قياسا على الحرام الذي هو نقمة وهذا هو تكرار للمعنى الأول بـز�دة

والنقمة والسؤال قائم عليه لم يجب بما تقتضيه مطالبة السائل ببيان وجه الدلالة في منـع هـذا القيـاس 
وهـــو قـــد جعـــل هـــذا الحـــرام الـــذي هـــو نقمـــة وهـــو وطء الحـــائض والجاريـــة ا�وســـية والـــوطء �لنكـــاح 

ــذي هــو نعمــة في إيجــاب التحــريم فــانتقض مــا ذكــره وادعــاه مــن غــير  دلالــة أقامهــا الفاســد الحــلال ال
فيمـا أعليه وحكى عن السائل أنه قال إن صاحبنا قال يوجدكم أن الحرام يحرم الحلال قـال قلـت لـه 

اختلفنا فيه مـن النسـاء قـال لا ولكـن في غـيره مـن الصـلاة والمشـروب والنسـاء قيـاس عليـه قـال قلـت 
ل أبو بكر فمنـع الشـافعى أفتجيز لغيرك أن يجعل الصلاة قياسا على النساء قال أما في شيء فلا قا

�ذا أن يقيس تحريم الحرام والحلال من غير النساء على النساء مع إطلاقه القول بـد� أنـه إنمـا لم يجـز 
قياس الز� على الوطء المباح لأنه حـرام وهـو ضـد الحـلال والحـلال نعمـة والحـرام نقمـة مـن غـير تقييـد 

لنسـاء دون غـيرهن وإطلاقـه الاعـتلال �لفـرق لذلك �ن هذه القضية في منع القيـاس مقصـورة علـى ا
الـذي ذكــر يلزمـه إجــراؤه في سـائر مــا وجـد فيــه فـإذا لم يفعــل ذلـك فقــد �قـض ثم يقــال لـه فــإذا جــاز 
تحــريم الحــرام الحـــلال في غــير النســـاء هــلا جـــاز مثلــه في النســـاء مــع كـــون أحــدهما ضـــد الآخــر وكـــون 

ليمـين مثـل الـوطء �لنكـاح في إيجـاب التحـريم مـع  أحدهما نعمة والآخر نقمة كما كان الوطء بملـك ا
كــون ملــك اليمــين ضــد للنكــاح ألا تــرى أن ملــك اليمــين والنكــاح لا يجتمعــان لرجــل واحــد وحكــى 
عـن الســائل أنـه قــال لـه إن الصــلاة حـلال والكــلام فيهـا حــرام فـإذا تكلــم فيهـا فســدت عليـه صــلاته 

لاة فاســدة الصــلاة لا تكــون فاســدة ولكــن فقــد أفســد الحــلال �لحــرام قــال قلــت لــه زعمــت أن الصــ
الفاســد فعلــه لا هــي ولكــن لا تجــزى عنــك الصــلاة لأنــك لم �ت �ــا كمــا أمــرت قــال أبــو بكــر مــا 
ظننت أن أحـدا ممـن ينتـدب لمنـاظرة خصـم يبلـغ بـه الإفـلاس مـن الحجـاج إلى أن يلجـأ إلى مثـل هـذا 

  إطلاق القول مع سخافة عقل السائل وغباوته وذلك لأن أحدا لا يمتنع من
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ــع مــن إطــلاق القــول بفســاد النكــاح إذا  بفســاد صــلاته إذا فعــل فيهــا مــا يوجــب بطلا�ــا كمــا لا يمتن
وجد فيه ما يبطلـه فـإن كـان الـذي أوجـب الفـرق بينهمـا أنـه لا يطلـق اسـم الفسـاد علـى الصـلاة مـع 

في النكـاح أنى بطلا�ا مع إطلاق الناس كلهـم ذلـك فيهـا فإنـه لا يعـوز خصـمه أن يقـول مثـل ذلـك 
لا أقول أن نكاحه يفسد والنكاح لا يكون فاسدا وإنما فعله وهو الز� هو الفاسـد فأمـا النكـاح فلـم 
يفسد ولكن المرأة �نت منه وخرجت من حبالـه فهمـا سـواء مـن هـذا الوجـه ثم يقـال لـه أحسـب أ� 

لـيس السـؤال قائمـا قد سلمنا لك مـا ادعيـت مـن امتنـاع اسـم الفسـاد علـى الصـلاة الـتي قـد بطلـت أ
عليك في المعـنى إذا سـلمنا لـك الاسـم وهـو أن يقـال لـك مـا أنكـرت أنـه لمـا جـاز خـروج المـتكلم مـن 
الصــلاة ولم تجــز عنــه لأجــل الكــلام المحظــور وجــب أن يكــون كــذلك حكــم المــرأة فــلا يبقــى نكاحهــا 

مـن حبالـه كمـا خـرج مـن بعد وطء أمها بز� كما لم تبق الصلاة بعـد الكـلام فتبـين منـه امرأتـه وتخـرج 
الصــلاة ويلــزم الشــافعى علــى هــذا أن لا يطلــق في شــيء مــن البيــوع أنــه فاســد وكــذلك ســائر العقــود 
وإنما يقال فيها أ�ا غير مجزية ولا موجبـة للملـك وهـذا إنمـا هـو منـع للعبـارة وإنمـا الكـلام علـى المعـاني 

إن صاحبنا قـال المـاء حـلال والخمـر  وذكر الشافعى عن سائله أنه قال* لا على العبارات والأسامى
إذا صــب المــاء في الخمــر حــرم المــاء قــال قلــت لــه  رأيــت إن صــببت المــاء في الخمــر أمــا يكــون أحــرام فــ

تجد المرأة محرمة علـى كـل أحـد كمـا تجـد الخمـر محرمـة أالماء الحلال مستهلكا في الحرام قال بلى قلت 
فتجــد ألطتــين كــاختلاط المــاء والخمــر قــال لا قلــت تجــد المــرأة وبنتهـا مختأعلـى كــل أحــد قــال لا قلــت 

فتجد قليل الز� والقبلة واللمـس للشـهوة أالقليل من الخمر إذا صب في كثير الماء نجس قال لا قلت 
قــال أبــو بكــر وهــذا أيضــا مــن * لا يحــرم ويحــرم كثــيره قــال لا قــال فــلا يشــبه أمــر النســاء الخمــر والمــاء

الخمر للماء يحكى عن الشافعى أنه احتج به على يحيى بن معـين طريق الفروق والذي ذكر في تحريم 
حين قال الحرام لا يحرم الحلال وهو إلزام صحيح على من ينفـى التحـريم لهـذه العلـة لوجودهـا فيـه إذ 
لم تكن العلة في منع تحـريم الحـرام الحـلال أ�مـا غـير مختلطـين وإن قيـل الـز� يحـرم وإنمـا كانـت علتـه أن 

لال وإن الحــلال نعمــة والحــرام نقمــة ولم نــره احــتج بغــيره في جميــع مــا �ظــر بــه الســائل الحــرام ضــد الحــ
والفروق التي ذكرها إنما هي فروق من وجوه أخر تزيد علته انتقاضا لوجودها مـع عـدم الحكـم وعلـى 

  أنه إن كان التحريم مقصورا على الاختلاط وتعذر تمييز المحظور من المباح فينبغي أن
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لــوطء المبــاح لعــدم الاخــتلاط وكــذلك الــوطء �لنكــاح الفاســد وســائر ضــروب الــوطء الــذي لا يحــرم ا
علق به التحريم إذ كانـت المـرأة متميـزة عـن أمهـا فهمـا غـير مختلطتـين فـإذا جـاز أن يقـع التحـريم �ـذه 

لا وَ (الوجوه مع عدم الاختلاط فما أنكر مثله في الز� وقـد بينـا في صـدر المسـألة دلالـة قولـه تعـالى 
ِ� دَخَلتُْمْ بهِِـنَ (وقوله تعـالى  )َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��ساءِ  علـى وقـوع التحـريم  )ا�لا�

ثم حكــى * �لـز� فلــم يحصـل مــن كـلام الشــافعى دلالـة في هــذه المسـألة ولا شــبهة علـى مــا سـئل عنــه
بمـا ذكـر أنـه لا يشـبهه أمـر النسـاء الشافعى عن سائله هذا لمـا فـرق لـه بـين المـاء والخمـر وبـين النسـاء 

الخمر والماء قال الشافعى فقلت له وكيف قبلت هذا منه فقـال مـا بـين لنـا أحـد بيانـك لنـا ولـو علـم 
قــال فرجــع عــن قــولهم * صــاحبنا بــه لظننــت أنــه لا يقــيم علــى قولــه ولكــن غفــل وضــعف عــن كلامــه

كــــان هــــذا الســــائل ولا مــــن   وقـــال الحــــق عنــــدي في قــــولكم ولم يصــــنع صــــاحبنا شـــيئا ولا نــــدري مــــن
صاحبهم الذي قـال لـو علـم صـاحبنا �ـذه الفـروق لظـن أنـه لا يقـيم علـى قولـه وقـد �ن عمـى قلـب 
هــذا الســائل بتســليمه للشــافعي جميــع مــا ادعــاه مــن غــير مطالبــة لــه بوجــه الدلالــة علــى المســألة فيمــا 

انـتظم بـذلك شـيئين أحـدهما ذكر وجائز أن يكون رجلا عاميا لم يـرتض بشـيء مـن الفقـه إلا أنـه قـد 
الجهل والغباوة بمـا وقفنـا عليـه مـن مناظرتـه وتسـليمه مـا لا يجـوز تسـليمه ومطالبتـه للمسـئول �لفـروق 
الـتي لا توجـب فرقـا في معـاني العلـل والمقايسـات ثم انتقالـه بمثـل ذلـك إلى مذهبـه علـى مـا زعـم وتركــه 

لو سمع بمثل ذلك رجع عن قولـه فقضـى  لقول أصحابه والآخر قلة العقل وذلك أنه ظن أن صاحبه
وسـرور الشـافعى بمنـاظرة مثلـه وانتقالـه إلى مذهبـه يـدل علـى * �لظن على غيره فيمـا لا يعلـم حقيقتـه

أ�ما كا� متقاربين في المناظرة وإلا فلو كان عنده في معنى المبتدئ والمغفل العـامي لمـا أثبـت مناظرتـه 
ن مـــن أحـــداث أصـــحابنا لمـــا خفـــى علـــيهم عـــوار هـــذا الحجـــاج إ�ه في كتابـــه ولـــو كلـــم بـــذلك المبتـــدؤ 

وقــد ذكــر الشــافعى أنــه قــال لمنــاظره جعلــت الفرقــة إلى المــرأة بتقبيلهــا * وضــعف الســائل والمســئول فيــه
ابــن زوجهــا والله لم يجعــل الفرقــة إليهــا قــال فقــال فأنــت تــزعم أ�ــا تحــرم علــى زوجهــا إذا ارتــدت قــال 

فتـزعم أنـت في الـتي تقبـل ابـن زوجهـا مثلـه أعدة فهما على النكـاح قلت وأقول إن رجعت وهي في ال
قـال أبـو بكـر فـأنكر علـى خصـمه وقـوع التحـريم مـن قبـل المـرأة ثم قـال هـو �ـا وجعـل إليهـا * قال لا

الرجعـة كمـا جعـل إليهـا التحـريم ثم قـال الشـافعى فـأقول إن مضـت العـدة فرجعـت إلى الإسـلام كـان 
  لزوجها أن
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في التي تقبل ابن زوجها مثله قال والمرتدة تحـرم علـى النـاس كلهـم حـتى تسـلم وتقبيـل فتزعم أينكحها 
ابــن الــزوج لــيس كــذلك قــال أبــو بكــر فنــاقض علــى أصــله فيمــا أنكــره علــى خصــمه ثم أخــذ في ذكــر 
الفـــروق علـــى النحـــو الـــذي مضـــى مـــن كلامـــه ولم أذكـــر ذلـــك لأن في مثلـــه شـــبهة علـــى مـــن ار�ض 

بين مقادير علوم مخالفي أصحابنا ومحلهم من النظر وأما ما حكـى عثمـان بشيء من النظر ولكن لأ
البتى في فرقه بين الز� �م المرأة بعد التزويج وقبله فلا معنى لـه لأن مـا يوجـب تحريمـا مؤبـدا لا يختلـف 
حكمــه في إيجابــه ذلــك بعــد التــزويج وقبلــه والــدليل عليــه أن الرضــاع لمــا كــان موجبــا للتحــريم المؤبــد لم 
يختلف حكمه في إيجابـه ذلـك قبـل التـزويج وبعـده وإنمـا قـال أصـحابنا إن فعـل ذلـك �لرجـل لا يحـرم 
عليــه أمــه ولابنتــه مــن قبــل أن هــذه الحرمــة إنمــا هــي متعلقــة بمــن يصــح عقــد النكــاح عليهــا ويجــوز أن 

جـود ذلـك تملك بـه فيكـون الـوطء المحـرم فيهـا بمنزلـة الـوطء الحـلال في إيجـاب التحـريم فلمـا لم يصـح و 
في الرجـل علــى الوجــه المبــاح ولا يجــوز أن يملــك ذلــك �لعقــد منــه لم يتعلــق بــه حكــم التحــريم ألا تــرى 
أنــه لــو لمــس الرجــل بشــهوة لا يتعلــق بــه حكــم في إيجــاب تحــريم الأم والبنــت واللمــس بمنزلــة الــوطء في 

ــع فيمــا يتعلــق بــه حكــم ــع علــى أن ا المــرأة عنــد الجمي للمــس لا حكــم لــه في التحــريم فلمــا اتفــق الجمي
الرجل في حكم تحريم الأم والبنت كان ذلك ما سواه من الـوطء وفي ذلـك الدلالـة مـن وجهـين علـى 
صحة ما ذكر� أحدهما أن لمس الرجل للرجل لشهوة لما لم يكن مما يصح أن يملـك بعقـد النكـاح ولم 

الثـاني أن اللمـس عنـد يتعلق بـه تحـريم كـان كـذلك حكـم الـوطء إذ لا يصـح أن يملـك بعقـد النكـاح و 
الجميــع في المــرأة حكمــه حكــم الــوطء ألا تــرى أن الجميــع متفقــون علــى أن لمــس المــرأة الزوجــة يحـــرم 
بنتهـــا كمـــا يحرمهـــا الـــوطء وكـــذلك لمـــس الجاريـــة بملـــك اليمـــين يوجـــب مـــن التحـــريم مـــا يوجبـــه الـــوطء 

حــريم وجـب أن يكــون  وكـذلك مـن حــرم بـوطء الــز� حـرم �للمــس فلـم لم يكــن لمـس الرجــل موجبـا للت
قــال أبــو بكــر واتفــق أصــحابنا والثــوري ومالــك والأوزاعــى * كــذلك حكــم وطئــه لاســتوائهما في المــرأة

والليــث والشــافعى إن اللمــس لشــهوة بمنزلــة الجمــاع في تحــريم أم المــرأة وبنتهــا فكــل مــن حــرم �لــوطء 
يوجبـــه �للمـــس لشـــهوة ولا الحـــرام أوجبـــه �للمـــس إذا كـــان لشـــهوة ومـــن لم يوجبـــه �لـــوطء الحـــرام لم 

خلاف أن اللمس المباح في الزوجة وملك اليمين يوجب تحـريم الأم والبنـت إلا شـيئا يحكـى عـن ابـن 
  شبرمة أنه قال لا تحرم �للمس وإنما تحرم �لوطء الذي يوجب مثله الحد وهو قول شاذ قد سبقه
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أصــحابنا جميعــا إذا نظــر إلى فرجهــا الإجمــاع بخلافــه واختلــف الفقهــاء في النظــر هــل يحــرم أم لا فقــال 
لشهوة كان ذلك بمنزلة اللمس في إيجاب التحريم ولا يحرم النظر للشهوة إلى غـير الفـرج وقـال الثـوري 
إذا نظــر إلى فرجهــا متعمــدا حرمــت عليــه أمهــا وابنتهــا ولم يشــرط أن يكــون لشــهوة وقــال مالــك إذا 

ــذذا حرمــت عليــه أمهــا نظــر إلى شــعر جاريتــه تلــذذا أو صــدرها أو ســاقها أو شــ يء مــن محاســنها تل
قــال أبــو بكــر روى جريــر بــن عبــد  وابنتهــا وقــال ابــن أبى ليلــى والشــافعى النظــر لا يحــرم مــا لم يلــبس

من نظر إلى فرج امـرأة حرمـت عليـه أمهـا  �الحميد عن حجاج عن أبى هانئ قال قال رسول الله 
لقمة عن عبد الله قال لا ينظر الله إلى رجل نظـر إلى فـرج امـرأة وروى حماد عن إبراهيم عن ع وابنتها

ض ولــده فقــال إ�ــا لا  وابنتهــا وروى الأوزاعــى عــن مكحــول إن عمــر جــرد جاريــة لــه فســأله إ�هــا بعــ
تحل لك وروى حجاج عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أنه جرد جارية ثم سـأله إ�هـا بعـض 

لمثنى عن عمرو بن شعيب عن عمر أنه قال أيما رجل جرد جارية ولده فقال إ�ا لا تحل لك وروى ا
له فنظر إليه منها يريد ذلك الأمر فإ�ا لا تحل لابنـه وعـن الشـعبي قـال كتـب مسـروق إلى أهلـه قـال 
انظروا جـاريتي فلانـة فبيعوهـا فـإنى لم أصـب منهـا إلا مـا حرمهـا علـى ولـدي مـن اللمـس والنظـر وهـو 

 ومجاهـــد وإبـــراهيم فـــاتفق هـــؤلاء الســـلف علـــى إيجـــاب التحـــريم �لنظـــر قـــول الحســـن والقاســـم بـــن محمد
روى  واللمس وإنما خص أصحابنا النظر إلى الفرج في إيجـاب التحـريم دون النظـر إلى سـائر البـدن لمـا

فخـــص النظــر إلى الفـــرج  أنـــه قــال مـــن نظــر إلى فـــرج امــرأة لم تحـــل لــه أمهـــا ولا ابنتهــا �عــن النــبي 
يجــاب التحــريم دون النظــر إلى ســائر البــدن وكــذلك روى عــن ابــن مســعود وابــن عمــر ولم يــرو عــن �

غيرهمـــا مـــن الســـلف خلافـــه فثبـــت بـــذلك أن النظـــر إلى الفـــرج مخصـــوص �يجـــاب التحـــريم دون غـــيره 
فـاق وكان القياس أن لا يقع تحريم �لنظر إلى غيره من سائر البدن إلا أ�م تركوا القياس فيه للأثر وات

السلف ولم يوجبوه �لنظر إلى غير الفرج وإن كان لشهوة علـى مـا يقتضـيه القيـاس ألا تـرى أن النظـر 
لا يتعلق به حكم في سائر الأصـول ألا تـرى أنـه لـو نظـر وهـو محـرم أو صـائم فـأمنى لا يفسـد صـومه 

 يتعلـق بـه ولو كان الإنزال عن لمس فسد صومه ولزمه دم لإحرامه فعلمت أن النظر من غير لمـس لا
حكم فلذلك قلنا إن القياس لا يحرم النظر شيئا إلا أ�م تركوا القيـاس في النظـر إلى الفـرج خاصـة لمـا 

إِنْ �مَْ تَُ�ونوُا دَخَلتُْمْ (ذكر� يحتج لمذهب ابن شبرمة بظاهر قوله تعالى 
  فَ
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لا جُناحَ عَلـَيُْ�مْ  واللمـس لـيس بـدخول فـلا يحـرم والجـواب عنـه أنـه لـيس بممتنـع أن يريـد  )بِهِن� فَ
نْ َ�َ�اجَعـا(الدخول أو ما يقوم مقامه كما قال تعالى 

َ
لا جُنـاحَ عَليَهِْمـا أ إِنْ طَل�قَها فَ

فـذكر  )فَ
الطلاق ومعناه الطلاق أو ما يقوم مقامه ويكون دلالته ما ذكر� من قول السلف واتفاقهم من غـير 

ولا خــلاف بــين أهــل العلــم أن عقــد النكــاح علــى امــرأة * ف لهــم علــى إيجــاب التحــريم �للمــسمخــال
يوجـــب تحريمهـــا علـــى الابـــن وروى ذلـــك عـــن الحســـن ومحمد بـــن ســـيرين وإبـــراهيم وعطـــاء وســـعيد بـــن 

قـال أبـو * إلا مـا كـان في الجاهليـة* فإنه روى عـن عطـاء )إلاِ� ما قدَْ سَلفََ (وقوله تعالى * المسيب
يحتمل أن يريـد إلا مـا كـان في الجاهليـة فـإنكم لا تؤاخـذون بـه ويحتمـل إلا مـا قـد سـلف فـإنكم  بكر

أقــر أحــدا علــى عقــد  �مقــرون عليــه و�ولــه بعضــهم علــى ذلــك وهــذا خطــأ لأنــه لم يــرو أن النــبي 
بعـث أ� بـردة بـن نيـار إلى رجـل  �قـد روى الـبراء أن النـبي و نكاح امرأة أبيه وإن كان في الجاهليـة 

وقد كان نكـاح امـرأة الأب  عرس �مرأة أبيه وفي بعض الألفاظ نكح امرأة أبيه أن يقتله و�خذ ماله
أقـر أحـدا مـنهم علـى ذلـك النكـاح لنقـل واسـتفاض  �مستفيضا شائعا في الجاهلية فلو كان النـبي 

فـإنكم غـير مؤاخـذين بـه وذلـك  )إلاِ� مـا قـَدْ سَـلفََ (راد بقولـه فلما لم ينقل ذلك دل علـى أن المـ
لأ�م قبل ورود الشرع بخلاف ما هم عليه كانوا مقـرين علـى أحكـامهم فـأعلمهم الله تعـالى أ�ـم غـير 

في هـذا  )إلاِ� ما قدَْ سَـلفََ (مؤاخذين فيما لم تقم عندهم حجة السمع بتركه فلا احتمال في قوله 
عنـد ذكـر الجمـع بـين الأختـين يحتمـل غـير مـا  )إلاِ� ما قدَْ سَلفََ (ذكر� وقولـه تعـالى  الموضع إلا ما

هاهنـا اسـتثناء  )إلاِ� مـا قَـدْ سَـلفََ (ذكر هاهنا وسنذكره إذا انتهينا إليه إن شاء الله تعالى ومعـنى 
هُ �نَ ( وقولـه* منقطع كقوله لا تلق فلا� إلا ما لقيـت يعـنى لكـن مـا لقيـت فـلا لـوم عليـك فيـه إنِ�ـ

ــةً  هــذه الهــاء كنايــة عــن النكــاح وقــد قيــل فيــه وجهــان أحــدهما النكــاح بعــد النهــى فاحشــة  )فاحِشَ
  :ومعناه هو فاحشة فكان في هذا الموضع ملغاة وهو موجود في كلامهم قال الشاعر 

ـــــــــــــــــــــــــــت د�ر قـــــــــــــــــــــــــــوم  فإنـــــــــــــــــــــــــــك لـــــــــــــــــــــــــــو رأي
ـــــــــــــــــــــــــــــــا كـــــــــــــــــــــــــــــــانوا كـــــــــــــــــــــــــــــــرام و       جـــــــــــــــــــــــــــــــيران لن

  
ــاً (فأدخــل كــان وهــي ملغــاة غــير معتــد �ــا لأن القــوافي مجــرورة وقــال الله تعــالى  وَ�نَ االلهُ عَلِيم

 ً والله عليم حكيم ويحتمل أن يريـد بـه أن مـا كـان منـه في الجاهليـة فهـو فاحشـة فـلا تفعلـوا  )حَكِيما
  مثله وهذا لا يكون إلا بعد قيام حجة السمع عليهم بتحريمه ومن قال هذا
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فإنه يسلم منه �لإقلاع عنه والتوبة منه قـال أبـو بكـر والأولى  )إلاِ� ما قدَْ سَلفََ (له تعالى جعل قو 
حمله على أنه فاحشة بعد نزول التحريم لأن ذلك مراد عند الجميع لا محالة ولم تقـم الدلالـة علـى أن 

وم عليـــه حجــة الســـمع قــد كانـــت قامــت علـــيهم بتحريمــه مـــن جهــة الرســـل المتقــدمين فيســـتحقون اللــ
وظـاهره يقتضـى نفـى المؤاخـذة بمـا سـلف منـه فـإن قيـل  )إلاِ� ما قدَْ سَـلفََ (ويدل عليه قولـه تعـالى 

هــذا يــدل علــى أن مــن عقــد نكاحــا علــى امــرأة أبيــه ووطئهــا كــان وطــؤه ز� موجبــا للحــد لأنــه سماهــا 
هُ �نَ فاحِشَةً وسَـ(فاحشة وقال الله تعالى  � إنِ� قيـل لـه الفاحشـة لفـظ  )اءَ سَـِ�يلاً وَلا َ�قْرَُ�وا ا�ز�

��نةٍَ (وقد روى في قولـه تعـالى * مشترك يقع على كثير من المحظورات ِ�َ� بِفاحِشَةٍ مُبَ
ْ
نْ يأَ

َ
أن  )إلاِ� أ

خروجهــا مــن بيتــه فاحشــة وروى أن الفاحشــة في ذلــك أن تســتطيل بلســا�ا علــى أهــل زوجهــا وقيــل 
واقعة المحظور وليس يختص �لـز� دون غـيره حـتى إذا أطلـق فيـه فيها أ�ا الز� فالفاحشة اسم يتناول م

اســم الفاحشــة كــان ز� ومــا كــان مــن وطء عــن عقــد فاســد فإنــه لا يســمى ز� لأن ا�ــوس وســائر 
ـــتي هـــي فاســـدة في الإســـلام لا يســـمون أولاد ز� والـــز� اســـم  المشـــركين المولـــودين علـــى مناكحـــا�م ال

بهة عــن واحــد منهمــا فأمــا إذا صــدر عــن عقــد فــإن ذلــك لا لــوطء في غــير ملــك ولا نكــاح ولا شــ
يعـنى أنـه ممـا  )وَمَقْتاً وسَـاءَ سَـِ�يلاً (وقولـه تعـالى * يسمى ز� سواء كان العقد فاسدا أو صـحيحا

يبغضــه الله تعــالى ويبغضــه المســلمون وذلــك �كيــد لتحريمــه وتقبيحــه و�جــين فاعلــه وبــين أنــه طريــق 
هـاتُُ�مْ وََ�نـاتُُ�مْ (تعـالى  سوء لأنه يؤدى إلى جهـنم قولـه م�

ُ
مَتْ عَليَُْ�مْ أ  إلى آخـر الآيـة )حُر�

حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن الفضــل بــن ســلمة قــال حــدثنا ســنيد بــن داود قــال 
حـــدثنا وكيـــع قـــال حـــدثنا علـــى بـــن صـــالح عـــن سمـــاك عـــن عكرمـــة عـــن ابـــن عبـــاس قـــال قولـــه تعـــالى 

) 
ُ
مَتْ عَليَُْ�مْ أ هاتُُ�مْ حُر� خْتِ (إلى قولـه تعـالى  )م�

ُ
قـال حـرم الله هـذه السـبع مـن  )وََ�ناتُ الأْ

حِل� لَُ�ـمْ مـا وَراءَ ذلُِ�ـمْ (النسب ومن الصهر سبع ثم قـال 
ُ
مـا وراء  )كِتابَ االلهِ عَليَُْ�مْ وَأ

ضـ(هـذا النسـب ثم قـال  خَواتُُ�مْ مِنَ ا�ر�
َ
رضَْعْنَُ�مْ وَأ

َ
ِ� أ هاتُُ�مُ ا�لا� م�

ُ
 ـ إلى قولـه تعـالىــ  اعَةِ وَأ

يمْـانُُ�مْ 
َ
مَـتْ (يعـنى السـبي قـال أبـو بكـر قولـه  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََـتْ أ حُر�

ــيُْ�مْ  ــع مــا يتناولــه الاســم حقيقــة ولا خــلاف أن الجــدات وإن بعــدن محرمــات  )عَلَ عمــوم في جمي
ا أن اسـم الآ�ء يتنـاول الأجـداد وإن بعـدوا واكتفى بذكر الأمهـات لأن اسـم الأمهـات يشـملهن كمـ

  )وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (وقد عقل من قوله تعالى 
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تحريم ما نكح الأجداد وإن كان للجد اسم خاص لا يشاركه فيه الأب الأدنى فإن الاسم العام وهو 
قــد يتنــاول بنــات الأولاد وإن ســفلن لأن  )وََ�نــاتُُ�مْ (الأبــوة ينــتظمهم جميعــا وكــذلك قولــه تعــالى 

اتُُ�مْ وخَالاتُُ�مْ (الاسم يتناولهن كما يتناول اسـم الآ�ء الأجـداد وقولـه تعـالى  خَواتُُ�مْ وََ�م�
َ
وَأ

خْتِ 
ُ
خِ وََ�ناتُ الأْ

َ
فأفرد بنات الأخ وبنات الأخـت �لـذكر لأن اسـم الأخ والأخـت لا  )وََ�ناتُ الأْ

الأولاد فهـــؤلاء الســـبع المحرمـــات بـــنص التنزيـــل مـــن جهـــة النســـب ثم قـــال  يتنـــاول اســـم البنـــات بنـــات
) �ِ هاتُ �سِائُِ�مْ وَرَ�ائبُُِ�مُ ا�ـلا� م�

ُ
ضاعَةِ وَأ خَواتُُ�مْ مِنَ ا�ر�

َ
رضَْعْنَُ�مْ وَأ

َ
ِ� أ هاتُُ�مُ ا�لا� م�

ُ
وَأ

إِنْ �مَْ 
ِ� دَخَلتُْمْ بِهِن� فَ لا جُنـاحَ عَلـَيُْ�مْ  ِ� حُجُورُِ�مْ مِنْ �سِائُِ�مُ ا�لا� تَُ�ونوُا دَخَلتُْمْ بِهِن� فَ

خْتَْ�ِ إلاِ� ما قدَْ سَـلفََ 
ُ
نْ َ�مَْعُوا َ�ْ�َ الأْ

َ
صْلابُِ�مْ وَأ

َ
ينَ مِنْ أ ِ

بنْائُِ�مُ ا��
َ
وقـال قبـل  )وحََلائِلُ أ

من جهة الصهر وقـد فهؤلاء السبع المحرمات  )وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (ذلك 
خْـتِ (عقـل مـن قولـه تعـالى 

ُ
خِ وَ�نَـاتُ الأْ

َ
مـن سـفل مـنهن كمـا عقـل مـن قولـه تعـالى  )وََ�ناتُ الأْ

هاتُُ�مْ ( م�
ُ
من سفل منهن وعقل من قولـه تعـالى  )وََ�ناتُُ�مْ (من علا منهن ومن قوله تعالى  )أ
ــاتُُ�مْ ( ــ(تحــريم عمــات الأب والأم وكــذلك قولــه تعــالى  )وََ�م� عقــل منــه تحــريم  )الاتُُ�مْ وخَ

خــــالات الأب والأم كمــــا عقــــل تحــــريم أمهــــات الأب وإن علــــون وخــــص تعــــالى العمــــات والخــــالات 
ــــــال تعــــــالى  ــــــة وق ــــــت الخال �لتحــــــريم دون أولادهــــــن ولا خــــــلاف في جــــــواز نكــــــاح بنــــــت العمــــــة وبن

ضـاعَةِ ( خَـواتُُ�مْ مِـنَ ا�ر�
َ
رضَْـعْنَُ�مْ وَأ

َ
ِ� أ هاتُُ�مُ ا�لا� م�

ُ
لـوم أن هـذه السـمة إنمـا هـي ومع )وَأ

مســتحقة �لرضــاع أعــنى سمـــة الأمومــة والأخــوة فلمـــا علــق هــذه الســمة بفعـــل الرضــاع اقتضــى ذلـــك 
اسـتحقاق اســم الأمومــة والأخــوة بوجــود الرضــاع وذلـك يقتضــى التحــريم بقليــل الرضــاع لوقــوع الاســم 

رضَْـعْنَُ�مْ (فإن قيل قوله تعالى * عليه
َ
ِ� أ هاتُُ�مُ ا�ـلا� م�

ُ
بمنزلـة قـول القائـل وأمهـاتكم الـلاتي  )وَأ

أعطيــنكم وأمهــاتكم الــلاتي كســونكم فنحتــاج إلى أن نثبــت أ�ــا أم �ــذه الصــفة حــتى يثبــت الرضــاع 
لأنه لم يقل واللاتي أرضعنكم أمهاتكم قيل له هذا غلط من قبل أن الرضـاع هـو الـذي يكسـبها سمـة 

الحكــم متعلقــا بــه واســم الرضــاع في الشــرع الأمومــة فلمــا كــان الاســم مســتحقا بوجــود الرضــاع كــان 
ِ� (واللغة يتناول القليل والكثير فوجب أن تصير أما بوجود الرضاع لقولـه تعـالى  هـاتُُ�مُ ا�ـلا� م�

ُ
وَأ

ــعْنَُ�مْ  رضَْ
َ
ــذي ذكــرت مــن قــول القائــل وأمهــاتكم الــلاتي كســونكم لأن اســم  )أ ــيس كــذلك ال ول

  الأمومة غير متعلق
  »أحكام لثـ  ٥«
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الكسوة كتعلقه بوجود الرضاع فلـذلك احتجنـا إلى حصـول الاسـم والفعـل المتعلـق بـه وكـذلك بوجود 
ضـاعَةِ (قولـه تعـالى  خَواتُُ�مْ مِنَ ا�ر�

َ
يقتضـى ظـاهره كو�ـا أختـا بوجـود الرضـاع إذا كـان اسـم  )وَأ

ويـدل علـى أن ذلـك مفهـوم الخطـاب ومقتضـى * الأخوة مستفادا بوجود الرضاع لا بمعنى آخر سـواه
ــع عــن عمــرو بــن دينــار قــال جــاء رجــل إلى ابــن ا لقــول مــا رواه عبــد الوهــاب بــن عطــاء عــن أبى الربي

عمر فقال إن ابن الزبير يقول لا �س �لرضعة والرضـعتين فقـال ابـن عمـر قضـاء الله خـير مـن قضـاء 
ضـاعَةِ (ابـن الـزبير قـال الله تعـالى  خَواتُُ�مْ مِـنَ ا�ر�

َ
ظ التحـريم فعقـل ابـن عمـر مـن ظـاهر اللفـ )وَأ

واختلـف السـلف ومـن بعـدهم في التحـريم بقليـل الرضـاع فـروى عـن عمـرو علـى وابـن * بقليل الرضاع
عباس وابن عمرو الحسن وسعيد بن المسيب وطاوس وإبراهيم والزهري والشـعبي قليـل الرضـاع وكثـيره 

عـى والليـث قـال يحرم في الحولين وهو قول أبى حنيفة وأبى يوسـف ومحمد وزفـر ومالـك والثـوري والأوزا
الليث اجتمع المسلمون على أن قليل الرضاع وكثـيره يحـرم في المهـد مـا يفطـر الصـائم وقـال ابـن الـزبير 
والمغيرة بن شعبة وزيد بن �بت لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان وقال الشـافعى لا يحـرم مـن الرضـاع إلا 

الكـــــلام في مـــــدة الرضـــــاع قالـــــه أبـــــو بكـــــر وقـــــد ذكـــــر� في ســـــورة البقـــــرة * خمـــــس رضـــــعات متفرقـــــات
والاخـتلاف فيهــا وقــد قـدمنا ذكــر دلالــة الآيــة علـى إيجــاب التحــريم بقليــل الرضـاع وغــير جــائز لأحــد 
إثبـــات تحديـــد الرضـــاع الموجـــب للتحـــريم إلا بمـــا يوجـــب العلـــم مـــن كتـــاب أو ســـنة منقولـــة مـــن طريـــق 

بــة للتحــريم بقليــل الرضــاع التــواتر ولا يجــوز قبــول أخبــار الآحــاد عنــد� في تخصــيص حكــم الآيــة الموج
لأ�ا آية محكمة ظاهرة المعنى بينة المراد لم يثبت خصوصها �لاتفاق وما كان هذا وصـفه فغـير جـائز 

إنمـــا الرضـــاعة مـــن  �قـــول النـــبي  تخصيصـــه بخـــبر الواحـــد ولا �لقيـــاس ويـــدل عليـــه مـــن جهـــة الســـنة
ولم يفـرق بـين القليـل والكثـير فهـو  وسلم عليه االله صلىا�اعـة رواه مسـروق عـن عائشـة عـن النـبي 
مــن جهــة التــواتر والاستفاضــة أنــه  �روى عــن النــبي  محمــول عليهمــا جميعهــا ويــدل عليــه أيضــا مــا

قــــال يحــــرم مــــن الرضــــاع مــــا يحــــرم مــــن النســــب رواه علــــى وابــــن عبــــاس وعائشــــة وحفصــــة عــــن النــــبي 
مــن الرضــاع مــا يحــرم مــن النســب  �علــم �لقبــول والاســتعمال فلمــا حــرم النــبي وتلقــاه أهــل ال �

وكـــان معلومـــا أن النســـب مـــتى ثبـــت مـــن وجـــه أوجـــب التحـــريم وإن لم يثبـــت مـــن وجـــه آخـــر كـــذلك 
  الرضاع يجب أن يكون هذا حكمه في إيجاب
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واحـتج مـن اعتـبر * بينهمـا فيمـا علـق �مـا حكـم التحـريم �التحريم �لرضعة الواحدة لتسـوية النـبي 
 قـال لا تحـرم المصـة ولا المصـتان �روت عائشة وابن الزبير وأم الفضـل أن النـبي  خمس رضعات بما

وبما روى عن عائشة أ�ا قالت كان فيما أنزل مـن القـرآن عشـر رضـعات فنسـخن بخمـس معلومـات 
قال أبو بكـر وهـذه الأخبـار لا يجـوز الاعـتراض �ـا * وهي فيما يقرأ من القرآن �فتوفى رسول الله 

ضاعَةِ (على ظـاهر قولـه تعـالى  خَواتُُ�مْ مِنَ ا�ر�
َ
رضَْعْنَُ�مْ وَأ

َ
ِ� أ هاتُُ�مُ ا�لا� م�

ُ
لمـا بينـا أن مـا  )وَأ

يجــز تخصيصــه �خبــار الآحــاد لم يثبــت خصوصــه مــن ظــواهر القــرآن وكــان ظــاهر المعــنى بــين المــراد لم 
ووجه آخـر وهـو مـا حـدث أبـو الحسـن الكرخـي * فهذا أحد الوجوه التي تسقط الاعتراض �ذا الخبر

قـال حـدثنا الحضـرمي قــال حـدثنا عبـد الله بــن سـعيد قـال حــدثنا أبـو خالـد عــن حجـاج عـن حبيــب 
لـــون لا تحـــرم بـــن أبى �بـــت عـــن طـــاوس عـــن ابـــن عبـــاس أنـــه ســـئل عـــن الرضـــاع فقـــال إن النـــاس يقو 

وروى محمد بـن شـجاع قـال * الرضعة ولا الرضعتان قال قد كان ذاك فأما اليوم فالرضعة الواحدة تحـرم
ترطت عشــر رضــعات ثم قيــل الرضــعة  حــدثنا إســحاق بــن ســليمان عــن حنظلــة عــن طــاوس قــال اشــ

بر العــدد في الرضــاع وأنــه منســوخ �لتحــريم �لر  ضــعة الواحــدة تحــرم فقــد عــرف ابــن عبــاس وطــاوس خــ
في  �وجـــائز أن يكـــون التحديـــد كـــان مشـــروطا في رضـــاع الكبـــير وقـــد روى عـــن النـــبي * الواحـــدة

رضاع الكبير وهو منسوخ عند فقهاء الأمصار فجائز أن يكون تحديد الرضاع كان في رضاع الكبير 
 بـثلاث رضـعات فلما نسخ سقط التحديد إذ كان مشروطا فيه وأيضا يلـزم الشـافعى إيجـاب التحـريم

لدلالــة قولــه لا تحــرم الرضــعة ولا الرضــعتان علــى إيجــاب التحــريم فيمــا زاد علــى أصــله في المخصــوص 
وأما حديث عائشة فغير جائز اعتقاد صحته على ما ورد وذلك لأ�ا ذكرت أنه كان فيمـا * �لذكر

هـــو ممـــا يتلـــى ولـــيس أحـــد مـــن تـــوفى و  �أنـــزل مـــن القـــرآن عشـــر فنســـخن بخمـــس وأن رســـول الله 
فلــو كــان �بتــا لوجــب أن تكــون الــتلاوة موجــودة  �المســلمين يجيــز نســخ القــرآن بعــد مــوت النــبي 

إذا لم توجــد بــه الــتلاوة ولم يجــز النســخ بعــد وفــاة النــبي  ــ لم يخــل ذلــك مــن أحــد وجهــين إمــا أن  �ف
ير �بــت الحكــم أو يكــون إن كــان �بتــا فإنمــا نســخ في حيـــاة يكــون الحــديث مــدخولا في الأصــل غــ

ومـــا كـــان منســـوخا فالعمـــل بـــه ســـاقط وجـــائز أن يكـــون ذلـــك كـــان تحديـــد الرضـــاع  �رســـول الله 
  الكبير وقد كانت عائشة تقول به في إيجاب التحريم في
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ت عند� وعند الشافعى نسخ رضـاع الكبـير فسـقط وقد ثب �رضاع الكبير دون سائر أزواج النبي 
حكــم التحديــد المــذكور في حــديث عائشــة هــذا ومــع ذلــك لــو خــلا مــن هــذه المعــاني الــتي ذكــر� مــن 

وممـا يـدل * الاستحالة والاحتمال لما جاز الاعتراض به على ظـاهر القـرآن إذ هـو مـن أخبـار الآحـاد
ع يوجــب تحريمــا مؤبــدا فأشــبه الــوطء الموجــب علــى مــا ذكــر� مــن ســقوط اعتبــار التحديــد أن الرضــا 

لتحــريم الأم والبنــت والعقــد الموجــب للتحــريم كحلائــل الأبنــاء ومــا نكــح الآ�ء فلمــا كــان القليــل مــن 
ذلـــك ككثـــيره فيمـــا يتعلـــق بـــه مـــن حكـــم التحـــريم وجـــب أن يكـــون ذلـــك حكـــم الرضـــاع في إيجـــاب 

لرجـل يتـزوج المـرأة فتلـد منـه ولـدا وينـزل لهـا واختلـف أهـل العلـم في لـبن الفحـل وهـو ا* التحـريم بقليلـه
إن مــن قــال بتحــريم لــبن الفحــل يحــرم هــذا الصــبى علــى أولاد  لــبن بعــد ولاد�ــا منــه فترضــع بــه صــبيا فــ
الرجــل وإن كــانوا مــن غيرهــا ومــن لا يعتــبره لا يوجــب تحريمــا بينــه وبــين أولاده مــن غيرهــا فممــن قــال 

و بــن الشــريد عــن ابــن عبــاس أنــه ســئل عــن رجــل لــه بلــبن الفحــل ابــن عبــاس وروى الزهــري عــن عمــر 
امرأ�ن أرضعت هـذه غلامـا وهـذه الجاريـة هـل يصـح الغـلام أن يتـزوج الجاريـة فقـال لا اللقـاح واحـد 
وهو قول القاسم وسالم وعطاء وطاوس وذكر الخفاف عن سـعيد عـن ابـن سـيرين قـال كرهـه قـوم ولم 

يــروا بــه �ســا وذكــر عبــاد بــن منصــور قــال قلــت  يربــه قــوم �ســا ومــن كرهــه كــان أفقــه مــن الــذين لم
تحــل لي فقــال لا أبــوك أللقاســم بــن محمد امــرأة أبى أرضــعت جاريــة مــن النــاس بلبــان إخــوتى مــن أبى 

أبوهــا فســألت طاوســا والحســن فقــالا مثــل ذلــك وســألت مجاهــدا فقــال اختلــف فيــه الفقهــاء فلســت 
اهـــد وســـألت يوســـف بـــن ماهـــك فـــذكر أقـــول فيـــه شـــيئا وســـألت محمد بـــن ســـيرين فقـــال مثـــل قـــول مج

حـــديث أبى قعـــيس وقـــال أبـــو حنفيـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر ومالـــك والثـــوري والأوزاعـــى والليـــث 
والشــافعى لــبن الفحــل يحــرم وقــال ســعيد بــن المســيب وإبــراهيم النخعــي وأبــو ســلمة بــن عبــد الــرحمن 

الرجـال وروى مثلــه عــن  وعطـاء ابــن يسـار وســليمان بــن يسـار أن لــبن الفحـل لا يحــرم شــيئا مـن قبــل
حــديث الزهــري وهشــام بــن عــروة عــن عــروة عــن  رافــع بــن خــديج والــدليل علــى صــحة القــول الأول

عائشة أن أفلح أخا أبى القيس جـاء ليسـتأذن عليهـا وهـو عمهـا مـن الرضـاعة بعـد أن نـزل الحجـاب 
يـك فإنـه عمـك قلـت إنمـا أرضـعتنى أخبرته قال ليلج عل �قالت فأبيت أن آذن له فلما جاء النبي 

  وكان أبو المرأة ولم يرضعنى الرجل قال ليلج عليك فإنه عمك تربت يمينك



٦٩ 

ــتي أرضــعت عائشــة ويــدل عليــه مــن جهــة النظــر أن ســبب نــزول اللــبن هــو مــاء  القعــيس زوج المــرأة ال
الولـد منهمـا الرجل والمرأة جميعـا لأن الحمـل منهمـا جميعـا فوجـب أن يكـون الرضـاع منهمـا كمـا كـان 

فإن قيل قد روى مالك عن عبد الـرحمن بـن القاسـم عـن أبيـه عـن عائشـة أ�ـا  * وإن اختلف سببهما
* كانت تدخل عليها من أرضعته أخوا�ا وبنـات أخيهـا ولا تـدخل عليهـا مـن أرضـعته نسـاء إخو�ـا

رمهـا وتحجـب قيل له هذا غير مخالف لما ورد في لبن الفحـل إذ كـان لهـا أن �ذن لمـن شـاءت مـن محا
من شاءت ويـدل عليـه أيضـا مـن جهـة النظـر أن البنـت محرمـة علـى الجـد وإن لم تكـن مـن مائـه لأنـه  
كان سبب حدوث الأب الذي هو من مائه كذلك الرجل لمـا كـان هـو سـبب نـزول اللـبن مـن المـرأة 

مـن جهـة  وجب أن يتعلق به التحريم وإن لم يكـن اللـبن منـه إذ كـان هـو سـببه كمـا يتعلـق بـه التحـريم
قـد ثبـت عـن  والمنصوص عليه في التنزيل من الرضاع الأمهـات والأخـوات مـن الرضـاعة إلا أنـه* الأم

واتفـــق  �لنقــل المســـتفيض الموجــب للعلـــم أنــه قـــال يحــرم مـــن الرضــاع مـــا يحــرم مـــن النســب �النــبي 
  .الفقهاء على استعماله والله أعلم

  �ب أمهات النساء والر�ئب

ِ� (قـال الله تعـالى  ِ� ِ� حُجُـورُِ�مْ مِـنْ �سِـائُِ�مُ ا�ـلا� هاتُ �سِائُِ�مْ وَرَ�ـائبُُِ�مُ ا�ـلا� م�
ُ
وَأ

ولم تختلـف الأمـة أن الر�ئـب لا يحـر مـن �لعقـد علـى الأم حـتى يـدخل �ـا أو يكـون  )دَخَلتُْمْ بهِِنَ 
هـو نــص التنزيـل في قولـه تعــالى  منـه مـا يوجـب التحــريم مـن اللمـس والنظــر علـى مـا بينـاه فيمــا سـلف

إِنْ �مَْ تَُ�ونوُا دَخَلتُْمْ بِهِن� فَـلا جُنـاحَ عَلـَيُْ�مْ (
واختلـف السـلف في أمهـات النسـاء هـل  )فَ

حماد بن سلمة عن قتادة عن خلاس أن عليا قال في رجل طلـق  يحرمن �لعقد دون الدخول فسوى
ج أمهـا ثم طلقهـا قبـل الـدخول يتـزوج بنتهـا تجـر�ن امرأته قبل الدخول �ا فله أن يتزوج أمها وإن تزو 

وأهل النقل يضعفون حديث خلاس عن على ويروى عن جابر بـن عبـد الله مثـل ذلـك  مجرى واحدا
وهــو قــول مجاهــد وابــن الــزبير وعــن ابــن عبــاس روايتــان إحــداهما مــا يرويــه ابــن جــريج عــن أبى بكــر بــن 

أن أم المـرأة لا تحــرم إلا �لــدخول والأخــرى  حفـص عــن عمــرو بـن مســلم ابــن عــويمر بـن الأجــدع عنــه
مــا يرويــه عكرمــه عنــه أ�ــا تحــرم بــنفس العقــد وقــال عمــرو عبــد الله بــن مســعود وعمــران بــن حصــين 

  ومسروق وعطاء والحسن وعكرمة تحرم �لعقد دخل �ا أو لم يدخل وروى أبو أسامة عن سفيان
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مسعود أنـه أفـتى في امـرأة تزوجهـا رجـل فطلقهـا عن أبى فروة عن أبى عمرو الشيباني عن عبد الله بن 
قبل أن يدخل �ا أو ماتت قـال لا �س أن يتـزوج أمهـا فلمـا أتـى المدينـة رجـع فأفتـاهم فنهـاهم وقـد 
ولـــدت أولادا وروى إبـــراهيم عـــن شـــريح أن ابـــن مســـعود كـــان يقـــول بقـــول علـــى ويفـــتي بـــه يعـــنى في 

فـذاكرهم ذلـك فكرهـوا أن يتزوجهـا فلمـا رجـع  �أمهات النسـاء فحـج فلقـى أصـحاب رسـول الله 
ــنى فــزارة أفتــاهم بــذلك وقــال إنى ســألت  ابــن مســعود �ــى مــن كــان أفتــاه بــذلك وكــانوا أحيــاء مــن ب
أصحابى فكرهوا ذلك وروى قتادة عن سعيد بن المسيب أن زيد بن �بت قال في رجل طلـق امرأتـه 

ن طلقهـا قبـل الـدخول يتـزوج أمهـا وإن ماتـت لم يتـزوج أمهـا قبل الدخول فأراد أن يتزوج أمها قـال إ
وأصحاب الحديث يضعفون حديث قتادة هذا عن سعيد بن المسيب عن زيد ويقولـون إن أكثـر مـا 
يرويــه قتــادة عـــن ســعيد بـــن المســيب بينـــه وبينــه رجـــال وإن روا�تــه عـــن ســعيد مخالفـــة لــروا�ت أكثـــر 

مهــدى عــن مالــك عــن ســعيد بــن المســيب أحــب إلى أصــحاب ســعيد الثقــات وقــال عبــد الــرحمن بــن 
مــن قتــادة عــن ســعيد وقــد روى يحــيى بــن ســعيد الأنصــارى عــن زيــد بــن �بــت خــلاف روايــة قتــادة 
ويقال إن حديث يحيى وإن كان مرسلا فهو أقوى من حـديث قتـادة عـن سـعيد قـال أبـو بكـر وهـذا 

قبول الأخبـار وردهـا وإنمـا ذكـر�  الذي ذكر�ه طريقة أصحاب الحديث والفقهاء لا يعتبرون ذلك في
ذلك ليعرف به مذهب القوم فيه دون اعتباره والعمل عليـه ويشـبه أن يكـون زيـد بـن �بـت إنمـا فـرق 
بين الموت والطلاق في التحريم لأن الطلاق قبل الدخول لا يتعلق به شـيء مـن أحكـام الـدخول ألا 

المــوت فلمــا كــان في حكــم الــدخول في  تــرى أنــه يجــب فيــه نصــف المهــر ولا يجــب عليهــا العــدة وأمــا
�ب استحقاق كمال المهر ووجـوب العـدة جعلـه كـذلك في حكـم التحـريم والـدليل علـى أن أمهـات 

ــائُِ�مْ (النســاء يحــرمن �لعقــد قولــه تعــالى  ــاتُ �سِ ه م�
ُ
ــلُ (هــي مبهمــة عامــة كقولــه  )وَأ وحََلائِ

بنْائُِ�مُ 
َ
فغـير جـائز تخصيصـه إلا بدلالـة  )مْ مِنَ ال��ساءِ وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُ�ُ (وقوله  )أ

ِ� دَخَلـْتُمْ بِهِـنَ (وقوله تعـالى  ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ مِنْ �سِائُِ�مُ ا�لا� حكـم مقصـور  )وَرَ�ائبُُِ�مُ ا�لا�
علـــى الر�ئـــب دون أمهـــات النســـاء وذلـــك مـــن وجـــوه أحـــدها أن كـــل واحـــدة مـــن الجملتـــين مكتفيـــة 

ـــائُِ�مْ (بنفســـها في إيجـــاب الحكـــم المـــذكور فيهـــا أعـــنى قولـــه تعـــالى  هـــاتُ �سِ م�
ُ
وقولـــه تعـــالى  )وَأ

ِ� دَخَلتُْمْ ( ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ مِنْ �سِائُِ�مُ ا�لا�   وكل كلام اكتفى )بِهِنَ  وَرَ�ائبُُِ�مُ ا�لا�
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بنفسه مـن غـير تضـمين لـه بغـيره ولا حملـه عليـه وجـب إجـراؤه علـى مقتضـى لفظـه دون تعليقـه بغـيره 
هاتُ �سِائُِ�مْ (فلمـا كـان قولـه  م�

ُ
جملـة مكتفيـة بنفسـها يقتضـى عمومهـا تحـريم أمهـات النسـاء  )وَأ

ِ� وَرَ�ائبُُِ�مُ ا�لا� (مع وجود الدخول وعدمه وكان قوله تعـالى  ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ مِنْ �سِائُِ�مُ ا�ـلا�
جملة قائمة بنفسها علـى مـا فيهـا مـن شـرط الـدخول لم يجـز لنـا بنـاء إحـدى الجملتـين  )دَخَلتُْمْ بهِِنَ 

على الأخرى بل الواجب إجراء المطلق منهمـا علـى إطلاقـه والمقيـد علـى تقييـده وشـرطه إلا أن تقـوم 
ـــة علـــى شـــرطهاالدلالـــة علـــى أن إحـــداهما مبن وأخـــرى وهـــي أن قولـــه تعـــالى * يـــة عـــن الأخـــرى محمول

إنِْ �مَْ تَُ�ونوُا دَخَلـْتُمْ بهِِـن� ( ِ� دَخَلتُْمْ بِهِن� فَ ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ مِنْ �سِائُِ�مُ ا�لا�  وَرَ�ائبُُِ�مُ ا�لا�
لا جُناحَ عَلـَيُْ�مْ  تي في حجـوركم مـن يجـرى هـذا الشـرط مجـرى الاسـتثناء تقـديره ور�ئـبكم الـلا )فَ

نسـائكم إلا الـلاتي لم تـدخلوا �ـن لأن فيـه إخـراج بعـض مـا انتظمـه العمـوم فلمـا كـان ذلـك في معـنى 
الاستثناء وكان من حكم الاسـتثناء عـوده إلى مـا يليـه إلا أن تقـوم الدلالـة علـى رجوعـه إلى مـا تقـدم 

وأخــرى وهــي * إلا بدلالــة وجــب أن يكــون حكمــه مقصــورا علــى الر�ئــب ولم يجــز رده إلى مــا تقدمــه
أن شــرط الــدخول تخصــيص لعمــوم اللفــظ وهــو لا محالــة مســتعمل في الر�ئــب ورجوعــه إلى أمهــات 
النساء مشكوك فيه وغير جائز تخصيص العموم �لشك فوجب أن يكون عمـوم التحـريم في أمهـات 

اء مظهــرا وأخــرى وهــي أن إضــمار شــرط الــدخول لا يصــح في أمهــات النســ* النســاء مقــرا علــى �بــه
ــتي دخلــتم �ــن لأن أمهــات نســائنا لســن  لأنــه لا يســتقيم أن يقــال وأمهــات نســائكم مــن نســائكم ال
مــن نســائنا والر�ئــب مــن نســائنا لأن البنــت مــن الأم وليســت الأم مــن البنــت فلمــا لم يســتقم الكــلام 

إنمـا  )ئُِ�مْ مِنْ �سِا(فثبت بذلك أن قولـه * �ظهار أمهات النساء في الشرط لم يصح إضماره فيه
ِ� دَخَلـْتُمْ (هو من وصف الر�ئب دون أمهات النساء وأيضا فلو جعلنا قولـه  مِنْ �سِائُِ�مُ ا�ـلا�

نعتـا لأمهـات النسـاء وجعلنـا تقـديره وأمهـات نسـائكم مـن نسـائكم الـلاتي دخلـتم �ـن لخـرج  )بِهِنَ 
ف نـص التنزيـل فثبـت الر�ئب من الحكم وصار حكـم الشـرط في أمهـات النسـاء دو�ـن وذلـك خـلا

قــد حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال و أن شــرط الــدخول مقصــور علــى الر�ئــب دون أمهــات النســاء 
حدثنا إسماعيل ابن الفضل قـال حـدثنا قتيبـة بـن سـعيد قـال حـدثنا ابـن لهيعـة عـن عمـرو بـن شـعيب 

  خل �ا فلا يحل له نكاح ابنتهاأنه قال أيما رجل نكح امرأة فد �عن أبيه عن جده عن النبي 
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إن لم يدخل �ا فلينكح ابنتها وأيما رجـل نكـح امـرأة فـدخل �ـا أو لم يـدخل �ـا فـلا يحـل لـه نكـاح و 
فــذكر ابــن جــريج قــال أخــبرنى إبــراهيم بــن  وقــد حكــى عــن الســلف اخــتلاف في حكــم الربيبــة*  أمهــا

 وجهـه أنـه قـال في الربيبـة إذا لم عبيد بن رفاعـة عـن مالـك بـن أوس عـن علـى بـن أبى طالـب كـرم الله
 تكــن في حجــر الــزوج وكانــت في بلــد آخــر ثم فــارق الأم بعــد الــدخول أنــه جــائز لــه أن يتــزوج الربيبــة

ونســب عبــد الــرزاق إبــراهيم هــذا فقــال إبــراهيم ابــن عبيــد في غــير هــذا الحــديث وهــو مجهــول لا تثبــت 
إن أهـل العلـم ردوه ولم يتلقـه قـد ذكـر قتـادة عـن خـلاس و أحـد مـنهم �لقبـول  بمثله مقالة ومع ذلك فـ

وهـــو خـــلاف هـــذا الحـــديث لأن الأم لا محالـــة تحـــرم  عـــن علـــى أن الربيبـــة والأم تجـــر�ن مجـــرى واحـــدا
�لدخول �لبنت وقد جعل الربيبة مثلها فاقتضى تحريم البنت �لدخول فالأم سواء كانـت في حجـره 

وَرَ�ــائبُُِ�مُ (احـتج في ذلـك �ن الله تعـالى قـال في حـديث إبـراهيم هـذا أن عليـا  أو لم تكـن وذكـر
ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ  وحكايـة هـذا الحجـاج يـدل علـى وهـي الحـديث  فإذا لم تكن في حجره لم تحرم )ا�لا�

لم يقــتض أن تكــون  )وَرَ�ــائبُُِ�مُ (وضـعفه لأن عليــا لا يحــتج بمثلـه وذلــك لأ� قــد علمنــا أن قولـه 
لتحــريم وأنــه مـتى لم ير�ــا لم تحــرم وإنمـا سميــت بنــت المـرأة ربيبــة لأن الأعــم تربيـة زوج الأم لهــا شـرطا في ا

الأكثـــر أن زوج الأم يربيهـــا ثم معلـــوم أن وقـــوع الاســـم علـــى هـــذا المعـــنى لم يوجـــب كـــون تربيتـــه إ�هـــا 
كــلام خـرج علــى الأعــم الأكثـر مــن كــون الربيبــة في   )ِ� حُجُــورُِ�مْ (شـرطا في التحــريم كــذلك قولـه 

 ج وليست هذه الصفة شرطا في التحريم كمـا أن تربيـة الـزوج إ�هـا ليسـت شـرطا فيـه وهـذاحجر الزو 
وفي ســت وثلاثــين بنــت لبــون ولــيس  *  في خمــس وعشــرين مــن الإبــل بنــت مخــاض �كقــول النــبي 

ة كــون المخـــاض أو اللـــبن �لأم شــرطا في المـــأخوذ وإنمـــا ذكـــره لأن الأغلــب أ�ـــا إذا دخلـــت في الســـن
الثانية كان �مها مخاض وإذا دخلت في الثالثة كان �مها لبن فإنما أجرى الكلام علـى غالـب الحـال  

قـال أبـو بكـر لا خـلاف بـين أهـل العلـم في * علـى هـذا الوجـه )ِ� حُجُـورُِ�مْ (كذلك قوله تعـالى 
بملـك اليمـين  تحريم من ذكـر ممـن لا يعتـق عليـه بملـك اليمـين وأن الأم والأخـت مـن الرضـاعة محرمتـان 

كمــا همــا �لنكــاح وكــذلك أم المــرأة وابنتهــا إذا دخــل �لأم وأن كــل واحــدة منهمــا محرمــة عليــه تحريمــا 
وروى * مؤبدا إذا وطئ الأخرى وكذلك لا خلاف أنه لا يجوز لـه الجمـع بـين أم وبنـت بملـك اليمـين

  ذلك عن عمر وابن
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قولـه تعـالى  ح فيمـا يتعلـق بـه تحـريم مؤبـدعباس وابن عمر وعائشة ولا خلاف أيضا أن الوطء �لنكـا 
صْـلابُِ�مْ (

َ
ينَ مِـنْ أ ِ

بنْائُِ�مُ ا��
َ
حـين  �قـال عطـاء بـن أبى ر�ح نزلـت في النـبي  )وحََلائلُِ أ

بنْـاءَُ�مْ (ونزلـت  تزوج امـرأة زيـد
َ
دِْ�ياءَُ�مْ أ

َ
حَـدٍ مِـنْ ( و )وَما جَعَلَ أ

َ
بـا أ

َ
ـدٌ أ مـا �نَ ُ�مَ�

ــالُِ�مْ  إنمــا * قــال أبــو بكــر حليلــة الابــن هــي زوجتــه ويقــال* قــال وكــان يقــال لــه زيــد بــن محمد )رجِ
وقيـــل لأنـــه يحـــل لـــه منهـــا الجمـــاع بعـــد النكـــاح والأمـــة وإن * سميـــت حليلـــة لأ�ـــا تحـــل معـــه في فـــراش

مـا استباح فرجهـا �لملـك لا تسـمى حليلـة ولا تحـرم علـى الأب مـا لم يطأهـا وعقـد نكـاح الابـن عليه
يحرمها على أبيـه تحريمـا مؤبـدا وهـذا يـدل علـى أن الحليلـة اسـم يخـتص �لزوجـة دون ملـك اليمـين ولمـا 
علــق حكــم التحــريم �لتســمية دون ذكــر الــوطء اقتضــى ذلــك تحــريمهن �لعقــد دون شــرط الــوطء لأ� 

ة وهـذا لا لو شرطنا الوطء لكان فيه ز�دة في النص ومثلها يوجب النسخ لأ�ا تبيح مـا حظرتـه الآيـ
صْـلابُِ�مْ (قـال أبـو بكـر وقولـه تعـالى * خلاف فيه بـين المسـلمين

َ
يـنَ مِـنْ أ ِ

قـد تنـاول عنـد  )ا��
الجميــع تحــريم حليلــة ولــد الولــد علــى الجــد وهــذا يــدل علــى أن ولــد الولــد يطلــق عليــه أنــه مــن صــلب 

منســوب إلى الجــد الجــد لأن إطــلاق الآيــة قــد اقتضــاها عنــد الجميــع وفيــه دلالــة علــى أن ولــد الولــد 
�ـ زَ�ْـدٌ (بولادة وهذه الآية في تخصيصها حليلـة الابـن مـن الصـلب في معـنى قولـه تعـالى  ـا قَ فلَمَ�

ذا قَضَـوْا مِـنهُْن�  دِْ�يـائِهِمْ إِ
َ
زْواجِ أ

َ
 مِنْها وَطَراً زَو�جْناكَها لَِ�ْ لا يَُ�ونَ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� حَـرَجٌ ِ� أ

 ً دِْ�يـائِهِمْ (وقولـه * حـة تـزويج حليلـة الابـن مـن جهـة التبـنيلمـا تضـمنه مـن إ� )وَطَرا
َ
زْواجِ أ

َ
 )ِ� أ

يدل على أن حليلة الابن هي زوجته لأنه عبر في هذا الموضوع عنهم �سـم الأزواج وفي الآيـة الأولى 
خْتَْ�ِ إلاِ� ما قَدْ سَـلفََ (قوله تعالى . بذكر الحلائل

ُ
نْ َ�مَْعُوا َ�ْ�َ الأْ

َ
أبـو بكـر قـد اقتضـى قـال  )وَأ

منهــا أن يعقــد * ذلــك تحــريم الجمــع بــين الأختــين في ســائر الوجــوه لعمــوم اللفــظ والجمــع علــى وجــوه
عليهمــا جميعــا معــا فــلا يصــح نكــاح واحــدة منهمــا لأنــه جــامع بينهمــا وليســت إحــداهما �ولى يجــوز 

ما وغـير جـائز تخيـير نكاحها من الأخرى ولا يجوز تصحيح نكاحهما مع تحريم الله تعالى الجمع بينه
الزوج في أن يختار أيتهما شاء من قبل أن العقدة وقعت فاسدة مثـل النكـاح في العـدة أو هـي تحـت 

ومن الجمع أن يتـزوج أحـدهما ثم يتـزوج الأخـرى بعـدها فـلا يصـح نكـاح الثانيـة * زوج فلا يصح أبدا
  فرق بينه وبين الثانيةلأن الجمع �ا حصل وعقدها وقع منهيا عنه وعقد الأولى وقع مباحا في
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ومـــن الجمـــع أيضـــا أن يجمـــع بـــين وطئهمـــا بملـــك اليمـــين فيطـــأ إحـــداهما ثم يطـــأ الأخـــرى قبـــل إخـــراج 
الموطوءة الأولى من ملكه فهـذا ضـرب مـن الجمـع وقـد كـان فيـه خـلاف بـين السـلف ثم زال وحصـل 

مـا أ�حـا ذلـك وقـالا الإجماع على تحريم الجمع بينهما بملك اليمين وروى عن عثمان وابـن عبـاس أ�
أحلتهما آية وحرمتهما آيـة وقـال عمـر وعلـى وابـن مسـعود والـزبير وابـن عمـر وعمـار وزيـد بـن �بـت 

قال الشـعبي سـئل علـى عـن ذلـك فقـال أحلتهمـا آيـة وحرمتهمـا و لا يجوز الجمع بينهما بملك اليمين 
لغــافقي قــال حــدثني عمــى روى عبــد الــرحمن المقــري قــال حــدثنا موســى بــن أيــوب او  آيــة فــالحرام أولى

أ�س بــن عــامر قــال ســألت علــى بــن أبى طالــب عــن الأختــين بملــك اليمــين وقــد وطــئ إحــداهما هــل 
يطأ الأخرى فقال أعتق الموطـوءة حـتى يطـأ الأخـرى وقـال مـا حـرم الله مـن الحرائـر شـيئا إلا حـرم مـن 

مــا آيـة يعنــون بــه قولــه قــال أبـو بكــر أحلته* وروى عــن عمــار مثـل ذلــك الإمـاء مثلــه إلا عــدد الأربـع
يمْـانُُ�مْ (تعـالى 

َ
نْ (وقولـه حرمتهمـا آيـة قولـه  )وَا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ال��سـاءِ إلاِ� مـا َ�لكََـتْ أ

َ
وَأ

خْتَْ�ِ 
ُ
فروى عن عثمان الإ�حة وروى عنه أنه ذكر التحريم والتحليـل وقـال لا آمـر  )َ�مَْعُوا َ�ْ�َ الأْ

علـى أنـه كـان �ظـرا فيـه غـير قـاطع �لتحليـل والتحـريم فيـه فجـائز ولا أ�ى عنه وهذا القول منـه يـدل 
أن يكون قال فيه �لإ�حة ثم وقف فيه وقطع على فيه �لتحريم وهذا يدل على أنه كان من مذهبـه 
أن الحظــر والإ�حــة إذا اجتمعــا فــالحظر أولى إذا تســاوى ســبباهما وكــذلك يجــب أن يكــون حكمهمــا 

ومــذهب أصــحابنا يــدل علــى أن ذلــك قــولهم وقــد بينــاه في أصــول  �بي في الأخبــار المرويــة عــن النــ
قــد روى أ�س بــن عــامر أنــه قــال لعلــى إ�ــم يقولــون إنــك تقــول أحلتهمــا آيــة وحرمتهمــا آيــة و الفقــه 

وهـــذا يحتمــل أن يريـــد بــه نفـــى المســاواة في مقتضــى الآيتـــين وإبطــال مـــذهب مــن يقـــول  فقــال كــذبوا
لى ما روى عن عثمان لأنه قال في رواية الشعبي أحلتهما آيـة وحرمتهمـا آيـة والتحـريم �لوقف فيه ع

أولى وإنكاره أن يكون أحلتهما آية وحرمتهما آية إنما هو علـى جهـة أن آيـتي التحليـل والتحـريم غـير 
متســـاويتين في مقتضـــاهما وأن التحـــريم أولى مـــن التحليـــل ومـــن جهـــة أخـــرى أن إطـــلاق القـــول �نـــه 

همــا آيــة وحرمتهمــا آيــة مــن غــير تقييــد هــو قــول منكــر لاقتضــاء حقيقتــه أن يكــون شــيء واحــد أحلت
مباحا محظورا في حال واحدة فجائز أن يكون على رضى الله عنه أنكر إطلاق القـول �نـه أحلتهمـا 

  آية وحرمتهما آية من هذا الوجه وأنه إذا كان مقيدا �لقطع
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ى مــا روى عنــه في الخــبر الآخــر وممــا يــدل علــى أن التحــريم علــى أحــد الــوجهين كــان ســائغا جــائزا علــ
أولى لــو تســاوت الآيتــان في إيجــاب حكميهمــا أن فعــل المحظــور يســتحق بــه العقــاب وتــرك المبــاح لا 
يســتحق بــه العقــاب والاحتيــاط الامتنــاع ممــا لا �مــن اســتحقاق العقــاب بــه فهــذه قضــية واجبــة في 

اويتين في إيجــاب التحــريم والتحليــل وغــير جــائز الاعــتراض حكــم العقــل وأيضــا فــإن الآيتــين غــير متســ
�حداهما على الأخـرى إذ كـل واحـدة منهمـا ورودهـا في سـبب غـير سـبب الأخـرى وذلـك لأن قولـه 

خْتـَْ�ِ (تعـالى 
ُ
نْ َ�مَْعُوا َ�ـْ�َ الأْ

َ
بنْـائُِ�مُ (وارد حكـم التحـريم كقولـه تعـالى  )وَأ

َ
،  )وحََلائـِلُ أ

هاتُ �سِائِ ( م�
ُ
وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� (وسائر من ذكر في الآية تحريمها وقولـه تعـالى  )ُ�مْ وَأ

يمْانُُ�مْ 
َ
وارد في إ�حـة المسـبية الـتي لهـا زوج في دار الحـرب وأفـاد وقـوع الفرقـة وقطـع  )ما َ�لكََتْ أ

بـين زوجهـا وإ�حتهـا العصمة فيما بينهما فهو مستعمل فيمـا ورد فيـه مـن إيقـاع الفرقـة بـين المسـبية و 
لمالكهــا فــلا يجــوز الاعــتراض بــه علــى تحــريم الجمــع بــين الأختــين إذ كــل واحــدة مــن الآيتــين واردة في 

ويــدل * ســبب غــير ســبب الأخــرى فيســتعمل حكــم كــل واحــدة منهمــا في الســبب الــذي وردت فيــه
ت النساء وسـائر على ذلك أنه لا خلاف بين المسلمين في أ�ا لم تعترض على حلائل الأبناء وأمها

مــن ذكــر تحــريمهن في الآيــة وأنــه لا يجــوز وطء حليلــة الابــن ولا أم المــرأة بملــك اليمــين ولم يكــن قولــه 
يمْانُُ�مْ (تعـالى 

َ
موجبـا لتخصيصـهن لـوروده في سـبب غـير سـبب الآيـة الأخـرى   )إلاِ� ما َ�لكََتْ أ

كذلك ينبغي أن يكون حكمه في اعتراضه على تحريم الجمع وامتناع علـى رضـى الله عنـه ومـن �بعـه 
يمْـانُُ�مْ (في ذلك من الصحابة من الاعتراض بقوله تعالى 

َ
علـى تحـريم الجمـع  )إلاِ� مـا َ�لكََـتْ أ

الآيتــــين إذا ورد� في ســــببين إحــــداهما في التحليــــل والأخــــرى في بــــين الأختــــين يــــدل علــــى أن حكــــم 
ترض �ــا علــى الأخــرى  التحــريم أن كــل واحــدة منهمــا تجــرى علــى حكمهــا في ذلــك الســبب ولا يعــ

في مثــل ذلــك وقــد بينــا ذلــك في  �وكــذلك ينبغــي أن يكــون حكــم الخــبرين إذا وردا عــن الرســول 
م خلافـــا بـــين المســـلمين في حظـــر الجمـــع بـــين الأختـــين إحـــداهما �لنكـــاح أصــول الفقـــه وأيضـــا لا نعلـــ

والأخرى بملك اليمين نحو أن تكون عنده امرأة بنكاح فيشـترى أختهـا أنـه لا يجـوز لـه وطؤهمـا جميعـا 
نْ (وهذا يدل على أن تحريم الجمع قد انـتظم ملـك اليمـين كمـا انـتظم النكـاح وعمـوم قولـه تعـالى 

َ
وَأ

خْتَْ�ِ َ�مَْعُوا َ�ْ�َ 
ُ
  يقتضى تحريم جمعهما على سائر الوجوه وهو موجب لتحريم ) الأْ
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تــزويج المـــرأة وأختهـــا تعتـــد منـــه لمـــا فيـــه مــن الجمـــع بينهمـــا في اســـتحقاق نســـب ولـــديهما وفي إيجـــاب 
النفقـــة المســـتحقة �لنكـــاح والســـكنى لهمـــا وذلـــك كلـــه مـــن ضـــروب الجمـــع فوجـــب أن يكـــون محظـــورا 

خْتَْ�ِ (ع بينهما فإن قيل قوله تعالى منتفيا بتحريمه الجم
ُ
نْ َ�ْمَعُوا َ�ْ�َ الأْ

َ
مقصـور علـى النكـاح  )وَأ

دون غيره قيل لـه هـذا غلـط لاتفـاق فقهـاء الأمصـار علـى تحـريم الجمـع بينهمـا بملـك اليمـين علـى مـا 
بينـــاه ولــــيس ملــــك اليمـــين بنكــــاح فعلمنــــا أن تحــــريم الجمـــع غــــير مقصــــور علـــى النكــــاح وأيضــــا فــــإن 

تصـارك �لتحـريم علـى النكـاح دون غـيره مـن سـائر ضـروب الجمـع تخصـيص بغـير دلالـة وذلـك غـير اق
فــروى عــن علــى وابــن عبــاس وزيــد بــن  ســائغ لأحــد وقــد اختلــف الســلف وفقهــاء الأمصــار في ذلــك

�بت وعبيدة السلماني وعطاء ومحمد بن سيرين ومجاهد في آخرين مـن التـابعين أنـه لا يتـزوج المـرأة في 
وإحـدى الأربـع تعتـد منـه فبعضـهم أطلـق العـدة وهـو قـول أبى  ختها وكذلك لا يتـزوج الخامسـةعدة أ

حنيفة وأبى يوسف ومحمد وزفر والثوري والحسن بن صـالح وروى عـن عـروة بـن الـزبير والقاسـم بـن محمد 
وخــلاس لــه أن يتــزوج أختهــا إذا كانــت عــد�ا مــن طــلاق �ئــن وهــو قــول مالــك والأوزاعــى والليــث 

فعى واختلـــف عـــن ســـعيد بـــن المســـيب والحســـن وعطـــاء فـــروى عـــن كـــل واحـــد مـــنهم روايتـــان والشـــا
إحداهما أنه يتزوجها والأخرى أنه لا يتزوجها وقال قتادة رجع الحسن عن قوله أنـه يتزوجهـا في عـدة 
أختهـــا ومـــا قـــدمنا مـــن دلالـــة الآيـــة وعمومهـــا في تحـــريم الجمـــع كـــاف في إيجـــاب التحـــريم ومـــا دامـــت 

ة منــه ويــدل عليــه مــن جهــة النظــر اتفــاق الجميــع علــى تحــريم الجمــع بــين وطء الأختــين الأخــت معتــد
بملــك اليمــين والمعــنى فيــه أن إ�حــة الــوطء حكــم مــن أحكــام النكــاح وإن لم يكــن نكاحــا ولا عقــد 
فواجــب علــى ذلــك تحــريم الجمــع بينهمــا في حكــم مــن أحكــام النكــاح فلمــا كــان اســتلحاق النســب 

 من أحكام النكاح وجـب أن يكـون ممنوعـا مـن الجمـع بينهمـا فيـه فـإن قيـل  ووجوب النفقة والسكنى
كيف يكون جامعا بينهما مع ارتفاع الزوجية وكو�ا أجنبيـة منـه ولـو كـان قـد طلقهـا ثـلا� ثم وطئهـا 
في العدة وجب عليه الحـد وهـذا يـدل علـى أ�ـا بمنزلـة الأجنبيـة منـه فـلا تمنـع تـزويج أختهـا قيـل لـه لا 

 وجـوب الحـد لأنــه كمـا يجـب عليهـا بوطئــه إ�هـا ومـع ذلـك لا يجــوز لهـا أن تتـزوج وتجمــع يختلفـان في
إلى حقــوق نكــاح الأول زوجــا آخــر ولم يكــن وجــوب الحــد عليهــا بمطاوعتهــا إ�ه علــى الــوطء مبيحــا 
  لها نكاح زوج آخر بل كانت في المنع من زوج �ن بمنزلة من هي في حباله وكذلك الزوج لا يجوز
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أختها في هذه الحال مع بقاء حقوق النكاح وإن كـان وطـؤه إ�هـا موجبـا للحـد ودليـل آخـر  له جمع
وهو أنه لما كان تحريم نكاح الأخت من طريق الجمـع ووجـد� تحـريم نكـاح زوج آخـر إذا كانـت عنـد 
زوج مـن طريــق الجمـع ثم وجــد� العــدة تمنـع مــن الجمـع مــا تمنــع نفـس النكــاح وجـب أن يكــون الــزوج 

مــن تــزويج أختهــا في عــد�ا كمــا منــع ذلــك في حــال بقــاء نكاحهــا إذ كانــت العــدة تمنــع مــن  ممنوعــا
الجمــع مــا يمنعــه نفــس النكــاح كمــا جــرت العــدة مجــرى النكــاح في �ب منعهــا مــن نكــاح زوج آخــر 
ــإن قيــل هــذا يوجــب أن يكــون الرجــل في العــدة إذا منعتــه مــن تــزويج الأخــت  حــتى تنقضــي عــد�ا ف

قيل له لـيس تحـريم النكـاح مقصـورا علـى العـدة حـتى إذا منعنـاه مـن نكـاح أختهـا حتى تنقضي عد�ا 
فقد جعلناه في العدة ألا ترى أنه ممنـوع مـن تـزوج أختهـا إذا كانـت معتـدة منـه مـن طـلاق رجعـي ولم 
يوجب الرجل في العدة وكذلك قبل طلاق كل واحد منهمـا ممنـوع مـن عقـد نكـاح علـى الأخـت أو 

قـال أبـو بكـر قـد ذكـر�  )إلاِ� ما قَـدْ سَـلفََ (منهما في العـدة وقولـه تعـالى  لزوج آخر وليس واحد
وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (عند ذكر قوله تعالى  )إلاِ� ما قدَْ سَلفََ (معنى قوله 

عـالى عنـد ذكـر تحـريم واخـتلاف المختلفـين في �ويلـه واحتمالـه لمـا قيـل فيـه وقـال ت )إلاِ� ما قدَْ سَلفََ 
وهـو في هـذا الموضـع يحتمـل مـن المعـاني مـا احتملـه الأول  )إلاِ� ما قدَْ سَـلفََ (الجمع بـين الأختـين 

وفيــه احتمــال لمعــنى آخــر لا يحتملــه الأول وهــو أن يكــون معنــاه أن العقــود المتقدمــة علــى الأختــين لا 
يشــاني عــن الضــحاك بــن فــيروز حــديث أبى وهــب الج تنفســخ ويكــون أن يختــار إحــداهما ويــدل عليــه

فقـــال طلـــق إحـــداهما وفي بعـــض  �الـــديلمي عـــن أبيـــه قـــال أســـلمت وعنـــدي أختـــان فأتيـــت النـــبي 
فلـم �مـره بمفارقتهمـا إن كـان العقـد عليهمـا معـا ولم �مـره بمفارقـة الآخـرة  الألفاظ طلق أيتهمـا شـئت

ذلـك فـدل ذلـك علـى بقـاء نكاحـه عليهمـا بقولـه منهما إن كان تزوجهما في عقدين ولم يسـئله عـن 
طلــق أيتهمــا شــئت ودل ذلــك علــى أن العقــد عليهمــا كــان صــحيحا قبــل نــزول التحــريم وأ�ــم كــانوا 
مقــرين علــى مــا كــانوا عليــه مــن عقــودهم قبــل قيــام حجــة الســمع ببطلا�ــا واخــتلاف أهــل العلــم في 

فــة وأبــو يوســف والثــوري يختــار الأوائــل الكــافر يســلم وتحتــه أختــان أو خمــس أجنبيــات فقــال أبــو حني
مــنهن إن كــان خمســا وإن كانتــا أختــين اختــار الأولى وإن كــان تــزوجهن في عقــدة واحــدة فــرق بينــه 

  وبينهن وقال محمد بن الحسن ومالك والليث والأوزاعى والشافعى يختار من الخمس
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في الأختــين أن الأولى امرأتــه أربعــا أيــتهن شــاء ومــن الأختــين أيتهمــا شــاء إلا أن الأوزاعــى روى عنــه 
ويفارق الآخرة وقال الحسن بن صالح يختار الأربع الأوائل فإن لم يدر أيتهن الأولى طلق كـل واحـدة 

نْ َ�مَْعُوا َ�ـْ�َ (والدليل على صحة القول الأول قولـه تعـالى * حتى تنقضي عد�ا ثم يتزوج أربعا
َ
وَأ

خْتَْ�ِ 
ُ
فكان عقد الكافر على الأختين بعد نزول التحـريم كعقـد وذلك خطاب لجميع المكلفين  )الأْ

المسلم في حكم الفساد فوجب التفريق بينه وبين الآخرة لوقوع عقدها على فساد بـنص التنزيـل كمـا 
خْتَْ�ِ (يفرق بينهما لو نكحها بعد الإسلام لقوله تعالى 

ُ
نْ َ�مَْعُوا َ�ْ�َ الأْ

َ
والجمع واقع �لثانيـة  )وَأ

جهما في عقدة واحدة فهي فاسدة فيهما جميعا لوقوعها منهيا عنها بظاهر النص فـدل وإن كان تزو 
ذلــك مــن وجهــين علــى مــا ذكــر� أحــدهما وقــوع العقــدة منهيــا عنهــا والنهــى عنــد� يقتضــى الفســاد 
والثاني أنه منع الجمع بينهما بحال فلو بقينا عقده عليهما بعد الإسلام كنا مثبتـين لمـا نفـاه الله تعـالى 
ــذي وقــع بــه الجمــع ومــن جهــة النظــر أنــه لمــا لم يجــز أن  مــن الجمــع فــدل ذلــك علــى بطــلان العقــد ال
يبتدئ المسلم عقدا علـى أختـين ولم يجـز أيضـا أن يبقـى لـه عقـد علـى أختـين وإن لم تكـو� أختـين في 
حـــال العقـــد كمـــن تـــزوج رضـــيعتين فأرضـــعهما امـــرأة فاســـتوى حكـــم الابتـــداء والبقـــاء في نفـــى الجمـــع 

نهمــا أشــبه نكــاح ذوات المحــارم في اســتواء حــال البقــاء والابتــداء فيهمــا فلمــا لم يختلــف العقــد علــى بي
ذوات المحارم في وقوعه في حـال الكفـر وحـال الإسـلام ووجـب التفريـق مـتى طـرأ عليـه الإسـلام وكـان 

لم يختلـف  بمنزلة ابتداء العقد بعد الإسلام وجب مثلـه في نكـاح الأختـين وأكثـر مـن أربـع نسـوة وكمـا
حكم البقاء والابتداء فيهمـا كمـا قلنـا في ذوات المحـارم واحـتج مـن خـيره بعـد الإسـلام بحـديث فـيروز 

روى ابـن أبى ليلــى عـن حميضـة بــن الشـمر دل عـن الحــرث بـن قـيس قــال  الـديلمي الـذي قــدمناه وبمـا
بما روى معمر عـن الزهـري و  ربعاأن أختار منهن أ �أسلمت وعندي ثمان نسوة فأمرنى رسول الله 

خـذ مـنهن  �عن سالم عن ابن عمر أن غيلان بن سـلمة أسـلم وعنـده عشـر نسـوة فقـال لـه النـبي 
فأما حديث فـيروز فـإن في لفظـه مـا يـدل علـى صـحة العقـد وكـان قبـل نـزول التحـريم لأنـه قـال  أربعا

د الإسـلام وحـديث الحـارث بـن قـيس يحتمـل أن أيتهما شئت وهذا يدل على بقاء العقد عليهما بعـ
يكــون العقــد كــان قبــل نــزول التحــريم فكــان صــحيحا إلى أن طــرأ التحــريم فلزمــه اختيــار الأربــع مــنهن 

  ومفارقة سائرهن كرجل له امرأ�ن فطلق إحداهما
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لـك ثلا� فيقال له اختر أيهما شئت لأن العقد كان صحيحا إلى أن طرأ التحريم فإن قيل لو كان ذ
قـد علـم ذلـك فـاكتفى  �قيـل لـه يجـوز أن يكـون النـبي * عـن وقـت العقـد �يختلف لسأله النـبي 

بعلمــه عــن مســألته وأمــا حــديث معمــر عــن الزهــري عــن ســالم عــن أبيــه في قصــة غــيلان فإنــه ممــا لا 
لحـــديث مقطـــوع مـــن حـــديث يشـــك أهـــل النقـــل فيـــه أن معمـــرا أخطـــأ فيـــه �لبصـــرة وأن أصـــل هـــذا ا

قال لرجل من ثقيف أسلم وعنـده عشـر  �رواه مالك عن الزهري قال بلغنا أن رسول الله  الزهري
ورواه عنه عقيل ابن خالد عن ابن شهاب قـال بلغنـا عـن عثمـان بـن محمد بـن  نسوة اختر منهن أربعا

قـال لغـيلان بـن سـلمة وكيـف يجـوز أن يكـون عنـده عـن سـالم عـن أبيـه  �أبى سويد أن رسـول الله 
فيجعلـه بلاغـا عــن عثمـان ابـن محمد بــن أبى سـويد ويقــال إنـه إنمـا جــاء الغلـط مـن قبــل أن معمـرا كــان 
عنده عن الزهري حديثان في قصة غيلان أحدهما هذا وهو بـلاغ عـن عثمـان بـن محمد بـن أبى سـويد 

بيــه أن غــيلان بــن ســلمة طلــق نســاءه في زمــن عمــر وقســم مالــه بــين والآخــر حديثــه عــن ســالم عــن أ
برك كمــا رجــم قــبر أبى رغــال  ورثتــه فقــال لــه عمــر لــئن لم تراجــع نســاءك ثم مــت لأورثهــن ثم لأرجمــن قــ

  .فأخطأ معمر وجعل إسناد هذا الحديث لحديث إسلامه مع النسوة
بين الأختين وقـد وردت آ�ر  قال أبو بكر والمنصوص على تحريمه في الكتاب هو الجمع )فصل(

رواه علـى وابـن عبـاس وجـابر وابـن عمـرو أبـو  متواترة في النهى عن الجمـع بـين المـرأة وعمتهـا وخالتهـا
قـال لا تـنكح المـرأة  �موسى وأبو سعيد الخدري وأبـو هريـرة وعائشـة وعبـد الله ابـن عمـر أن النـبي 

بنــت أخيهــا ولا علــى بنــت أختهــا وفي بعضــها لا الصــغرى علــى عمتهــا ولا علــى خالتهــا ولا علــى 
برى علــى الصــغرى برى ولا الكــ علــى اخــتلاف بعــض الألفــاظ مــع اتفــاق المعــنى وقــد تلقهــا  علــى الكــ

النــاس �لقبــول مــع تواترهــا واستفاضــتها وهــي مــن الأخبــار الموجبــة للعلــم والعمــل فوجــب اســتعمال 
حـــة الجمـــع بـــين مـــن عـــدا الأختـــين لقولـــه تعـــالى حكمهـــا مـــع الآيـــة وشـــذت طائفـــة مـــن الخـــوارج ��

حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ (
ُ
واخطـأت في ذلـك وضـلت عـن سـواء السـبيل لأن الله تعـالى كمـا  )وَأ
حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ (قـال 

ُ
وقـد ثبـت عـن النـبي  )وَما آتاُ�مُ ا�ر�سُـولُ فخَُـذُوهُ (قـال  )وَأ
ــل� (مــع بــين مــن ذكــر� فوجــب أن يكــون مضــموما إلى الآيــة فيكــون قولــه تعــالى تحــريم الج � حِ

ُ
وَأ

  تحريم الجمع بينهن �مستعملا فيمن عدا الأختين وعدا من بين النبي  )لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ 
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حِل� لَُ�مْ مـا وَراءَ ذلُِ�ـمْ (وليس يخلو قوله تعالى 
ُ
 �ل حكـم النـبي مـن أن يكـون نـزل قبـ )وَأ

حِـل� لَُ�ـمْ مـا (بتحريم من حرم الجمع بينهن أو معه أو بعده وغير جائز أن يكون قوله تعالى 
ُ
وَأ

حِل� لَُ�مْ مـا وَراءَ ذلُِ�ـمْ (بعد الخبر لأن قوله تعالى  )وَراءَ ذلُِ�مْ 
ُ
مرتـب علـى تحـريم مـن  )وَأ

المـراد بـه مـا وراء مـن تقـدم ذكـر تحـريمهن وقـد كـان  )لُِ�مْ ما وَراءَ ذ(ذكر تحريمهن منهن لأن قوله 
قبل تحريم الجمع بين الأختين جميع ذلك مباحا فعلمنا أن تحريم من ذكر تحريم الجمع بيـنهن في الخـبر 
لم يكن قبل تحريم الجمع بين الأختين وإذا امتنع أن يكون الخبر قبل الآية لم يخل من أن يكـون معهـا 

أن  معها فلم ترد الآية إلا خاصة فيما عدا ما ذكر في الخبر تحريم جمعهـن وعلمنـا أو بعدها فإن كان
وبين مراد الله تعالى �ا فلم يعقل السامعون للآية حكمـا إلا  قال ذلك عقيب تلاوة الآية �النبي 

بر فـإن هـذا لا خاصا على ما بينا وإن كان حكم الآية استقر على مقتضـى عمـوم لفظهـا ثم ورد الخـ
يكـــون إلا علـــى وجـــه النســـخ ونســـخ القـــرآن جـــائز بمثلـــه لتـــواتره واستفاضـــته وكونـــه في حيـــز الأخبـــار 
الموجبــة للعلــم والعمــل فــإن لم يثبــت عنــد� �ريــخ الآيــة والخــبر مــع حصــول اليقــين �نــه غــير منســوخ 

الأشــياء أن يكــون الآيــة  �لآيــة لأنــه لم يــرد قبلهــا علــى مــا بينــا آنفــا وجــب اســتعماله مــع الآيــة وأولى
والخبر وردا معا لأنه ليس عند� علم بتاريخهما وغير جـائز لنـا الحكـم بتـأخره عـن الآيـة ونسـخ بعـض 
أحكام الآية به لأن ذلـك لا يكـون إلا بعـد اسـتقرار حكـم الآيـة علـى عمومهـا ثم ورد النسـخ عليهـا 

بر فوجــب الحكــم بورودهمــا معــا ولأن الآيــة والخــبر إذا لم  يعلــم �ريخهمــا وجــب الحكــم �مــا معــا  �لخــ
كالغرقى والقوم الذين يقع عليهم البيت إذا لم يعلم موت أحدهم متقدما على الآخر حكمنـا بمـو�م 

  .جميعا معا والله أعلم

  �ب نكاح ذوات الزوج

مـن  عطفا على مـن حـرم مـن النسـاء )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََتْ (قال الله تعالى 
هاتُُ�مْ (عنـد قولـه تعـالى  م�

ُ
مَتْ عَليَُْ�مْ أ فـروى سـفيان عـن حمـاد عـن إبـراهيم عـن عبـد الله  )حُر�

يمْانُُ�مْ (
َ
قـال ذوات الأزواج مـن المسـلمين والمشـركين  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََتْ أ

عن سـعيد ابـن جبـير عـن ابـن عبـاس  وقد روى  قال على بن أبى طالب ذوات الأزواج من المشركينو 
قــــال أبــــو بكــــر اتفــــق هــــؤلاء علــــى أن المــــراد بقولــــه تعــــالى * كــــل ذات زوج إتيا�ــــا ز� إلا مــــا ســــبيت

  ذوات الأزواج منهن وأن )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ (
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يمْانُُ�مْ (نكاحها حرام ما دامت ذات زوج واختلفوا في قوله تعالى 
َ
فتأوله علـى  )إلاِ� ما َ�لكََتْ أ

وابن عبـاس في روايـة وعمـر وعبـد الـرحمن بـن عـوف وابـن عمـر أن الآيـة إنمـا وردت في ذوات الأزواج 
من السبا� أبيح وطؤهن بملك اليمين ووجـب بحـدوث السـبي عليهـا دون زوجهـا وقـوع الفرقـة بينهمـا 

ود وأبى بــن كعــب وكــانوا يقولــون أن بيــع الأمــة لا يكــون طلاقــا ولا يبطــل نكاحهــا و�ولــه ابــن مســع
وأنـــس بـــن مالـــك وجـــابر بـــن عبـــد الله وابـــن عبـــاس في روايـــة عكرمـــة أنـــه في جميـــع ذوات الأزواج مـــن 

قـد حــدثنا محمد بــن بكـر قــال حـدثنا أبــو داود قــال و السـبا� وغــيرهم وكـانوا يقولــون بيــع الأمـة طلاقهــا 
يد عــن قتــادة عــن أبى حــدثنا عبــد الله بــن عمــر بــن ميســرة قــال حــدثنا يزيــد بــن زريــع قــال حــدثنا ســع

بعــث جيشــا إلى أوطــاس فلقــوا  �الخليــل عــن أبى علقمــة الهــاشمي عــن أبى ســعيد الخــدري أن النــبي 
عدوا فقاتلوهم وظهروا عليهم فأصابوا منهم سبا� لهن أزواج من المشركين فكان المسلمون يتحرجـون 

يمْـانُُ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِ (من غشيا�م فأنزل الله تعـالى 
َ
أى هـن لكـم  )نَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََتْ أ

حــلال إذا انقضــت عــد�ن وقــد ذكــر أن أ� علقمــة هــذا رجــل جليــل مــن أهــل العلــم وقــد روى عنــه 
يعلــى ابــن عطــاء وروى هــو هــذا الحــديث عــن أبى ســعيد ولــه أحاديــث عــن أبى هريــرة وهــذا حــديث 

�ـا في السـبا� و�ولهـا ابـن مسـعود ومـن وافقـه علـى صحيح السند قد أخبر فيه بسـبب نـزول الآيـة وأ
ؤهن لمــالكهن ووقعــت الفرقــة بيــنهن وبــين أزواجهــن * جميــع النســاء ذوات الأزواج إذا ملكــن حــل وطــ

فإن قيل أنتم لا تعتبرون السبب وإنما تراعون حكم اللفظ إن كان عاما فهو على عمومـه حـتى تقـوم 
لآيــة وجعلتهــا علــى العمـــوم في ســائر مــن يطــرأ عليـــه دلالــة الخصــوص فهــلا اعتــبرت ذلـــك في هــذه ا

ــــة ظــــاهرة في الآيــــة علــــى  ــــتظم الســــبا� وغــــيرهن قيــــل لــــه الدلال الملــــك مــــن النســــاء ذوات الأزواج فين
يمْـانُُ�مْ (خصوصها في السبا� وذلك لأنـه قـال 

َ
فلـو   )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََتْ أ

اع الفرقة لوجب أن تقع الفرقة بينها وبين زوجها إذا اشـتر�ا امـرأة أو كان حدوث الملك موجبا لإيق
أخوهــا مــن الرضــاعة لحــدوث الملــك فــإن قيــل جــائز أن يقــال ذلــك في ســائر مــن طــرأ علــيهن الملــك 
سواء كان حدوث الملك سببا لإ�حة الوطء أو لم يكن �ن تملكها امرأة أو رجـل لا يحـل لـه وطؤهـا 

ا هــو فــيمن حــدث لــه ملــك اليمــين فأ�حــت لــه وطأهــا لأنــه اســتثناء بملــك قيــل لــه فشــأن الآيــة إنمــ
  اليمين من حظر وطء المحصنات من النساء فواجب على ذلك أنه إذا
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لم يســتبح المالــك وطأهــا بملــك اليمــين أن تكــون الزوجيــة قائمــة بينهــا وبــين زوجهــا بحكــم الآيــة وإذا 
ا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ال��سـاءِ إلاِ� مـا َ�لكََـتْ وَ (وجب ذلك بحكم الآية وجـب أن يكـون قولـه تعـالى 

ــانُُ�مْ  يمْ
َ
خاصــا في الســبا� ويكــون الســبب الموجــب للفرقــة اخــتلاف الــدين لا حــدوث الملــك  )أ

روى حماد عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة أ�ـا  ويدل على أن حدوث الملك لا يوجب الفرقة ما
فقـال الــولاء لمـن أعتــق  �ء فـذكرت ذلــك لرسـول الله اشـترت بريـرة فأعتقتهــا وشـرطت لأهلهـا الــولا

ورواه سمـاك عـن عبـد الـرحمن بـن القاسـم عـن أبيـه عـن عائشـة  وقال لها � بريـرة اختـاري فـالأمر إليـك
روى قتــادة عــن عكرمــة عــن ابــن عبــاس أن زوج بريــرة كــان عبــدا أســود يســمى مغيثــا فقضــى و مثلــه 

فقـد روى ابـن  فـإن قيـل*  فيها أن الـولاء لمـن أعطـى الـثمن وخيرهـا وسلم عليه االله صلىرسول الله 
فينبغــي أن يقضــى  بيــع الأمــة طلاقهــا �عبــاس في أمــر بريــرة مــا روى ثم قــال بعــد ذلــك قــال النــبي 

د روى عــن ابــن قيـل لــه قـ* فيمـا رواه عنــه �قولـه هــذا علـى مــا رواه لأنـه لا يجــوز أن يخـالف النــبي 
عبــاس أن الآيـــة نزلــت في الســـبا� وأن بيــع الأمـــة لا يوقــع فرقـــة بينهــا وبـــين زوجهــا فجـــائز أن يكـــون 
الــذي ذكــرت عنــه مــن أن بيــع الأمــة طلاقهــا كــان يقــول قبــل أن تثبــت عنــده قصــة بريــرة وتخيــير النــبي 

بقولــه بيــع الأمــة  يضــا يحتمــل أن يريـدإ�هـا بعــد الشــرى فلمــا سمـع بقصــة بريــرة رجــع عـن قولــه وأ �
والنظـر يـدل علـى أن بيـع الأمـة لـيس بطـلاق * إذا اشتراها الزوج ولا يبقى النكـاح مـع الملـك طلاقها

ولا يوجب الفرقة وذلك لأن الطلاق لا يملكـه الـزوج ولا يصـح إلا �يقاعـه أو بسـبب مـن قبلـه فلمـا 
قـا ويـدل أيضـا علـى ذلـك أن ملـك اليمـين لم يكن من الزوج في ذلك سبب وجب أن لا يكون طلا

* لا ينــافي النكــاح لأن الملــك موجــود قبــل البيــع غــير �ف للنكــاح فكــذلك ملــك المشــترى لا ينافيــه
قيــل لــه هــذا غلــط * رضــى �لنكــاح وجـب أن ينفســخ* فـإن قيــل لمــا طــرأ ملــك المشـترى ولم يكــن منــه

ت إن كــان معتــبرا فإنمــا يوجــب للمشــتري لأنــه قــد ثبــت أن الملــك لا ينــافي النكــاح والمعــنى الــذي ذكــر 
خيــارا في فســـخ النكـــاح ولـــيس هـــذا قـــول أحـــد لأن عبـــد الله بـــن مســـعود ومـــن �بعـــه يوجبـــون فســـخ 

واختلــف الفقهــاء في الــزوجين إذا ســبيا معــا فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف * النكــاح بحــدوث الملــك
ح وإن سبى أحـدهما قبـل الآخـر وأخـرج ومحمد وزفر إذا سبى الحربيان معا وهما زوجان فهما على النكا 

  إلى دار الإسلام فقد وقعت الفرقة وهو قول الثوري وقال الأوزاعى إذا
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سبيا جميعا فما كا� في المقاسم فهما على النكاح فإذا اشتراهما رجل فإن شاء جمع بينهما وإن شـاء 
قـول الليـث بـن سـعد وقـال فرق بينهما فاتخذها لنفسه أو زوجها غيره بعـد مـا يسـتبرئها بحيضـة وهـو 

الحســن بــن صــالح إذا ســبيت ذات زوج اســتبرئت بحيضــتين لأن زوجهــا أحــق �ــا إذا جــاء في عــد�ا 
مــن زوجهــا ســواء كــان معهــا * وقــال مالــك والشــافعى إذا ســبيت �نــت* وغــير ذات الأزواج بحيضــة

ة الأمـة المبيعـة قال أبو بكر قـد ثبـت أن حـدوث الملـك غـير موجـب للفرقـة بدلالـ* زوجها أو لم يكن
والمورثــة فوجــب أن لا تقــع الفرقــة �لســبي نفســه لأنــه لــيس فيــه أكثــر مــن حــدوث الملــك ودليــل آخــر 
ــع ابتــداء العقــد فــلأن لا يمنــع بقــاءه أولى لأن البقــاء هــو آكــد في  وهــو أن حــدوث الــرق عليهــا لا يمن

ع البقــاء وهــو حــدوث العــدة ثبــوت النكــاح معــه مــن الابتــداء ألا تــرى أنــه قــد يمنــع الابتــداء مــا لا يمنــ
فإن احتجـوا بحـديث أبى سـعيد * عليها من وطء بشبهة يمنع ابتداء العقد ولا يمنع بقاء العقد المتقدم
وَا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ال��سـاءِ إلاِ� (الخدري في قصة سبا� أوطاس وسبب نزول الآية عليها وهو قوله 

يمْانُُ�مْ 
َ
ت مع زوجها أو وحدها قيل له روى حمـاد قـال أخـبر� لم يفرق بين من سبي )ما َ�لكََتْ أ

الحجاج عن سالم المكي عن محمد بـن علـى قـال لمـا كـان يـوم أوطـاس لحقـت الرجـال �لجبـال وأخـذت 
وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��سـاءِ إلاِ� مـا (النساء فقال المسلمون كيف نصنع ولهن أزواج فأنزل الله تعـالى 

يمْـانُُ�مْ 
َ
خبر أن الرجـال لحقـوا �لجبـال وأن السـبا� كـن منفـردات عـن الأزواج والآيـة فـأ )َ�لكََتْ أ

في غــزاة حنــين مـن الرجــال أحــدا فيمــا نقــل أهــل المغــازي وإنمــا   �فـيهن نزلــت وأيضــا لم �ســر النــبي 
لوه كانوا من بين قتيـل أو مهـزوم وسـبى النسـاء ثم جـاءه الرجـال بعـد مـا وضـعت الحـرب أوزارهـا فسـأ

أمـا مـا كـان لي ولبـنى عبـد المطلـب فهـو لكـم وقـال  �فقـال النـبي  أن يمن علـيهم �طـلاق سـبا�هم
للنــاس مــن رد علــيهم فــذاك ومــن تمســك بشــيء مــنهن فلــه خمــس فــرائض في كــل رأس وأطلــق النــاس 

إن احتجـوا بعمـوم قولــه * فثبـت بــذلك أنـه لم يكـن مــع السـبا� أزواجهـن سـبا�هم وَا�مُْحْصَــناتُ (فــ
يمْانُُ�مْ 

َ
لم يخصص من معهن أزواجهـن والمنفـردات مـنهن قيـل لـه قـد  )مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََتْ أ

اتفقنا على أنه لم يرد عموم الحكم في إيجاب الفرقة �لملك لأنه لو كان كذلك لوجب أن تقع الفرقـة 
الحادثـة فلمـا لم يكـن ذلـك كـذلك علمنـا أن بشرى الأمة وهبتها و�لمـيراث وغـيره مـن وجـوه الأمـلاك 

  الفرقة لم تتعلق بحدوث الملك وكان ذلك دليلا على مراد الآية وذلك لأنه إذا لم يخل
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مــراد الله تعــالى في المعــنى الموجــب للفرقــة في المســبية مــن أحــد وجهــين إمــا اخــتلاف الــدارين �مــا أو 
ا علــى نفــى إيجــاب الفرقــة بحــدوث الملــك حــدوث الملــك ثم قامــت دلالــة الســنة واتفــاق الخصــم معنــ

قضــى ذلــك علــى مــراد الآيــة �نــه اخــتلاف الــدارين وأوجــب ذلــك خصــوص الآيــة في المســبيات دون 
أزواجهــن ويــدل علــى أن المعــنى فيــه مــا ذكــر� مــن اخــتلاف الــدارين أ�مــا المســبيات دون أزواجهــن 

لــو خرجــا مســلمين أو ذميــين لم تقــع ويــدل علــى أن المعــنى فيــه مــا ذكــر� مــن اخــتلاف الــدارين أ�مــا 
بينهمـــا فرقـــة لأ�مـــا لم تختلـــف �مـــا الـــداران فـــدل ذلـــك علـــى أن المعـــنى الموجـــب للفرقـــة بـــين المســـبية 
وزوجهـا إذا كانــت منفـردة اخــتلاف الـدارين �مــا ويــدل عليـه أن الحربيــة إذا خرجـت إلينــا مســلمة أو 

قـد حكـم الله تعـالى بـذلك في المهـاجرات في ذمية ثم لم يلحـق �ـا زوجهـا وقعـت الفرقـة بـلا خـلاف و 
جُورهَُنَ (قوله 

ُ
نْ َ�نكِْحُوهُن� إذِا آتَ�تُْمُوهُن� أ

َ
وَلا ُ�مْسِكُوا بعِِصَمِ (ثم قـال  )وَلا جُناحَ عَليَُْ�مْ أ

يمْـانُُ�مْ (قال أبو أبو بكر قوله تعـالى  )الكَْوافِرِ 
َ
يقتضـى إ�حـة الـوطء بملـك  )إلاِ� ما َ�لكََـتْ أ

قد روى عنه ما حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال  �ين لوجود الملك إلا أن النبي اليم
حدثنا عمرو بن عون قال أخبر� شريك عن قيس بن وهـب عـن أبى الـوداك عـن أبى سـعيد الخـدري 

ير ذات حمـــل حـــتى تحـــيض قـــال في ســـبا� أوطـــاس لا توطـــأ حامـــل حـــتى تضـــع ولا غـــ �أن النـــبي 
وحــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا ســعيد بــن منصــور قــال حــدثنا أبــو *  حيضــة

معاويــة عــن محمد بــن إســحاق قــال حــدثني يزيــد بــن أبى حبيــب عــن أبى مــرزوق عــن حــنش الصــنعاني 
لا مـا سمعـت مـن عن روى يفع بن �بت الأنصارى قال قام فينا خطيبا فقال أما أنى لا أقول لكـم إ

يقــول يــوم حنــين لا يحــل لامــرئ يــؤمن �� واليــوم الآخــر أن يســقى مــاؤه زرع غــيره  �رســول الله 
قـــال أبـــو داود ذكـــر الاســـتبراء هاهنـــا وهـــم مـــن أبى معاويـــة وهـــو صـــحيح في  حـــتى يســـتبرئها بحيضـــة

ثنا النفيلـى قـال حـدثنا مسـكين حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حـدو حديث أبى سعيد 
قال حدثنا شعبة عن يزيد بن خمـير عـن عبـد الـرحمن ابـن جبـير بـن نفـير عـن أبيـه عـن أبى الـدرداء أن 

مجحـــا فقـــال لعـــل صـــاحبها ألم �ـــا قـــالوا نعـــم قـــال لقـــد  )١(كـــان في غـــزوة فـــرأى امـــرأة   �رســـول الله 
 يف يورثه وهو لا يحل له وكيف يستخدمه وهو لا يحل لههممت أن ألعنه لعنة تدخل معه في قبره ك

  فهذه الأخبار
__________________  

  .قوله مجحا بضم الميم وكسر الجيم وتشديد الحاء المهملة أى حاملا د� وقت ولاد�ا) ١(
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تمنع من استحدث ملكا في جاريـة أن يطأهـا حـتى يسـتبرئها إن كانـت حـائلا وحـتى تضـع حملهـا إن  
لا ولــيس بــين فقهــاء الأمصــار خــلاف في وجــوب اســتبراء المســبية علــى مــا ذكــر� إلا أن كانــت حــام

الحســن بــن صــالح قــال عليهــا العــدة حيضــتين إذا كــان لهــا زوج في دار الحــرب وقــد ثبــت بحــديث أبى 
ــذي ذكــر� الاســتبراء بحيضــة واحــدة ولــيس هــذا الاســتبراء بعــدة لأ�ــا لــو كانــت عــدة لفــرق  ســعيد ال

بــين ذوات الأزواج مــنهن وبــين مــن لــيس لهــا زوج لأن العــدة لا تجــب إلا عــن فــراش فلمــا  �النــبي 
بـين مـن كـان لهـا فـراش وبـين مـن لم يكـن لهـا فـراش دل ذلـك علـى أن هـذه الحيضــة  �سـوى النـبي 

جعـل ذلـك ليست بعدة فإن قيل قـد ذكـر في حـديث أبى سـعيد الـذي ذكـرت إذا انقضـت عـد�ن ف
عــدة قيــل لــه يجــوز أن تكــون هــذه اللفظــة مــن كــلام الــراوي �ويــلا منــه للاســتبراء أنــه عــدة وجــائز أن 

قـال أبـو * تكون العدة لما كان أصلها استبراء الرحم أجرى اسم العدة على الاستبراء على وجه ا�از
يمْـانُُ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما (بكـر وقـد روى في قولـه تعـالى 

َ
�ويـل آخـر  )َ�لكََـتْ أ

وروى زمعــة عـــن الزهــري عـــن ســعيد بـــن المســـيب قــال ذوات الأزواج ورجـــع ذلــك إلى قولـــه حـــرم الله 
وَا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ال��سـاءِ إلاِ� مـا (تعالى الز� وروى معمر عن ابن طاوس عن أبيه في قوله تعـالى 

يمْانُُ�مْ 
َ
يمينـك يقـول حـرم الله الـز� لا يحـل لـك أن تطـأ امـرأة قـال فزوجتـك ممـا ملكـت  )َ�لكََتْ أ

وَا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ال��سـاءِ إلاِ� مـا َ�لكََـتْ (إلا ما ملكت يمينك وروى ابن أبى نجيح عـن مجاهـد 
يمْانُُ�مْ 

َ
قال �ى عن الز� وعن عطاء بن السائب قال كل محصنة عليك حرام إلا امرأة تملكهـا  )أ

ان �ويلهـــا عنــد هــؤلاء أن ذوات الأزواج حــرام إلا علــى أزواجهــن ولـــيس قــال أبــو بكــر وكــ* بنكــاح
ــتي  ظ لــه وذلــك لا يمنــع إرادة المعــاني ال يمتنــع أن يكــون ذلــك مــن مــراد الله تعــالى �لآيــة لاحتمــال اللفــ
�ولها الصحابة عليها من إ�حة وطء السبا� الـلاتي لهـن أزواج حربيـون فيكـون محمـولا علـى الأمـرين 

ينَ (ن ملك اليمين هي الأمة دون الزوجات لأن الله قد فـرق بينهمـا فقـال الله تعـالى والأظهر أ ِ
وَا��

يمْــاُ�هُمْ 
َ
وْ مــا َ�لكََــتْ أ

َ
زْواجِهِــمْ أ

َ
فجعــل ملـك اليمـين غــير  )هُــمْ لِفُــرُوجِهِمْ حــافظُِونَ إلاِ� َ� أ

ك في الحقيقـة لأن الــزوج الزوجـات والإطـلاق إنمــا يتنـاول الإمـاء المملوكــات دون الزوجـات وهـي كــذل
لا يملك من زوجته شيئا وإنما له منها استباحة الوطء ومنافع بضعها في ملكها دونه ألا ترى أ�ا لو 

  وطئت بشبهة وهي تحت زوج كان المهر لها دونه فدل ذلك
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يمْـانُُ�مْ (على أنه لا يملك من زوجته شيئا فوجب أن يحمل قولـه تعـالى 
َ
علـى  )إلاِ� ما َ�لكََـتْ أ

روى عـن عبيـدة قـال أربـع  )كِتابَ االلهِ عَليَُْ�مْ (قولـه تعـالى * من يملكها في الحقيقة وهي المسبية
وإنمـــا نصـــب كتـــاب الله لأ�ـــم يقولـــون أن معـــنى كتـــاب الله علـــيكم أى كتـــب الله علـــيكم ذلـــك وقيـــل 

ن الكتــاب هــو معنـاه حــرم ذلـك كتــا� مـن الله علــيكم وهـذا �كيــد لوجوبـه وإخبــار منـه لنــا بفرضـه لأ
حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ (قولـه تعـالى * الفـرض

ُ
روى عـن عبيـدة السـلماني والسـدى أحـل مـا  )وَأ

دون الخمـس أن تبتغـوا �مـوالكم علـى وجـه النكـاح وقـال عطـاء أحـل لكـم مـا وراء ذوات المحـارم مـن 
وقيـل مـا وراء ذوات المحـارم ومـا وراء * مـا ملكـت أيمـانكم )ما وَراءَ ذلُِ�ـمْ (أقـاربكم وقـال قتـادة 

قـــال أبـــو بكـــر هـــو عـــام فيمـــا عـــدا * نكاحـــا أو ملـــك يمـــين* الـــز�دة علـــى الأربـــع أن تبتغـــوا �مـــوالكم
نْ (قال الله تعالى  �ب المهور �المحرمات في الآية وفي سنة النبي 

َ
حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�ـمْ أ

ُ
 وَأ

ْ�والُِ�مْ 
َ
غُوا بأِ فعقد الإ�حة بشريطة إيجاب بدل البضـع وهـو مـال فـدل علـى معنيـين أحـدهما  )تَ�تَْ

أن بدل البضع واجب أن يكون ما يستحق بـه تسـليم مـال والثـاني أن يكـون المهـر مـا يسـمى أمـوالا 
 كقولـه وذلك لأن هذا خطاب لكل واحد في إ�حة ما وراء ذلك أن يبتغى البضع بمـا يسـمى أمـوالا

هاتُُ�مْ وََ�نـاتُُ�مْ (تعـالى  م�
ُ
مَتْ عَليَُْ�مْ أ خطـاب لكـل أحـد في تحـريم أمهاتـه وبناتـه عليـه  )حُر�

وفي ذلـــك دليـــل علـــى أنـــه لا يجـــوز أن يكـــون المهـــر الشـــيء التافـــه الـــذي لا يســـمى أمـــوالا واختلـــف 
وهــو  ن عشــرة دراهــمفــروى عــن علــى رضــى الله عنــه أنــه قــال لا مهــر أقــل مــ الفقهــاء في مقــدار المهــر

قــول الشــعبي وإبــراهيم في آخــرين مــن التــابعين وقــول أبى حنيفــة وأبى يوســف ومحمد وزفــر والحســن بــن 
ز�د وقال أبو سعيد الخدري والحسن وسعيد بن المسيب وعطاء يجوز النكاح على قليل المهر وكثـيره 

تهـا ثلاثـة دراهـم وثلـث وتزوج عبد الرحمن بن عوف علـى وزن نـواة مـن ذهـب فقـال بعـض الـرواة قيم
وقــال آخــرون النــواة عشــرة أو خمســة وقــال مالــك أقــل المهــر ربــع دينــار وقــال ابــن أبى ليلــى والليــث 

قـال أبـو بكـر قولـه تعــالى * والثـوري والحسـن ابـن صـالح والشـافعى يجـوز بقليـل المـال وكثـيره ولـو درهـم
ْ�و(

َ
نْ تَ�تْغَُوا بأِ

َ
حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ أ

ُ
يدل على أن ما لا يسـمى أمـوالا لا يكـون  )الُِ�مْ وَأ

  مهرا وإن شرطه أن يسمى أموالا هذا مقتضى الآية وظاهرها ومن كان له درهم أو
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عنـده عشـرة * فـإن قيـل ومـن* درهمان لا يقال عنده أموال فلم يصح أن يكون مهرا بمقتضى الظـاهر
ك يقتضى الظـاهر لكـن أجز�هـا �لاتفـاق قيل له كذل* دراهم لا يقال عنده أموال وقد أجزأها مهرا

قـد روى حـرام بـن عثمـان عـن ابـن جـابر عـن أبيهمـا أن النـبي  وجـائز تخصـيص الآيـة �لإجمـاع وأيضـا
ولا  قـال علـى بـن أبى طالـب لا مهـر أقـل مـن عشـرة دراهـمو  قال لا مهر أقل مـن عشـرة دراهـم �

التي هي حقوق الله تعـالى مـن طريـق الاجتهـاد والـرأى وإنمـا سبيل إلى معرفة هذا الضرب من المقادير 
طريقهــا التوقيــف أو الاتفــاق وتقــديره العشــرة مهــرا دون مــا هــو أقــل منهــا يــدل علــى أنــه قالــه توقيفــا 
وهو نظير ما روى عن أنس في أقل الحيض أنه ثلاثة أ�م وأكثـره عشـرة وعـن عثمـان بـن أبى العـاص 

ربعــــون يومـــا أن ذلــــك توقيـــف إذ لا يقــــال في مثلــــه مـــن طريــــق الــــرأى الثقفـــي في أكثــــر النفـــاس أنــــه أ
روى عن على بن أبى طالـب رضـى الله عنـه أنـه إذا قعـد في آخـر صـلاته مقـدار التشـهيد  وكذلك ما

فـدل تقـديره للفـرض بمقـدار التشـهيد أنـه قالـه مـن طريـق التوقيـف وقـد احـتج بعـض  فقد تمت صلاته
عضــو لا تجــوز اســتباحته إلا بمــال فأشــبه القطــع في الســرقة فلمــا   أصــحابنا لاعتبــار العشــرة أن البضــع

ــذي يســتباح بــه عشــرة علــى أصــلهم  كانــت اليــد عضــوا لا تجــوز اســتباحته إلا بمــال وكــان المقــدار ال
فكذلك المهـر يعتـبر بـه وأيضـا لمـا اتفـق الجميـع علـى أنـه لا تجـوز اسـتباحة البضـع بغـير بـدل واختلفـوا 

ن المقــدار وجــب أن يكــون �قيــا علــى الحظــر في منــع اســتباحته إلا بمــا قــام فيمــا تجــوز اســتباحته بــه مــ
دليل جوازه وهو العشرة المتفق عليها وما دو�ا مختلف فيه فالبضع �ق علـى حكـم الحظـر وأيضـا لمـا 
لم تجز اسـتباحته إلا ببـدل كـان الواجـب أن يكـون البـدل الـذي بـه يصـح قيمـة البضـع هـو مهـر المثـل 

ط عنــه شــيء إلا بدلالــة ألا تــرى أنــه لــو تزوجهــا علــى غــير مهــر لكــان الواجــب لهــا مهــر  وأن لا يحــ
مثلهـا وفي ذلــك دليــل علــى أن عقــد النكــاح يوجــب مهــر المثــل فغــير جــائز إســقاط شــيء مــن موجبــه 
إلا بدلالة وقد قامـت دلالـة الإجمـاع علـى جـواز إسـقاط مـا زاد علـى العشـرة واختلفـوا فيمـا دونـه أن 

إن قيــل لمــا قــال الله تعــالى * ب العقــد لــه إذا لم تقــم الدلالــة علــى إســقاطهيكــون واجبــا �يجــا وَ�نِْ (فــ
وهُن� وَقدَْ فرََضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَـةً فنَِصْـفُ مـا فرََضْـتُمْ  نْ َ�مَس�

َ
اقتضـى ذلـك  )طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

أن المهـر لا يكـون أقـل مـن عشـرة إيجاب نصف الفرض قليلا كان أو كثيرا قيل له لما ثبـت بمـا ذكـر� 
  دراهم كانت تسميته لبعض العشرة تسمية لها
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كســائر الأشــياء الــتي لا تتــبعض تكــون تســميته لبعضــها تســمية لجميعهــا كــالطلاق والنكــاح ونحوهمــا 
وإذا كانــت العشــرة لا تتــبعض في العقــد صــارت تســميته لبعضــها تســمية لجميعهــا فــإذا طلقهــا قبــل 

العشرة لأن العشرة هي الفرض ألا تـرى أنـه لـو طلـق امرأتـه نصـف تطليقـة   الدخول وجب لها نصف
كــان مطلقــا لهــا تطليقــة كاملــة ولــو طلــق نصــفها كــان مطلقــا كــذلك لجميعهــا وكــذلك لــو عفــا عــن 
نصـــف دم عمـــد كـــان عافيـــا عـــن جميعـــه فلمـــا كـــان ذلـــك كـــذلك وجـــب أن تكـــون تســـميته لخمســـة 

رة لا تتــبعض في عقــد النكــاح فمــتى أوجبنــا بعــد الطــلاق تســمية للعشــرة لقيــام الدلالــة علــى أن العشــ
خمســـة كـــان ذلـــك نصـــف الفـــرض وأيضـــا فـــإ� نوجـــب نصـــف المفـــروض فلســـنا مخـــالفين لحكـــم الآيـــة 
ونوجــب الــز�دة إلى تمــام الخمســة بدلالــة أخــرى وإنمــا كــان يكــون مــذهبنا خــلاف الآيــة لــو لم نوجــب 

ـــا ز�دة عليـــه * بدلالـــة أخـــرى فلـــيس في ذلـــك مخالفـــة للآيـــة نصـــف الفـــرض فأمـــا إذا أوجبنـــاه وأوجبن
بحـديث عـامر بـن ربيعـة أن امـرأة جـيء �ـا إلى النـبي  واحتج من أجاز أن يكون المهر أقـل مـن عشـرة

رضــيت مــن نفســك ومالــك بنعلــين  �وقــد تزوجــت رجــلا علــى نعلــين فقــال لهــا رســول الله  �
أنــه قــال مــن أعطــى  �بحــديث أبى الــزبير عــن جــابر عــن النــبي و  � قالــت نعــم فأجــازه رســول الله

بحــديث الحجــاج ابــن أرطــأة عــن عبــد و  امــرأة في نكــاح كــف دقيــق أو ســويق أو طعامــا فقــد اســتحل
 وسلم عليه االله صلىالملك بن المغيرة الطائفي عن عبد الرحمن بن السلماني قال خطب رسـول الله 

بمـا و  فقال أنكحوا الأ�مى منكم فقـالوا � رسـول الله ومـا العلائـق بينهمـا قـال مـا تراضـى بـه الأهلـون
إن عبد الرحمن بن عـوف تـزوج علـى و  أنه قال من استحل بدرهمين فقد استحل �روى عن النبي 

بحــديث أبى حــازم و  و بشــاة ولم ينكــر ذلــك عليــهفقــال أو لم ولــ �وزن نــواة مــن ذهــب وأخــبر النــبي 
ي لــك � رســول الله فقــال  �عــن ســهل بــن ســعد في قصــة المــرأة الــتي قالــت للنــبي  قــد وهبــت نفســ

مالي �لنساء من حاجة فقـال لـه رجـل زوجنيهـا فقـال هـل عنـدك مـن شـيء تصـدقها إ�ه  �النبي 
فقــال إزارى هــذا فقــال إن أعطيتهــا إزارك جلســت ولا إزار لــك إلى أن قــال الــتمس ولــو خاتمــا مــن 

والجــواب عــن * فأجــاز أن يكــون المهــر خاتمــا مــن حديــد وخــاتم مــن حديــد لا يســاوى عشــرة حديــد
علين أن النعلـين قـد يجـوز أن تسـاو� عشـرة دراهـم أو أكثـر فـلا دلالـة فيـه علـى إجازته النكاح على ن

  وجائز أن يكون قيمتها عشرة أو أكثر �موضع الخلاف لأنه تزوجها على نعلين ثم أخبر النبي 



٨٩ 

الف ولــيس بعمــوم لفــظ في إ�حــة التــزويج علــى نعلــين أى نعلــين كانتــا فــلا دلالــة فيــه علــى قــول المخــ
أخـبر بجـواز النكـاح وجـواز النكـاح لا يـدل علـى أنـه هـو المهـر لا غـيره لأنـه لـو  �وأيضا فإن النبي 

تزوجها على غير مهر لكان النكاح جائزا ولم يدل جـواز النكـاح علـى أن لا شـيء لهـا كـذلك جـواز 
نه لا يجب غيرهما وأما قوله مـن النكاح على نعلين قيمتهما أقل من عشرة دراهم لا دلالة فيه على أ

استحل بدرهمين أو بكف دقيق فقد استحل فإنه أخبار عن ملـك البضـع ولا دلالـة فيـه علـى أنـه لا 
وكـذلك حـديث عبـد الـرحمن في تزوجـه علـى وزن نـواة مـن ذهـب وعلـى أنـه قـد روى في * يجب غـيره

بـه الأهلـون فإنـه محمـول علـى  وأمـا قولـه العلائـق مـا تراضـى* الخبر أن قيمتها كانـت خمسـة أو عشـرة
ما يجوز مثله في الشرع ألا ترى أ�م لو تراضوا بخمر أو خنزير أو شغار لما جاز تراضـيهما كـذلك في 

حـديث ســهل  وأمـا* حكـم التسـمية يكـون مرتبـا علـى مـا ثبـت حكمــه في الشـرع مـن تسـمية العشـرة
لـى ذلـك كـان مخـرج كلامـه لأنـه لـو أراد مـا يصـح وع أمـره بتعجيـل شـيء لهـا �بن سعد فإن النبي 

به العقد من التسمية لاكتفى �ثباتـه في ذمتـه مـا يجـوز بـه العقـد عـن السـؤال عمـا يعجـل فـدل ذلـك 
على أنه لم يرد به ما يصح مهرا ألا تـرى أنـه لمـا لم يجـد شـيئا قـال زوجتكهـا بمـا معـك مـن القـرآن ومـا 

واختلـف الفقهـاء فـيمن تـزوج امـرأة * علـى صـحة مـا ذكـر�معه من القرآن لا يكـون مهـرا فـدل ذلـك 
على خدمته سنة فقال أبو حنيفة وأبـو يوسـف إذا تـزوج امـرأة علـى خدمتـه سـنة فـإن كـان حـرا فلهـا 
مهر مثلها وإن كان عبدا فلهـا خدمتـه سـنة وقـال محمد لهـا قيمـة خدمتـه إن كـان حـرا وقـال مالـك إذا 

أكثر أو أقل ويكون ذلك صـداقها فإنـه يفسـخ النكـاح إن لم تزوجها على أن يؤاجرها نفسه سنة أو 
يدخل �ا وإن دخل �ـا ثبـت النكـاح وقـال الأوزاعـى إذا تزوجهـا علـى أن يحجهـا ثم طلقهـا قبـل أن 
يـــدخل �ــــا فهــــو ضـــامن لنصــــف حجهــــا مــــن الحمـــلان والكســــوة والنفقــــة وقـــال الحســــن بــــن صــــالح 

معلومــا وقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد إذا والشــافعى النكــاح جــائز علــى خدمتــه إذا كــان وقتــا 
تزوجها على تعليم سورة من القرآن لم يكن ذلك مهرا ولها مهر مثلها وهو قـول مالـك والليـث وقـال 
الشافعى يكون ذلك مهرا لها فإن طلقها قبل الـدخول رجـع عليهـا بنصـف أجـرة التعلـيم إن كـان قـد 

ه يرجــع عليهــا بنصــف مهــر مثلهــا قــال أبــو بكــر قولــه علمهــا وهــي روايــة المــزني وحكــى الربيــع عنــه أنــ
ْ�والُِ�مْ (تعالى 

َ
غُوا بأِ نْ تَ�تَْ

َ
حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ أ

ُ
  قد )وَأ
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ْ�والُِ�مْ (اقتضى أن يكون بدل البضع ما يستحق بـه تسـليم مـال لأن قولـه 
َ
غُوا بأِ نْ تَ�تَْ

َ
يحتمـل  )أ

والآخــر تســليمه لاســتيفاء منافعــه فــدل ذلــك علــى أن  معنيــين أحــدهما تمليــك المــال بــدلا مــن البضــع
المهــر الــذي يملــك بــه البضــع إمــا أن يكــون مــالا أو منــافع في مــال يســتحق �ــا تســليمه إليهــا إذ كــان 

ْ�والُِ�مْ (قوله 
َ
غُوا بـِأ نْ تَ�تَْ

َ
يشـتمل عليهمـا ويقتضـيهما ويـدل علـى أن المهـر حكمـه أن يكـون  )أ

ُ�وُهُ هَنِ�ئـاً وَآتوُا ال�� (مـالا قولـه تعـالى  ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ إنِْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ فَ
 ً أمـر يقتضـى ظـاهره الإيجــاب ودل  )وَآتـُوا ال��ســاءَ صَــدُقاتِهِن� ِ�لَْــةً (وذلـك لأن قولــه  )َ�رِ�ئـا

ـــ(بفحـــواه علـــى أن المهـــر ينبغـــي أن يكـــون مـــالا مـــن وجهـــين أحـــدهما قولـــه  معنـــاه أعطـــوا  )واوَآتُ
والإعطــاء إنمــا يكــون في الأعيــان دون المنــافع إذ المنــافع لا يتــأتى فيهــا الإعطــاء علــى الحقيقــة والثــاني 

ً (قوله  ُ�وُهُ هَنِ�ئـاً َ�رِ�ئـا هُ َ�فْساً فَ ءٍ مِنْ إِنْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ
وذلـك لا يكـون في المنـافع وإنمـا  )فَ

بعــد الإعطــاء إلى المــأكول فــدلت هــذه الآيــة علــى أن المنــافع لا هـو في المــأكول أو فيمــا يمكــن صــرفه 
فإن قيل فهذا يوجب أن لا تكون خدمة العبد مهرا قيل له كـذلك اقتضـى ظـاهر الآيـة * تكون مهرا

وهـو أن يزوجـه أختـه علـى  عـن نكـاح الشـغار ��ى النـبي  ولو لا قيام الدلالة لما جاز ويدل عليه
ختــه أو يزوجــه أمتــه علــى أن يزوجــه أمتــه ولــيس بينهمــا مهــر وهــذا أصــل في أن المهــر لا أن يزوجــه أ

أن تكـون منـافع البضـع مهـرا لأ�ـا ليسـت  �يصح إلا أن يستحق به تسليم مال فلما أبطل النبي 
ا بمــال دل ذلــك علــى أن كــل مــا شــرط مــن بــدل البضــع ممــا لا يســتحق بــه تســليم مــال لا يكــون مهــر 

وكــذلك قــال أصــحابنا لــو تزوجهــا علــى عفــو مــن دم عمــدا وعلــى طــلاق فلانــة أن ذلــك لــيس بمهــر 
مثـــل منـــافع البضـــع إذا جعلهـــا مهـــرا وقـــد قـــال الشـــافعى أنـــه إذا سمـــى في الشـــغار لإحـــداهما مهـــرا أن 
 النكاح جائز ولكل واحدة منهما مهر مثلها ولم يجعل البضـع مهـرا في الحـال الـتي أجـاز النكـاح فيهـا

عـن نكــاح الشـغار فــدل ذلـك علــى معنيـين أحــدهما أنـه إذا كــان الشـغار في الأمتــين   �و�ـى النــبي 
كــان المهــر منــافع البضــع بــدلا في النكــاح والثــاني إذا كــان الشــغار في الحــرتين وهــو أن يقــول أزوجــك 

ا عقــدا عــار� مــن أخــتى علــى أن تــزوجني أختــك أو أزوجــك بنــتي علــى أن تــزوجني بنتــك فيكــون هــذ
ذكر المهر لواحدة من المرأتين لأنه شـرط المنـافع لغـير المنكوحـة وهـو الـولي فالشـغار في أحـد الـوجهين 
يكون عقد نكاح عار� عن تسمية بدل للمنكوحـة وفي الوجـه الآخـر يكـون بـدل البضـع بضـع آخـر 

  ذلك أن �فأبطل النبي 
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إن قيــل إن منــافع * دل البضــع شــرطه أن يســتحق بــه تســليم مــاليكــون بــدلا فصــار أصــلا في أن بــ فــ
بضـع الأمـة حـق في مـال فهـلا كانـت كـالتزويج علـى خدمـة العبـد قيـل لـه لأن خدمـة العبـد يسـتحق 
�ـــا تســـليم مـــال وهـــو رقبـــة العبـــد كالمســـتأجر لـــه يســـتحق تســـليم العبـــد إليـــه للخدمـــة وزوج الأمـــة لا 

ــــوا (للمــــولى أن لا يبوئهــــا بيتــــا وقولــــه تعــــالى  يســــتحق تســــليمها إليــــه بعقــــد النكــــاح لأن غُ نْ تَ�تَْ
َ
أ

ْ�والُِ�مْ 
َ
قـد اقتضـى أن يسـتحق عليــه بعقـد النكـاح تسـليم مـال بــدلا مـن البضـع وأمـا التــزويج  )بِــأ

على تعليم سورة من القرآن فإنـه لا يصـح مهـرا مـن وجهـين أحـدهما مـا ذكـر� مـن أنـه لا يسـتحق بـه 
الآخــر أن تعلــيم القــرآن فــرض علــى الكفايــة فكــل مــن علــم إنســا�  تســليم مــال كخدمــة الحــر والوجــه
أنـه قـال بلغـوا عـنى ولـو  �قـد روى عبـد الله بـن عمـر عـن النـبي و شيئا مـن القـرآن فإنمـا قـام بفـرض 

فكيف يجوز أن يجعل عوضا للبضع ولو جاز ذلك لجاز التزويج على تعليم الإسلام وهذا �طـل  آية
جــب الله تعــالى علــى الإنســان فعلــه فهــو مــتى فعلــه فعلــه فرضــا فــلا يســتحق أن �خــذ عليــه لأن مــا أو 

شـيئا مـن أعــراض الـدنيا ولـو جــاز ذلـك لجــاز للحكـام أخـذ الرشــى علـى الحكـم وقــد جعـل الله ذلــك 
بحــــــديث ســــــهل بــــــن ســــــعد في قصــــــة المــــــرأة الــــــتي قالــــــت للنــــــبي  ســــــحتا محرمــــــا فــــــإن احــــــتج محــــــتج

ت نفســي لــك فقــال رجــل زوجنيهــا إلى أن قــال هــل معــك مــن القــرآن شــيء قــال نعــم قــد وهبــ �
حدثنا محمد بن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود  وبما قد زوجتكها بما معك من القرآن �سورة كذا فقال 

قـــال حـــدثنا أحمـــد بـــن حفـــص بـــن عبـــد الله قـــال حـــدثني أبى قـــال حـــدثني إبـــراهيم بـــن طهمـــان عـــن 
الباهلي عن عسل عن عطاء بن أبى ر�ح عن أبى هريرة بنحو قصة سـهل بـن سـعد في أمـر الحجاج 

المرأة وقال فيه ما تحفظ مـن القـرآن قـال سـورة البقـرة أو الـتي تليهـا قـال قـم فعلمهـا عشـرين آيـة وهـي 
رضِْ ذلُِ�مْ بمِا كُنـْتُمْ َ�فْرحَُـونَ ِ� (قيل له معناه لما معك من القـرآن كمـا قـال تعـالى  امرأتك

َ
 الأْ

غَْ�ِ اْ�قَ� وَ�مِا كُنـْتُمْ َ�مْرحَُـونَ  ومعنـاه لمـا كنـتم تفرحـون وأيضـا كـون القـرآن معـه لا يوجـب أن  )بِ
يكون بدلا والتعلـيم لـيس لـه ذكـر في هـذا الخـبر فعلمنـا أن مـراده أنى زوجتـك تعظيمـا للقـرآن ولأجـل 

أبى طلحــة عــن أنــس قــال خطــب أبــو مــا معــك مــن القــرآن وهــو كمــا روى عبــد الله بــن عبــد الله بــن 
طلحة أم سليم فقالت إنى آمنت �ذا الرجل وشهدت أنه رسول الله فـإن �بعتـنى تزوجتـك قـال فـأ� 
على ما أنت عليه فتزوجتـه فكـان صـداقها الإسـلام ومعنـاه أ�ـا تزوجتـه لأجـل إسـلامه لأن الإسـلام 

  لا يكون صداقا لأحد في



٩٢ 

مــان فإنــه ضــعيف الســند وقــد روى هــذه القصــة مالــك عــن أبى الحقيقــة وأمــا حــديث إبــراهيم بــن طه
حازم عن سهل بن سعد فلم يذكر أنه قال علمها ولم يعارض بحديث إبراهيم بـن طهمـان ولـو صـح 
هذا الحديث لم يكن فيه دلالة علـى أنـه جعـل تعلـيم القـرآن مهـرا لأنـه جـائز أن يكـون أمـره بتعليمهـا 

إِ�� (ذ لم يقــل إن تعلــيم القــرآن مهــر لهـا فــإن قيــل قــال الله تعــالى القـرآن ويكــون المهــر �بتــا في ذمتـه إ
جُرَِ� ثمَاِ�َ حِجَجٍ 

ْ
نْ تأَ

َ
نِْ�حَكَ إحِْدَى ابْ�ََ�� هاَ�ْ�ِ َ� أ

ُ
نْ أ
َ
رِ�دُ أ

ُ
فجعـل منـافع الحـر بـدلا مـن  )أ

ــلأب لا البضــع قيــل لــه لم يشــرط المنــافع للمــرأة وإنمــا شــرطها لشــعيب النــبي عليــه الســلام ومــا شــ رط ل
يكون مهرا فالاحتجاج به �طل في مسألتنا وأيضا لو صح أ�ا كانت مشروطة لهـا وأنـه إنمـا أضـافها 

أنـــت ومالـــك  �كقولـــه  إلى نفســـه لأنـــه هـــو المتـــولى للعقـــد أو لأن مـــال الولـــد منســـوب إلى الوالـــد
  .فهو منسوخ �لنهى عن الشغار لأبيك

نْ تَ�ْ (وقولـه تعـالى 
َ
ْ�والُِ�مْ أ

َ
غُوا بـِأ يـدل علـى أن عتـق الأمـة لا يكـون صـداقا لهـا إذ كانـت  )تَ

الآية مقتضية لكون بدل البضع ما يستحق به تسليم مال إليها وليس في العتق تسليم مال وإنما فيـه 
إسقاط الملك من غير أن استحقت به تسليم مال إليها ألا ترى أن الـرق الـذي كـان المـولى يملكـه لا 

ليها وإنما يتلف به ملكه فإذا لم يحصل لها بـه مـال أو لم تسـتحق بـه تسـليم مـال إليهـا لم يكـن ينتقل إ
كــان لــه أن يتــزوج   �فــلأن النــبي  أعتــق صــفية وجعــل عتقهــا صــداقها �روى أن النــبي  مهــرا ومــا

تْ َ�فْسَـها �لِن�ـِ�� إنِْ وَا�ْ (بغير مهر وكان مخصوصا به دون الأمة قال الله تعـالى  ةً إنِْ وهََبَ ةً ُ�ؤْمِنَ
َ
رَأ

نْ �سَْ�نَكِْحَها خا�صَِةً �كََ مِنْ دُونِ ا�مُْؤْمِنِ�َ 
َ
ِ�� أ رادَ ا��

َ
مخصوصا بجواز ملك البضع  �فكان  )أ

ال��سـاءَ صَـدُقاتِهِن� وَآتوُا (بغير بدل كما كان مخصوصا بجواز تزويج التسع دون الأمـة قولـه تعـالى 
 ً ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئا ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ إنِْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ يـدل أيضـا علـى أن العتـق لا يكـون  )ِ�لْةًَ فَ

وذلـك أمـر يقتضـى الإيجـاب وإعطـاء العتـق لا يصـح  )وَآتوُهُنَ (قـال  صداقا من وجـوه أحـدها أنـه
إِنْ طِْ�َ (والثـاني قولـه تعـالى 

ً  فَ ءٍ مِنهُْ َ�فْسا والعتـق لا يصـح فسـخه بطيـب نفسـها  )لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ
ً (عــن شــيء منــه والثالــث قولــه تعــالى  ــا ــاً َ�رِ�ئ ــوهُ هَنِ�ئ ُ�ُ قولــه تعــالى * وذلــك محــال في العتــق )فَ

ين وجهـ )ُ�صِْنَِ� َ�ْ�َ ُ�سافحِِ�َ (قال أبو بكر يحتمـل قولـه تعـالى  )ُ�صِْنَِ� َ�ْ�َ ُ�سافحِِ�َ (
  أحدهما الحكم بكو�م محصنين بعقد النكاح والأخبار عن حالهم إذا نكحوا



٩٣ 

ــا وَراءَ (والثــاني أن يكــون الإحصــان شــرطا في الإ�حــة المــذكورة في قولــه تعــالى  ــمْ م ــل� لَُ� حِ
ُ
وَأ

فإن كان المـراد الوجـه الأول فـإطلاق الإ�حـة عمـوم يصـح اعتبـاره فيمـا انتظمـه إلا مـا قـام  )ذلُِ�مْ 
لــه وإن أراد الوجــه الثــاني كــان إطــلاق الإ�حــة مجمــلا لأنــه معقــود بشــريطة حصــول الإحصــان بــه دلي

والإحصان لفـظ مجمـل مفتقـر إلى البيـان فـلا يصـح حينئـذ الاحتجـاج بـه والأولى حملـه علـى الأخبـار 
عن حصول الإحصان �لتزويج لإمكان استعماله وذلك لأنه متى ورد لفظ يحتمل أن يكـون عمومـا 

نــا اســتعمال ظــاهره ويحتمــل أن يكــون مجمــلا موقــوف الحكــم علــى البيــان فالواجــب حملــه علــى يمكن
معنى العموم دون الإجمال لما فيه من استعمال حكمه عند وروده فعلينا المصير إليه وغير جائز حملـه 
علـى وجـه يسـقط عنـا اسـتعماله إلا بـورود بيـان مــن غـيره وفي نسـق الـتلاوة وفحـوى الآيـة مـا يوجــب 

ُ�صِْـــنَِ� َ�ـــْ�َ (ن يكــون ذكـــر الإحصـــان إخبـــارا عـــن كونـــه محصـــنا �لنكـــاح وذلــك لأنـــه قـــال أ
والسفاح هو الز� فأخبر أن الإحصان المذكور هو ضد الـز� وهـو العفـة وإذا كـان المـراد  )ُ�سافحِِ�َ 

ا �لإحصان في هذا الموضع العفاف فقد حصل على وجه لا يكون مجملا لأن تقديره وأحل لكم م
وراء ذلكــم أن تبتغــوا �مــوالكم عفــة غــير ز� وهــذا لفــظ ظــاهر المعــنى بــين المــراد فيوجــب ذلــك معنيــين 
أحدهما إطلاق لفـظ الإ�حـة وكونـه عمومـا والآخـر الأخبـار ��ـم إذا فعلـوا ذلـك كـانوا محصـنين غـير 

ك لأنــه مســافحين والإحصــان لفــظ مشــترك مــتى أطلــق لم يكــن عمومــا كســائر الألفــاظ المشــتركة وذلــ
اسم يقع على معان مختلفة وأصله المنع ومنه سمى الحصن لمنعه مـن صـار فيـه مـن أعدائـه ومنـه الـدرع 
الحصــينة أى المنيعــة والحصــان �لكثــر الفحــل مــن الأفــراس لمنعــه راكبــه مــن الهــلاك والحصــان �لنصــب 

  .االعفيفة من النساء لمنعها فرجها من الفساد قال حسان في عائشة رضى الله عنهم
ــــــــــــــــــــــــــزن بريبــــــــــــــــــــــــــة   حصــــــــــــــــــــــــــان رزان مــــــــــــــــــــــــــا ت

تصــــــــــــــــبح غرثــــــــــــــــى مــــــــــــــــن لحــــــــــــــــوم الغوافــــــــــــــــل و      
  

لاتِ (وقــال الله تعــالى  ــافِ يــنَ يرَُْ�ــونَ ا�مُْحْصَــناتِ الغْ ِ
يعــنى العفــائف والإحصــان في  )إنِ� ا��

الشــرع اســم يقــع علــى معــان مختلفــة غــير مــا كــان الاســم لهــا في اللغــة فمنهــا الإســلام قــال الله تعــالى 
إذِا ( حْصِنَ فَ

ُ
روى فإذا أسلمن ويقع على التزويج لأنـه قـد روى في التفسـير أيضـا أن معنـاه فـإذا  )أ

يمْـانُُ�مْ (تـزوجن وقـال تعـالى 
َ
ومعنـاه ذوات الأزواج  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ال��ساءِ إلاِ� ما َ�لكََـتْ أ

ينَ يرَُْ�ونَ ا�مُْحْصَناتِ (ويقع على العفة في قوله تعالى  ِ
  عويق )وَا��



٩٤ 

والإحصـان في الشـرع يتعلـق بـه حكمـان أحـدهما في * على الوطء بنكـاح صـحيح في إحصـان الـرجم
يــنَ يرَُْ�ــونَ ا�مُْحْصَــناتِ (إيجــاب الحــد علــى قاذفــه في قولــه تعــالى  ِ

فهــذا يعتــبر فيــه العفــاف  )وَا��
لأنـه لاحـد  والحرية والإسلام والعقـل والبلـوغ فمـا لم يكـن علـى هـذه الصـفة لم يجـب علـى قاذفـه الحـد

على قاذف ا�نون والصبى والزاني والكافر والعبد فهذه الوجوه من الإحصـان معتـبرة في إيجـاب الحـد 
علــى القــاذف والحكــم الآخــر هــو الإحصــان الــذي يتعلــق بــه إيجــاب الــرجم إذا ز� وهــذا الإحصــان 

ا علـــى هـــذه يشـــتمل علـــى الإســـلام والعقـــل والبلـــوغ والحريـــة والنكـــاح الصـــحيح مـــع الـــدخول �ـــا وهمـــ
قـــال النـــبي  الصـــفة فـــإن عـــدم شـــيء مـــن هـــذه الخـــلال لم يكـــن عليـــه الـــرجم إذا ز� والســـفاح هـــو الـــز�

قـالا  )َ�ْ�َ ُ�سافحِِ�َ (وقال مجاهـد والسـدى في قولـه تعـالى  أ� من نكاح ولست من سفاح �
ه وسفح دم فلان وسفح الجبـل غير زانين ويقال إن أصله من سفح الماء وهو صبه ويقال سفح دمع

أسفله لأنه موضع مصب الماء وسافح الرجل إذا ز� لأنه صب ماءه مـن غـير أن يلحقـه حكـم مائـه 
في ثبــوت النســب ووجــوب العــدة وســائر أحكــام النكــاح فســمى مســافحا لأنــه لم يكــن لــه مــن فعلــه 

نــه لا يلحــق بــه ولا هــذا غــير صــب المــاء وقــد أفــاد ذلــك نفــى نســب الولــد المخلــوق مــن مائــه منــه وأ
تجــب علــى المــرأة العــدة منــه ولا تصــير فراشــا ولا يجــب عليــه مهــر ولا يتعلــق بــذلك الــوطء شــيء مــن 

  .أحكام النكاح هذه المعاني كلها في مضمون هذا اللفظ والله أعلم �لصواب

  �ب المتعة

جُورهَُن� فرَِ�ضَـةً َ�مَا اسْتَمْتَعْتُمْ بهِِ مِنهُْن� فَآتوُهُن� (قـال الله تعـالى 
ُ
قـال أبـو بكـر هـو عطـف  )أ

ــا وَراءَ (علــى مــا تقــدم ذكــره مــن إ�حــة نكــاح مــا وراء المحرمــات في قولــه تعــالى  ــمْ م ــل� لَُ� حِ
ُ
وَأ

جُـورهَُنَ (يعـنى دخلـتم �ـن  )َ�مَا اسْتَمْتَعْتُمْ بهِِ مِنْهُنَ (ثم قـال  )ذلُِ�مْ 
ُ
كاملـة وهـو    )فَآتوُهُن� أ

ً (وقوله تعالى  )وا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ وَآتُ (كقوله تعالى  خُذُوا مِنهُْ شَـ�ئْا
ْ
لا تأَ والاسـتمتاع  )فَ

نيْـا (هو الانتفاع وهو هاهنا كناية عن الـدخول قـال الله تعـالى  ذْهَبتُْمْ طَي�باتُِ�مْ ِ� حَياتُِ�مُ ا��
َ
أ

لاقُِ�مْ (يعنى تعجلتم الانتفاع �ا وقال  )وَاسْتمَْتَعْتُمْ بهِا يعنى بحظكم ونصيبكم  )فَاسْتَمْتَعْتُمْ ِ�َ
هـاتُُ�مْ (من الدنيا فلما حرم الله تعالى من ذكـر تحريمـه في قولـه  م�

ُ
مَـتْ عَلـَيُْ�مْ أ وعـنى بـه  )حُر�

  نكاح الأمهات ومن ذكر معهن ثم عطف عليه
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حِل� لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�مْ (قولـه 
ُ
عـدا المحرمـات المـذكورة ثم  اقتضـى ذلـك إ�حـة النكـاح فـيمن )وَأ

ْ�والُِ�مْ ُ�صِْـنِ�َ (قـال 
َ
غُوا بأِ نْ تَ�تَْ

َ
يعـنى والله أعلـم نكاحـا تكونـون بـه محصـنين عفـائف غـير  )أ

َ�مَـا اسْـتَمْتَعْتُمْ بـِهِ مِـنهُْن� (مسافحين ثم عطف عليه حكـم النكـاح إذا اتصـل بـه الـدخول بقولـه 
ــــورهَُنَ  جُ

ُ
ــــآتوُهُن� أ وج كمــــال المهــــر وقــــد سمــــى الله المهــــر أجــــرا في قولــــه فأوجــــب علــــى الــــز  )فَ

جُـورهَُنَ (
ُ
هْلِهِن� وَآتـُوهُن� أ

َ
فسـمى المهـر أجـرا وكـذلك الأجـور المـذكورة في  )فَانِْ�حُوهُن� بإِذِْنِ أ

هذه الآية هي المهور وإنما سمى المهر أجرا لأنه بدل المنـافع ولـيس ببـدل عـن الأعيـان كمـا سمـى بـدل 
دابـة أجـرا وفي تسـمية الله المهـر أجـرا دليـل علـى صـحة قـول أبى حنيفـة فـيمن اسـتأجر منـافع الـدار وال

امرأة فز� �ا أنه لاحد عليه لأن الله تعالى قـد سمـى المهـر أجـرا فهـو كمـن قـال أمهـرك كـذا وقـد روى 
نحــوه عــن عمــر بــن الخطــاب ومثــل هــذا يكــون نكاحــا فاســدا لأنــه بغــير شــهود وقــال تعــالى في آيــة 

جُـورهَُنَ وَ (أخـرى 
ُ
نْ َ�نكِْحُوهُن� إذِا آتَ�تُْمُوهُن� أ

َ
وقـد كـان ابـن عبـاس يتـأول  )لا جُناحَ عَليَُْ�مْ أ

جُورهَُنَ (قولـه تعـالى 
ُ
هِ مِنهُْن� فَآتوُهُن� أ علـى متعـة النسـاء وروى عنـه فيهـا أقاويـل  )َ�مَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِ

أن في قراءة أبى بـن كعـب فمـا اسـتمتعتم بـه مـنهن روى أنه كان يتأول الآية على إ�حة المتعة ويروى 
إلى أجــل مســـمى فـــآتوهن أجـــورهن وروى عنـــه أنـــه لمـــا قيـــل لــه أنـــه قـــد قيـــل فيهـــا الأشـــعار قـــال هـــي  
كالمضطر إلى الميتة والدم ولحم الخنزير فأ�حها في هـذا القـول عنـد الضـرورة وروى عـن جـابر بـن زيـد 

وحـدثنا جعفـر بـن محمد الواسـطي قـال حـدثنا * في المتعةأن ابن عباس نزل عن قوله في الصرف وقوله 
جعفر بن محمد بن اليمان قال حدثنا أبو عبيد قال حدثنا ابن بكير عن الليث عن بكير بن عبـد الله 

سـفاح هـي أم نكـاح فقـال ابـن أبن الأشج عن عمار مولى الشريد قال سألت ابن عبـاس عـن المتعـة 
ال المتعة كما قال الله تعالى قلت له هل لها من عدة قـال عباس لا سفاح ولا نكاح قلت فما هي ق

وحــدثنا جعفــر بــن محمد قــال حــدثنا حجــاج عــن ابــن * نعــم عــد�ا حيضــة قلــت هــل يتــوار�ن قــال لا
َ�مَـا اسْـتَمْتَعْتُمْ بـِهِ (جريج وعثمـان بـن عطـاء عـن عطـاء الخرسـانى عـن ابـن عبـاس في قولـه تعـالى 

�� (قـال نسـختها  )مِنْهُنَ 
َ
تِهِنَ يا � ِ�� إذِا طَل�قْتُمُ ال��سـاءَ َ�طَل�قُـوهُن� لِعِـد� وهـذا يـدل علـى  )هَا ا��

رجوعه عن القول �لمتعة وقد روى عن جماعة من السـلف أ�ـا ز� حـدثنا جعفـر بـن محمد قـال حـدثنا 
  قيلجعفر ابن محمد بن اليمان قال حدثنا أبو عبيد قال حدثنا عبد الله بن صالح عن الليث عن ع
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ويونس عن أبن شهاب عن ابن عبـد الملـك مغـيرة بـن نوفـل عـن ابـن عمـر أنـه سـئل عـن المتعـة فقـال 
ذلك السفاح وروى عن هشام بن عروة عـن أبيـه قـال كـان نكـاح المتعـة بمنزلـة الـز� فـإن قيـل لا يجـوز 

ات أ�حهــا أن تكــون المتعــة ز� لأنــه لم يختلــف أهــل النقــل أن المتعــة قــد كانــت مباحــة في بعــض الأوقــ
قيــل لــه لم تكــن ز� في وقــت الإ�حــة فلمــا حرمهــا الله * ولم يــبح الله تعــالى الــز� قــط �رســول الله 

أنــه قـال الزانيــة هــي الـتي تــنكح نفســها  �روى عــن النـبي  تعـالى جــاز إطـلاق اســم الــز� عليهـا كمــا
قـد قـال النـبي و وإنما معنـاه التحـريم لا حقيقـة الـز�  لاه فهو عاهربغير بينة وأيما عبد تزوج بغير إذن مو 

ويصدق ذلـك كلـه الفـرج أو   العينان تزنيان والرجلان تزنيان فز� العين النظر وز� الرجلين المشي �
� كذبه فأطلق اسـم الـز� في هـذه الوجـوه علـى وجـه ا�ـاز إذا كـان محرمـا فكـذلك مـن أطلـق اسـم الـز 

على المتعة فإنما أطلقه على وجه ا�از و�كيد التحـريم وحـدثنا جعفـر بـن محمد قـال حـدثنا جعفـر بـن 
محمد بـن اليمــان قـال حــدثنا أبـو عبيــد قـال حــدثنا حجــاج عـن شــعبة عـن قتــادة قـال سمعــت أ� نضــرة 

ن عبـد الله يقول كـان ابـن عبـاس �مـر �لمتعـة وكـان ابـن الـزبير ينهـى عنهـا قـال فـذكرت ذلـك لجـابر بـ
فلمـا قـام عمـر قـال إن الله كـان يحـل لرسـوله  �فقال على يدي دار الحـديث تمتعنـا مـع رسـول الله 

ما شاء بما شاء فأتموا الحج والعمرة كما أمـر الله وانتهـوا عـن نكـاح هـذه النسـاء لا أوتـى برجـل نكـح 
جــائز أن يكــون علــى جهــة الوعيــد والتهديــد امــرأة إلى أجــل إلا رجمتــه فــذكر عمــر الــرجم في المتعــة و 

لينزجر الناس عنها وقال وحدثنا أبو عبيد قال حدثنا حجاج عن ابن جريج قـال أخـبرنى عطـاء قـال 
سمعــت ابــن عبــاس يقــول رحــم الله عمــر مــا كانــت المتعــة إلا رحمــة مــن الله تعــالى رحــم الله �ــا أمــة محمد 

فالـذي حصـل مـن أقاويـل ابـن عبـاس القـول ��حـة  )١(إلى الـز� إلا شـفا ولو لا �يـه لمـا احتـاج  �
* �لضــرورة* والثــاني أ�ــا كالميتــة تحــل* المتعــة في بعــض الــروا�ت مــن غــير تقييــد لهــا بضــرورة ولا غيرهــا

وممــا يــدل علــى رجوعــه عــن * والثالــث أ�ــا محرمــة وقــد قــدمنا ذكــر ســنده وقولــه أيضــا إ�ــا منســوخة
برنى عمـرو بـن الحـرث أن بكـير بـن الأشـج حدثــه أن أ�  إ�حتهـا مـا روى عبـد الله بـن وهـب قـال أخــ

إسحاق مولى بنى هاشـم حدثـه أن رجـلا سـأل ابـن عبـاس فقـال كنـت في سـفر ومعـى جاريـة لي ولى 
  أصحاب فأحللت جاريتي لأصحابى يستمتعون منها فقال

__________________  
  .ن قولهم غابت الشمس إلا شفا أى إلا قليلا من ضوئها عند غرو�اقوله إلا شفا أى إلا قليل من الناس م) ١(
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ـــا (وأمـــا احتجـــاج مـــن احـــتج فيهـــا بقولـــه تعـــالى * ذاك الســـفاح فهـــذا أيضـــا يـــدل علـــى رجوعـــه َ�مَ
جُـورهَُنَ 

ُ
وأن في قـراءة أبى إلى أجـل مسـمى فإنـه لا يجـوز إثبـات  )اسْتَمْتَعْتُمْ بـِهِ مِـنْهُن� فَـآتوُهُن� أ

الأجل في التلاوة عند أحد من المسلمين فالأجل إذا غير �بت في القرآن ولو كـان فيـه ذكـر الأجـل 
لمــا دل أيضـــا علـــى متعـــة النســـاء لأن الأجـــل يجـــوز أن يكــون داخـــلا علـــى المهـــر فيكـــون تقـــديره فمـــا 

وفي فحــوى الآيــة مــن * آتوهن مهــورهن عنــد حلــول الأجــلدخلــتم بــه مــنهن بمهــر إلى أجــل مســمى فــ
الدلالـة علـى أن المـراد النكـاح دون المتعـة ثلاثـة أوجـه أحـدها أنـه عطـف علـى إ�حـة النكـاح في قولــه 

حِل� لَُ�مْ مـا وَراءَ ذلُِ�ـمْ (تعـالى 
ُ
وذلـك إ�حـة لنكـاح مـن عـدا المحرمـات لا محالـة لأ�ـم لا  )وَأ

لك فوجــب أن يكــون ذكــر الاســتمتاع بيــا� لحكــم المــدخول �ــا �لنكــاح يختلفـون أن النكــاح مــراد بــذ
والإحصــان لا يكــون إلا في نكــاح  )ُ�صِْــنِ�َ (في اسـتحقاقها لجميــع الصــداق والثــاني قولــه تعــالى 

صــحيح لأن الــوطء �لمتعــة لا يكــون محصــنا ولا يتناولــه هــذا الاســم فعلمنــا أنــه أراد النكــاح والثالــث 
فسـمى الـز� سـفاحا لانتفـاء أحكـام النكـاح عنـه مـن ثبـوت النسـب  )ُ�سافحِِ�َ  َ�ْ�َ (قولـه تعـالى 

ووجوب العدة وبقاء الفراش إلى أن يحدث له قطعـا ولمـا كانـت هـذه المعـاني موجـودة في المتعـة كانـت 
في معـــنى الـــز� ويشـــبه أن يكـــون مـــن سماهـــا ســـفاحا ذهـــب إلى هـــذا المعـــنى إذا كـــان الـــزاني إنمـــا سمـــى 

ه لم يحصـــل لــــه مــــن وطئهـــا فيمــــا يتعلـــق بحكمــــه إلا علــــى ســـفح المــــاء �طـــلا مــــن غــــير مســـافحا لأنــــ
استلحاق نسب به فمن حيث نفى الله تعالى بمـا أحـل مـن ذلـك وأثبـت بـه الإحصـان اسـم السـفاح 

وقولــه * وجـب أن يكــون المــراد �لاســتمتاع هــو المتعــة إذ كانــت في معــنى الســفاح بــل المــراد بــه النكــاح
ــْ�َ �ُ (تعــالى  ــافحِِ�َ َ� علــى النهــى عــن المتعــة إذ  * شــرط في الإ�حــة المــذكورة وفي ذلــك دليــل )س

قــال أبــو بكـر فكــان الــذي شــهر عنــه إ�حــة * كانـت المتعــة في معــنى الســفاح مــن الوجـه الــذي ذكــر�
المتعـة مـن الصـحابة عبـد الله بـن عبـاس واختلفـت الــروا�ت عنـه مـع ذلـك فـروى عنـه إ�حتهـا بتأويــل 

بينا أنه لا دلالة في الآيـة علـى إ�حتهـا بـل دلالات الآيـة ظـاهرة في حظرهـا وتحريمهـا مـن الآية له قد 
الوجــوه الــتي ذكــر� ثم روى عنــه أنــه جعلهــا بمنزلــة الميتــة ولحــم الخنزيــر والــدم وأ�ــا لا تحــل إلا لمضــطر 

حــة للميتــة وهــذا محــال لأن الضــرورة المبيحــة للمحرمــات لا توجــد في المتعــة وذلــك لأن الضــرورة المبي
والــدم هــي الــتي يخــاف معهــا تلــف الــنفس إن لم �كــل وقــد علمنــا أن الإنســان لا يخــاف علــى نفســه 

  ولا على شيء
  »أحكام لثـ  ٧«
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من أعضائه التلف بترك الجماع وفقده وإذا لم تحل في حال الرفاهية والضرورة لا تقع إليها فقـد ثبـت 
رة كالميتـــة والـــدم فهـــذا قـــول متنـــاقض مســـتحيل حظرهـــا واســـتحال قـــول القائـــل إ�ـــا تحـــل عنـــد الضـــرو 

وأخلق �ن تكـون هـذه الروايـة عـن ابـن عبـاس وهمـا مـن روا�ـا لأنـه كـان رحمـه الله أفقـه مـن أن يخفـى 
* عليــه مثلــه فالصــحيح إذا مــا روى عنــه مــن حظرهــا وتحريمهــا وحكايــة مــن حكــى عنــه الرجــوع عنهــا

ينَ هُ (والدليل على تحريمهـا قولـه تعـالى  ِ
وْ مـا َ�لكََـتْ وَا��

َ
زْواجِهِمْ أ

َ
مْ لِفُرُوجِهِمْ حافظُِونَ إلاِ� َ� أ

و�ِـكَ هُـمُ العـادُونَ 
ُ
هُمْ َ�ْ�ُ َ�لوُمَِ� َ�مَنِ اْ�تَ� وَراءَ ذ�كَِ فأَ �� إِ

يمْاُ�هُمْ فَ
َ
فقصـر إ�حـة الـوطء  )أ

وِ�ـكَ هُـمُ َ�مَـنِ اْ�ـتَ� وَراءَ (على أحـد هـذين الـوجهين وحظـر مـا عـداهما بقولـه تعـالى 
ُ
أ ذ�ـِكَ فَ

والمتعــة خارجــة عنهمــا فهــي إذا محرمــة فـإن قيــل مــا أنكــرت أن تكــون المــرأة المســتمتع �ــا  )العــادُونَ 
قيــل لــه هــذا غلــط * زوجــة وأن المتعــة غــير خارجــة عــن هــذين الــوجهين اللــذين قصــر الإ�حــة عليهمــا

النكـاح وإذا لم تكـن المتعـة نكاحـا  لأن اسم الزوجة إنما يقع عليهـا ويتناولهـا إذا كانـت منكوحـة بعقـد
قيـل لـه الـدليل علـى ذلـك أن * فإن قيل ما الدليل علـى أن المتعـة ليسـت بنكـاح* لم تكن هذه زوجة

النكــاح اســم يقــع علــى أحــد معنيــين وهــو الــوطء والعقــد وقــد بينــا فيمــا ســلف أنــه حقيقــة في الــوطء 
هــذين المعنيــين وكــان إطلاقــه في العقــد مجــاز في العقــد وإذ كــان الاســم مقصــورا في إطلاقــه علــى أحــد 

مجــازا علــى مــا ذكــر� ووجــد�هم أطلقــوا الاســم علــى عقــد تــزويج مطلــق أنــه نكــاح ولم نجــدهم أطلقــوا 
اسم النكاح على المتعة فلا يقولون إن فلا� تزويج فلانـة إذا شـرط التمتـع �ـا لم يجـز لنـا إطـلاق اسـم 

ه إلا أن يكـون مسـموعا مـن العـرب أو يـرد بـه الشـرع فلمـا النكاح على المتعة إذ ا�از لا يجوز إطلاق
عــدمنا إطــلاق اســـم النكــاح علــى المتعـــة في الشــرع واللغــة جميعـــا وجــب أن تكــون المتعـــة مــا عــدا مـــا 
أ�حه الله وأن يكون فاعلها عاد� ظالما لنفسه مرتكبا لما حرمه الله وأيضا فإن النكاح لـه شـرائط قـد 

ؤثر في عقــد النكــاح ولا يوجــب اخــتص �ــا مــتى فقــدت لم يكــن  نكاحــا منهــا أن مضــى الوقــت لا يــ
رفعـــه والمتعـــة عنـــد القـــائلين �ـــا توجـــب رفـــع النكـــاح بمضـــى المـــدة ومنهـــا أن النكـــاح فـــراش يثبـــت بـــه 
النسـب مـن غــير دعـوة بـل لا ينتفــى الولـد المولـود علــى فـراش النكـاح إلا �للعــان والقـائلون �لمتعــة لا 

ا أ�ــا ليســت بنكــاح ولا فــراش ومنهــا أن الــدخول �ــا علــى النكــاح يوجــب يثبتــون النســب منــه فعلمنــ
ينَ (العدة عند الفرقة والموت يوجب العدة دخل �ا أو لم يدخل قال الله تعالى  ِ

  وَا��
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 ً شْهُرٍ وعََْ�ا
َ
رَْ�عَةَ أ

َ
ْ�فُسِهِن� أ

َ
��صْنَ بأِ زْواجاً َ�َ�َ

َ
تعـة لا توجـب عـدة والم )ُ�تَوَف�وْنَ مِنُْ�مْ وََ�ذَرُونَ أ

زْواجُُ�ـمْ (الوفاة وقال تعالى 
َ
ولا تـوارث عنـدهم في المتعـة فهـذه هـي  )وَلَُ�مْ نِصْفُ مـا تـَرَكَ أ

أحكــام النكــاح الــتي يخــتص �ــا إلا أن يكــون هنــاك رق أو كفــر يمنــع التــوارث فلمــا لم يكــن في المتعــة 
لا مـانع مـن ثبـوت النسـب مـع  مانع من الميراث مـن أحـدهما بكفـر أو رق ولا سـبب يوجـب الفرقـة و 

كون الرجل ممن يستفرش ويلحقه الأنساب لفراشه ثبت بذلك أ�ا ليست بنكاح فإذا خرجـت عـن 
ــكَ (أن تكــون نكاحــا أو ملــك يمــين كانــت محرمــة بتحــريم الله إ�هــا في قولــه  ــتَ� وَراءَ ذ�ِ ــنِ اْ� َ�مَ

وِ�كَ هُمُ العادُونَ 
ُ
قيـل لـه إن الطـلاق لا * بينونـة هـو الطـلاقفـإن قيـل انقضـاء المـدة الموجبـة لل )فأَ

يقع إلا بصريح لفظ أو كناية ولم يكن منه واحد منهما فكيف يكون طلاقا ومع ذلك فيجب على 
أصـــل هـــذا القائـــل أن لا تبـــين لـــو انقضـــت المـــدة وهـــي حـــائض لأن القـــائلين ��حـــة المتعـــة لا يـــرون 

لمـــدة طلاقـــا لوجـــب أن لا يقـــع في حـــال طـــلاق الحـــائض جـــائزا فلـــو كانـــت البينونـــة الواقعـــة بمضـــى ا
الحيض فلما أوقعوا البينونـة الواقعـة بمضـى الوقـت وهـي حـائض دل ذلـك علـى أنـه لـيس بطـلاق وإن  

إن قيـل * كانت تبين بغير طـلاق ولا سـبب مـن قبـل الـزوج يوجـب الفرقـة ثبـت أ�ـا ليسـت بنكـاح فـ
الأحكـــام بمـــانع مـــن أن تكـــون علـــى مـــا ذكـــر� مـــن نفـــى النســـب والعـــدة والمـــيراث لـــيس انتفـــاء هـــذه 

نكاحـــا لأن الصـــغير لا يلحـــق بـــه نســـب ويكـــون نكاحـــه صـــحيحا والعبـــد لا يـــرث والمســـلم لا يـــرث 
الكافر ولم يخرجه انتفاء هذه الأحكـام عنـه مـن أن يكـون نكاحـا قيـل لـه إن نكـاح الصـغير قـد تعلـق 

ا مـع الــوطء الــذي بـه ثبــوت النسـب إذا صــار في ممــن يسـتفرش ويتمتــع وأنــت لا تلحقـه نســب ولــده
يجــوز أن يلحــق بــه النســب في النكــاح والعبــد والكــافر إنمــا لم يــر� للــرق والكفــر وهمــا يمنعــان التــوارث 
بينهما وذلك غـير موجـود في المتعـة لأن كـل واحـد منهمـا مـن أهـل المـيراث مـن صـاحبه فـإذا لم يكـن 

ة ليســت بنكــاح لأ�ــا لــو كانــت بينهمــا مــا يقطــع المــيراث ثم لم يــرث مــع وجــود المتعــة علمنــا أن المتعــ
نكاحا لأوجبت الميراث مع وجود سببه من غـير مـانع لـه مـن قبلهمـا وأيضـا قـد قـال ابـن عبـاس إ�ـا 
ليست بنكاح ولا سفاح فإذا كان ابن عباس قد نفى عنها اسـم النكـاح وجـب أن لا تكـون نكاحـا 

غـة فـإذا كـان هـو القائـل �لمتعـة لأن ابن عباس لم يكـن ممـن يخفـى عليـه أحكـام الأسمـاء في الشـرع والل
  من الصحابة ولم يرها نكاحا ونفى عنها الاسم ثبت أ�ا ليست بنكاح
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حــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا معــاذ بــن المثــنى قــال حــدثنا  وممــا يوجــب تحريمهــا مــن جهــة الســنة مــا
همــا عــن القعنــبي قــال حــدثنا مالــك عــن ابــن شــهاب عــن عبــد الله والحســن ابــني محمد بــن علــى عــن أبي

قال فيه و  �ى عن متعة النساء وعن أكل لحوم الحمر الإنسية �على رضى الله عنه أن رسول الله 
إنما المتعة إنمـا كانـت رخصـة في أول الإسـلام �ـى  غير مالك إن عليا قال لابن عباس إنك امرؤ تياه

بر وعــن لحــوم الإ �عنهــا رســول الله  نســية وروى هــذا الحــديث مــن طــرق عــن الزهــري رواه زمــن خيــ
بري عــن أبى و ســفيان بــن عيينــة وعبيــد الله بــن عمــر في آخــرين  روى عكرمــة بــن عمــار عــن ســعيد المقــ

 قــال في غــزوة تبــوك إن الله تعــالى حــرم المتعــة �لطــلاق والنكــاح والعــدة والمــيراث �هريــرة أن النــبي 
�د قـــال حـــدثنا أبـــو عمـــيس عـــن أ�س بـــن ســـلمة بـــن الأكـــوع عـــن أبيـــه أن روى عبــد الواحـــد بـــن ز و 

حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال و  أذن في متعــة النســاء عــام أو طــاس ثم �ــى عنهــا �رســول الله 
حدثنا إسماعيل بن الفضل البلخي قال حـدثنا محمد بـن جعفـر بـن موسـى قـال حـدثنا محمد بـن الحسـن 

 يـوم خيـبر عـن متعـة النسـاء �أبـو حنيفـة عـن �فـع عـن ابـن عمـر قـال �ـى رسـول الله قـال حـدثنا 
ومـــا كنـــا مســـافحين قـــال أبـــو بكـــر قولـــه ومـــا كنـــا مســـافحين يحتمـــل وجوهـــا أحـــدها أ�ـــم لم يكونـــوا 
مســافحين حــين أبيحــت لهــم المتعــة يعــنى أ�ــا لــو لم تــبح لم يكونــوا ليســافحوا أو نفــى بــذلك قــول مــن 

بعــد  قــال إ�ــا أبيحــت للضــرورة كالميتــة والــدم ثم �ــى عنهــا بعــد والثــاني أ�ــم لم يكونــوا ليفعلــوا ذلــك
النهى فيكونوا مسافحين ويحتمل أ�م لم يكونوا في حال الإ�حة مسافحين �لتمتع إذ كانـت مباحـة 
ـــوارث عـــن  وقـــد حـــدثنا محمد بـــن بكـــر قـــال حـــدثنا أبـــو داود قـــال حـــدثنا مســـدد قـــال حـــدثنا عبـــد ال

لـه رجـل إسماعيل بن أمية عن الزهري قـال كنـا عنـد عمـر بـن عبـد العزيـز فتـذاكر� متعـة النسـاء فقـال 
�ــى عنهــا في حجــة الــوداع  �يقــال لــه ربيــع بــن ســبرة أشــهد علــى أبى أنــه حــدث أن رســول الله 

وروى عبــد العزيــز بــن ربيــع بــن ســبرة عــن أبيــه عــن جــده أن ذلــك كــان عــام الفــتح ورواه إسماعيــل بــن 
ثلـه وذكـر أنـه كـان عـام عياش عن عبد العزيز بن عمر بن عبـد العزيـز عـن الربيـع بـن سـبرة عـن أبيـه م

الفتح ورواه أنس بـن عـوض الليثـي عـن عبـد العزيـز بـن عمـر بـن عبـد العزيـز عـن الربيـع بـن سـبرة عـن 
أبيه مثله وقال كان في حجة الوداع فلم تختلف الرواة في التحـريم واختلفـوا في التـاريخ فسـقط التـاريخ  

  أبو حنيفة عن الزهري عن محمد بن عبد رواهو كأنه ورد غير مؤرخ وثبت التحريم لاتفاق الرواة عليه 
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حـدثنا عبـد البـاقي بـن و  �ى عـن متعـة النسـاء يـوم فـتح مكـة �الله عن سبرة الجهني أن رسول الله 
قــانع قــال حــدثنا ابــن �حيــة قــال حــدثنا محمد بــن مســلم الــرازي قــال حــدثنا عمــرو بــن أبى ســلمة قــال 

ى عن إسماعيل بن أمية عن محمد بن المنكدر عن جابر بن عبـد الله حدثنا صدقة عن عبيد الله بن عل
إن قيـل  هـن حـرام إلى يـوم القيامـة �قال خرج النساء اللاتي استمتعنا �ن معنـا فقـال رسـول الله  فـ
لـوداع وقـال أ�حهـا لهـم في حجـة ا �هذه الأخبار متضـادة لأن في حـديث سـبرة الجهـني أن النـبي 

حرمهــا يــوم خيــبر وخيــبر كانــت قبــل  �بعضــهم عــام الفــتح وفي حــديث علــى وابــن عمــر أن النــبي 
الفتح وقبل حجة الوداع فكيف تكون مباحة عام الفتح أو في حجـة الـوداع وقـد حرمـت قبـل ذلـك 

ــبر قيــل لــه الجــواب عــن هــذا مــن وجهــين أحــدهما أن حــديث ســبرة مختلــف في �ريخــه فقــال  عــام خي
أ�حهـــا في تلـــك الســـفرة ثم حرمهـــا فلمـــا  �بعضـــهم في حجـــة الـــوداع وفي كـــلا الحـــديثين أن النـــبي 

اختلفـت الـرواة في �ريخـه سـقط التـاريخ وحصـل الخـبر غــير مـؤرخ فـلا يضـاد حـديث علـى وابـن عمــر 
ئز أن يكـون حرمهـا يـوم خيـبر ثم الذي اتفقا على �ريخـه أنـه حرمهـا يـوم خيـبر والوجـه الآخـر أنـه جـا

أحلها في حجة الوداع أو في فتح مكة ثم حرمها فيكون التحريم المذكور في حديث علـى وابـن عمـر 
منسوخا بحـديث سـبرة الجهـني ثم تكـون الإ�حـة بمـا في حـديث سـبرة أيضـا لأن ذلـك غـير ممتنـع فـإن 

عود قال كنا نغزو مـع رسـول الله روى إسماعيل بن أبى خالد عن قيس بن أبى حازم عن ابن مس قيل
وليس لنا نساء فقلنا � رسول الله ألا نستخصى فنها� عن ذلك ورخص لنا أن ننكح �لثوب  �

حَل� االلهُ لَُ�مْ (إلى أجل ثم قال 
َ
ُ�وا طَي�باتِ ما أ الآية قيل له هذه المتعـة هـي الـتي حرمهـا  )لا ُ�رَ�

في سائر الأخبار التي ذكر� ولم ننكر نحن أ�ا قد كانت أبيحت في وقـت ثم حرمـت  �رسول الله 
ولــيس في حــديث ابــن مســعود ذكــر التــاريخ فأخبــار الحظــر قاضــية عليهــا لأن فيهــا ذكــر الحظــر بعــد 

الآية عند إ�حـة  �الإ�حة وأيضا لو تساو� لكان الحظر أولى لما بيناه في مواضع وأما تلاوة النبي 
حَل� االلهُ لَُ�ـمْ (المتعة وهو قوله تعالى 

َ
ُ�وا طَي�باتِ ما أ فإنـه يحتمـل أن يريـد بـه النهـى عـن  )لا ُ�َر�

الاستخصاء وتحريم النكاح المباح ويحتمل المتعة في حال ما كانت مباحة وقـد روى عـن عبـد الله أ�ـا 
أنه قد علم أ�ـا قـد كانـت مباحـة في وقـت فلـو كانـت منسوخة �لطلاق والعدة والميراث ويدل عليه 

  الإ�حة �قية لورد النقل �ا مستفيضا متواترا لعموم الحاجة
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إليــه ولعرفتهــا الكافــة كمــا عرفتهــا بــد� ولمــا اجتمعــت الصــحابة علــى تحريمهــا لــو كانــت الإ�حــة �قيــة 
� ��حتهــا دل ذلــك علــى فلمــا وجــد� الصــحابة منكــرين لإ�حتهــا مــوجبين لحظرهــا مــع علمهــم بــد

حظرها بعد الإ�حة ألا ترى أن النكاح لما كان مباحا لم يختلفوا في إ�حتـه ومعلـوم أن بلـواهم �لمتعـة 
لــو كانــت مباحــة كبلــواهم �لنكــاح فالواجــب إذا أن يكــون ورود النقــل في بقــاء إ�حتهــا مــن طريــق 

ول في إ�حـة المتعـة غـير ابـن عبـاس وقـد الاستفاضة ولا نعلـم أحـدا مـن الصـحابة روى عنـه تجريـد القـ
رجـــع عنـــه حـــين اســـتقر عنـــده تحريمهـــا بتـــواتر الأخبـــار مـــن جهـــة الصـــحابة وهـــذا كقولـــه في الصـــرف 

إ�ه وتـواترت عنـده الأخبـار فيـه  �وإ�حته الدرهم �لدرهمين يدا بيد فلما استقر عنـده تحـريم النـبي 
إلى قـول الجماعـة فكـذلك كـان سـبيله في المتعـة ويـدل علـى أن من كـل �حيـة رجـع عـن قولـه وصـار 

الصحابة قد عرفت نسخ إ�حة المتعة ما روى عن عمر أنـه قـال في خطبتـه متعتـان كانتـا علـى عهـد 
أ� أ�ــى عنهمــا وأعاقــب عليهمــا وقــال في خــبر آخــر لــو تقــدمت فيهــا لرجمــت فلــم  �رســول الله 

منكــر لا ســيما في شــيء قــد علمــوا إ�حتــه وإخبــاره ��مــا كانتــا علــى عهــد  ينكــر هــذا القــول عليــه
فلا يخلـو ذلـك مـن أحـد وجهـين إمـا أن يكونـوا قـد علمـوا بقـاء إ�حتهـا فـاتفقوا معـه  �رسول الله 

يــا� وقــد ع �علــى حظرهــا وحاشــاهم مــن ذلــك لأن ذلــك يوجــب أن يكونــوا مخــالفين لأمــر النــبي 
وصــفهم الله تعــالى ��ــم خــير أمــة أخرجــت للنــاس �مــرون �لمعــروف وينهــون عــن المنكــر فغــير جــائز 

ولأن ذلــك يــؤدى إلى الكفــر وإلى الانســلاخ مــن الإســلام  �مــنهم التواطــؤ علــى مخالفــة أمــر النــبي 
محظورة من غير نسخ لهـا فهـو خـارج مـن الملـة فـإذا للمتعة ثم قال هي  �لأن من علم إ�حة النبي 

لم يجز ذلك علمنا أ�م قد علموا حظرها بعد الإ�حة ولذلك لم ينكروه ولو كان ما قـال عمـر منكـرا 
ولم يكن النسخ عندهم �بتـا لمـا جـاز أن يقـروه علـى تـرك النكـير عليـه وفي ذلـك دليـل علـى إجمـاعهم 

وممـا يـدل علـى تحـريم * إلا مـن طريـق النسـخ �أ�حه النـبي  على نسخ المتعة إذ غير جائز حظر ما
المتعة من طريق النظر أ� قد علمنا أن عقد النكـاح وإن كـان واقعـا علـى اسـتباحة منـافع البضـع فـإن 
اســتحقاق تلــك المنــافع بعقــد النكــاح بمنزلــة العقــود علــى المملوكــات مــن الأعيــان وأنــه مخــالف لعقــود 

الواقعــة علــى منــافع الأعيــان ألا تــرى أن عقــد النكــاح يصــح مطلقــا مــن غــير شــرط مــدة  الإجــارات
  مذكورة له وأن عقود الإجارات لا تصح إلا على مدد معلومة أو على
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عمل معلوم فلما كـان ذلـك حكـم العقـد علـى منـافع البضـع أشـبه عقـود البياعـات ومـا جـرى مجراهـا 
قتا كما لا يصـح وقـوع التمليكـات في الأعيـان المملوكـة إذا عقدت على الأعيان فلا يصح وقوعه مو 

موقتـة ومـتى شـرط فيـه التوقيــت لم يكـن نكاحـا فـلا تصـح اســتباحة البضـع بـه كمـا لا يصـح البيــع إذا 
شــرط فيــه توقيــت الملــك وكــذلك الهبــات والصــدقات ولا يملكــه بشــيء مــن هــذه العقــود ملكــا موقتــا 

المملوكـة لم يصـح فيهـا التوقيـت وممـا يحـتج بـه القـائلون  وكذلك منافع البضـع لمـا جـرت مجـرى الأعيـان
��حـة المتعـة اتفــاق الجميـع علــى أ�ـا كانــت مباحـة في وقـت مــن الزمـان ثم اختلفنــا في الحظـر فــنحن 
ــتي �ــا تثبــت  �بتــون علــى مــا حصــل الاتفــاق عليــه ولا نــزول عنــه �لاخــتلاف فيقــال لهــم الأخبــار ال

ن كل خبر ذكر فيه إ�حة المتعة ذكر فيه حظرهـا فمـن حيـث يثبـت الإ�حة �ا يثبت الحظر ذلك لأ
الإ�حة وجب أن يثبت الحظر وإن لم يثبت الإ�حة إذا كانـت الجهـة الـتي �ـا تثبـت الإ�حـة �ـا ورد 
الحظر وأيضا فإن قول القائل أ� لما اتفقنا علـى كـذا ثم اختلفنـا فيـه لم ينـزل عـن الإجمـاع �لاخـتلاف 

لموضع الذي فيه الخـلاف لـيس هـو موضـع الإجمـاع فـإذا لم يكـن إجماعـا فـلا بـد مـن قول فاسد لأن ا
دلالــة يقيمهــا علــى صــحة دعــواه وأيضــا فــإن كــون الشــيء مباحــا في وقــت غــير موجــب بقــاء إ�حتــه 
فيمــا يجــوز فيــه النســخ وقــد دللنــا علــى ثبــوت الحظــر بعــد الإ�حــة مــن ظــاهر الكتــاب والســنة وإجمــاع 

قــد ذكـــر� في المتعــة وحكمهـــا في التحــريم مـــا فيــه بـــلاغ لمــن نصـــح نفســـه ولا الســلف قـــال أبــو بكـــر 
خــلاف فيهــا بــين الصــدر الأول علــى مــا بينــا وقــد اتفــق فقهــاء الأمصــار مــع ذلــك علــى تحريمهــا ولا 
يختلفــون فيــه واختلــف الفقهــاء فــيمن تــزوج امـــرأة أ�مــا معلومــة فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســـف ومحمد 

ي والأوزاعى والشافعى إذا تزوج امرأة عشـرة أ�م فهـو �طـل ولا نكـاح بينهمـا ومالك بن أنس والثور 
وقال زفـر النكـاح جـائز والشـرط �طـل وقـال الأوزاعـى إذا تـزوج امـرأة ومـن نيتـه أن يطلقهـا ولـيس ثم 
شرط فلا خير في هذا هذا متعـة قـال أبـو بكـر لا خـلاف بيـنهم وبـين زفـر أن عقـد النكـاح لا يصـح 

وأنــه لــو قــال أتمتــع بــك عشــرة أ�م أن ذلــك لــيس بنكــاح وإنمــا الخــلاف إذا عقــده بلفــظ بلفــظ المتعــة 
النكـــاح فقـــال أتزوجـــك عشـــرة أ�م فجعلـــه زفـــر نكاحـــا صـــحيحا وأبطـــل الشـــرط فيـــه لأن النكـــاح لا 
تفسـده الشـروط الفاسـدة كمـا لــو قـال أتزوجـك علـى أن أطلقـك بعــد عشـرة أ�م كـان النكـاح جــائزا 

  ا الخلاف بينهم وبين زفر في أنوالشرط �طلا وإنم
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هذا نكاح أو متعة فقال الجمهور هذا متعة وليس بنكاح والدليل على صحة هذا القـول أن النكـاح 
حـــدثنا عبـــد البـــاقي بـــن قـــانع قـــال حـــدثنا إســـحاق ابـــن  إلى أجـــل هـــو متعـــة وإن لم يلفـــظ �لمتعـــة مـــا

بـن عمـر بـن عبـد العزيـز عـن الربيـع بـن الحسن بن ميمون قال حدثنا أبو نعيم قال حدثنا عبد العزيز 
في حجـة الـوداع حـتى نزلـوا عسـفان وذكـر  �سبرة الجهني أن أ�ه أخبره أ�م خرجوا مع رسول الله 

إ�هــــم �لإحـــلال �لطــــواف إلا مــــن كــــان معــــه هـــدى قــــال فلمــــا أحللنــــا قــــال  �قصـــة أمــــر النــــبي 
والاسـتمتاع التـزويج عنـد� فعرضـنا ذلـك علـى النسـاء فـأبين إلا أن نضـرب استمتعوا من هذه النساء 

فقـال افعلـوا فخرجـت أ� وابـن عمـى وأ� أشـب منـه  �بيننا وبينهن أجلا فذكر� ذلـك لرسـول الله 
ومعــى بــرد ومعــه بــرد فأتينــا امــرأة فأعجبهــا بــرده وأعجبهــا شــبابي فقالــت بــرد كــبرد وهــذا أشــب وكــان 

يـــــــني وبينهـــــــا عشـــــــر فبـــــــت عنـــــــدها ليلــــــــة ثم أصـــــــبحت فخرجـــــــت إلى المســـــــجد فـــــــإذا رســــــــول الله ب
بـين الــركن والمقــام يقــول � أيهــا النــاس إنى كنــت أذنــت لكــم في الاســتمتاع مــن هــذه النســاء ألا  �

ممــا  وإن الله قــد حــرم ذلــك إلى يــوم القيامــة فمــن بقــي عنــده مــنهن شــيء فليخــل ســبيلها ولا �خــذوا
فــــــــــأخبر ســــــــــبرة في هــــــــــذا الحــــــــــديث أن الاســــــــــتمتاع كــــــــــان التــــــــــزويج وأن النــــــــــبي  آتيتمــــــــــوهن شــــــــــيئا

كان رخص لهم في توقيت المدة فيه ثم �ى عنـه بعـد الإ�حـة فثبـت بـذلك أن النكـاح إلى أجـل   �
حديث إسماعيل بن أبى خالـد عـن قـيس بـن أبى حـازم عـن عبـد الله  هو متعة ويدل على ذلك أيضا

وليس لنا نساء فقلنا � رسول الله ألا نستخصى فنها�  �بن مسعود قال كنا نغزو مع رسول الله 
حَـل� االلهُ لَُ�ـمْ (عن ذلك ورخص لنا أن ننكح �لثوب إلى أجـل ثم قـرأ 

َ
ُ�وا طَي�باتِ ما أ  )لا ُ�َر�

فــأخبر عبــد الله بــن مســعود أن المتعــة كانــت نكاحــا إلى أجــل ويــدل علــى ذلــك حــديث جــابر عــن 
عمر بن الخطاب وقد تقدم سنده في �ب المتعة أنه قال إن الله كان يحل لرسوله ما شاء فأتموا الحج 

تـه فــأخبر والعمـرة كمــا أمـر الله واتقــوا نكـاح هــذه النسـاء ألا أوتــى برجـل نكــح امـرأة إلى أجــل إلا رجم
عــن المتعــة انــتظم  �عمــر أن النكــاح إلى أجــل هــو متعــة وإذا ثبــت لــه هــذا الاســم وقــد �ــى النــبي 

ذلك تحريم النكاح إلى أجل لدخوله تحـت الاسـم وأيضـا لمـا كانـت المتعـة اسمـا للنفـع القليـل كمـا قـال 
نيْـا مَتـاعٌ (تعـالى  عـا قلـيلا وسمـى الواجـب بعـد الطـلاق متعـة بقولـه يعـنى نف )إنِ�ما هـذِهِ اْ�يَـاةُ ا��

لأنه أقل من المهـر علمنـا أن مـا أطلـق عليـه  )وَ�لِمُْطَل�قاتِ مَتاعٌ باِ�مَْعْرُوفِ (وقال  )َ�مَت�عُوهُنَ (
  اسم المتعة أو متاع فقد أريد
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طـلاق ممـا لا به التقليل وأنه نزر يسير �لإضافة إلى ما يقتضيه العقد ويوجبه فسمى ما يعطى بعـد ال
يوجــب بــنفس العقــد متاعــا ومتعــة لقلتــه �لإضــافة إلى المهــر المســتحق �لعقــد وسمــى النكــاح الموقــت 
متعـــة لقصـــر مدتـــه وقلـــة الانتفـــاع بـــه �لإضـــافة إلى مـــا يقتضـــيه العقـــد مـــن بقائـــه مؤبـــدا إلى أن يفـــرق 

ق اســـم بينهمـــا المـــوت أو ســـبب حـــادث يوجـــب التفريـــق فوجـــب أن لا يختلـــف علـــى ذلـــك في إطـــلا
المتعة أن يكون بلفظ المتعة أو بلفظ النكاح بعد أن يكون موقتا لأن اسـم المتعـة يتناولهمـا مـن الوجـه 
الذي ذكر� وأيضا لا يخلو العاقد عقد النكاح على عشرة أ�م من أن يجعله موقتا على مـا شـرط أو 

عقـد فـلا يجـوز لـه أن  يبطل الشرط ويجعله مؤبدا لم يصح ذلك من قبل أن ما بعد الوقت لـيس عليـه
يســتبح بضــعها بــلا عقــد ألا تــرى أن مــن اشــترى صــبرة مــن طعــام علــى أ�ــا عشــرة اقفــزة أو قــال قــد 
اشتريت منك عشرة اقفزة من هذه الصبرة أن العقـد واقـع علـى عشـرة اقفـزة دون مـا عـداها فكـذلك 

جائز اسـتباحة بضـعها إذا عقد النكاح على عشرة أ�م فما بعد العشرة ليس عليه عقد النكاح فغير 
فيه �لعقد ولا يجوز أن يجعله موقتا فيكون صريح المتعة فوجب بذلك إفساد العقد وليس هـذا بمنزلـة 
قولــه قــد تزوجتــك علــى أن أطلقــك بعــد عشــرة أ�م فيجــوز النكــاح ويبطــل الشــرط لأنــه عقــد النكــاح 

�قيــا فعلمــت أن النكــاح قــد مؤبــدا وشــرط فيــه قطعــه �لطــلاق ألا تــرى أنــه إذا لم يطلــق كــان النكــاح 
وقــع علــى وجــه التأبيــد وإنمــا شــرط قطعــه �لطــلاق وذلــك شــرط فاســد والنكــاح لا تفســده الشــروط 
فيبطل الشرط ويجوز العقد وليس كذلك إذا تزوجهـا عشـرة أ�م لأن مـا بعـد العشـرة لـيس عليـه عقـد 

م وما بعدها لـيس عليهـا عقـد ألا ترى أنه لو استأجر دارا عشرة أ�م كان العقد واقعا على عشرة أ�
ولو سكنها بعد العشرة كان غاصبا ساكنا لها على غير وجـه العقـد ولا أجـر عليـه ولـو قـال آجرتـك 
هذه الدار على أن أفسخ العقد بعد عشرة أ�م كانت إجارة فاسدة مؤبدة ما سـكن منهـا مـن المـدة 

عشـرة فلـيس علـى مـا بعـد العشـرة  في العشرة وبعدها يلزمه أجر المثـل فكـذلك النكـاح إذا عقـد علـى
موقتـا لأنـه يبطـل * فإن قيل فلو قال قد تزوجتك على أنك طالق بعد عشرة أ�م كان النكـاح* عقد

قيل لـه لـيس هـذا نكاحـا موقتـا بـل هـو مؤبـدا وإنمـا قطعـه �لطـلاق ولا فـرق بـين * بعد مضى العشرة
بــد� مؤبــدا وإنمــا أوقــع طلاقــا لوقــت  ذكــر الطــلاق مــع العقــد وإيقاعــه بعــد المــدة لأن النكــاح قــد وقــع

  قوله* مستقبل فلا يوجب ذلك توقيت العقد
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جُورهَُن� فَرِ�ضَـةً (تعـالى 
ُ
معنـاه المهـور فسـمى المهـر أجـرا لأنـه بـدل منـافع البضـع ويـدل  )فَآتوُهُن� أ

حِل� لَُ�ـمْ مـا وَراءَ (على أن المراد المهر أنه ذكره لمن كان محصنا �لنكـاح في قولـه 
ُ
نْ  وَأ

َ
ذلُِ�ـمْ أ

ْ�والُِ�مْ ُ�صِْنَِ� َ�ْ�َ ُ�سافحِِ�َ 
َ
غُوا بأِ هْلِهِن� وَآتـُوهُن� (وكقولـه تعـالى  )تَ�تَْ

َ
إذِْنِ أ فَانِْ�حُوهُن� بِ

حاتٍ  جُورهَُن� باِ�مَْعْرُوفِ ُ�صَْناتٍ َ�ْ�َ ُ�سافِ
ُ
فـذكر الإحصـان عقيـب ذكـر النكـاح وسمـى المهـر  )أ

�كيـد لوجوبـه وإسـقاط للظـن وتـوهم التأويـل فيـه إذ كـان الفـرض مـا هـو في  )فرَِ�ضَةً (أجـرا وقولـه 
  .أعلى مراتب الإيجاب والله أعلم �لصواب

  �ب الز�دة في المهور

 )وَلا جُناحَ عَليَُْ�مْ ِ�يما ترَاضَيتُْمْ بـِهِ مِـنْ َ�عْـدِ الفَْرِ�ضَـةِ (قال الله تعالى بعـد ذكـر المهـر 
ير كفـرائض المواريـث والصـدقات وقـد بينـا ذلـك فيمـا سـلف وروى عـن والفريضة هي التسـمية والتقـد

أنـه مـا تراضـيتم  )وَلا جُناحَ عَليَُْ�مْ ِ�يما ترَاضَيتُْمْ بهِِ مِنْ َ�عْدِ الفَْرِ�ضَةِ (الحسـن في قولـه تعـالى 
به من حط بعض الصداق أو �خيره أو هبة جميعه وفي هذه الآية دلالـة علـى جـواز الـز�دة في المهـر 

وهـو عمـوم في الـز�دة والنقصـان والتـأخير  )ِ�يما ترَاضَيتُْمْ بـِهِ مِـنْ َ�عْـدِ الفَْرِ�ضَـةِ (لقولـه تعـالى 
براءة والحــط والتــأخير لا يحتــاج في  والإبــراء وهــو �لــز�دة أخــص منــه بغيرهــا لأنــه علقــه بتراضــيهما والــ

بتراضـيهما جميعـا دل علـى أن وقوعه إلى رضى الرجل والز�دة لا تصـح إلا بقبولهمـا فلمـا علـق ذلـك 
المـــراد الـــز�دة ولا يجـــوز الاقتصـــار بـــه علـــى الـــبراءة والحـــط والتأجيـــل لأن عمـــوم اللفـــظ يقتضـــى جـــواز 
الجميـع فـلا يخـص بغـير دلالـة ولأن الاقتصـار بـه علــى مـا ذكـرت يسـقط فائـدة ذكـر تراضـيهما جميعــا 

علــى مــا يجعــل وجــوده وعدمــه  وإضــافة ذلــك إليهمــا وغــير جــائز إســقاط حكــم اللفــظ والاقتصــار بــه
سواء وقد اختلف الفقهاء في الز�دة في المهر فقال أبو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد الـز�دة في الصـداق 
بعــد النكــاح جــائزة وهــي �بتــة إن دخــل �ــا أو مــات عنهــا وإن طلقهــا قبــل الــدخول بطلــت الــز�دة 

ى الـــز�دة بمنزلـــة هبـــة مســـتقبلة إذا وكـــان لهـــا نصـــف المســـمى في العقـــد وقـــال زفـــر بـــن الهزيـــل والشـــافع
قبضتها جازت في قولهما جميعا وإن لم تقبضها بطلت وقال مالك بن أنس تصح الز�دة فإن طلقها 
قبل الدخول رجع نصف ما زادها إليـه وهـي بمنزلـة مـال وهبـة لهـا يقـوم بـه عليـه وإن مـات عنهـا قبـل 

بكر قد ذكر� وجه دلالة الآيـة علـى جـواز  أن تقبض فلا شيء لها منه لأ�ا عطية لم تقبض قال أبو
  الز�دة ومما يدل على جواز الز�دة
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أن عقد النكاح في ملكهما والدليل على ذلك أنه جائز له أن يخلعها على البضع فيأخذ منها بدلـه 
فهمـــا مـــا لكـــان للتصـــرف في البضـــع فلمـــا كـــان العقـــد في ملكهمـــا وجـــب أن تجـــوز الـــز�دة فيـــه كمـــا 

اء عقد النكاح من حيث كا� مـالكين للعقـد إذا كـان الملـك هـو التصـرف وتصـرفهما جازت في ابتد
جائز فيـه ويـدل عليـه اتفـاق الجميـع علـى أنـه إذا قبضـها جـاز فـلا يخلـو بعـد الإقبـاض مـن أن تكـون 
هبة مستقبلة على ما قال زفر والشافعى أو ز�دة في المهر لا حقه �لعقد على مـا ذكـر� وغـير جـائز 

هبة مستقبلة لأ�ما لم يدخلا فيها على أ�ا هبـة وإنمـا أوجبناهـا علـى أ�ـا بـدل مـن البضـع  أن تكون
وْفوُا بِالعُْقُودِ (لاحقة �لعقد ولا يجوز لنا أن نلزمهما عقدا لم يعقداه على أنفسهما لقولـه تعـالى 

َ
 )أ

إذا عقــدا علــى أنفســهما عقــدا  المســلمون عنــد شــروطهم �قولــه و  لم يجــز لنــا إلزامهمــا عقــدا غــيره فــ
بظاهر الآية والسنة إذ كانت الآية إنما اقتضت إيجاب الوفـاء بـنفس العقـد الـذي عقـده لا بغـيره لأن 
إلزامــه عقــدا غــيره لا يكــون وفــاء �لعقــد الــذي عقــده وكــذلك قولــه المســلمون عنــد شــروطهم يقتضــى 

فــدلت الآيــة والســنة * ه الوفــاء �لشــرطالوفــاء �لشــرط ولــيس في إســقاط الشــرط وإلزامهمــا معــنى غــير 
معا على بطلان قول المخالف من وجهين أحدهما اقتضاء عمومهما لإيجـاب الوفـاء �لعقـد والشـرط 
والآخر ما انتظمتا من امتناع إلزام عقد أو شـرط غـير مـا عقـداه ولمـا بطـل إلزامهمـا الهبـة بعـد القـبض 

ويدل على أنه غـير جـائز أن يجعلهـا هبـة أ�ـا * وصح التمليك دل على أ�ا ملكت من جهة الز�دة
مـتى كانــت ز�دة كانــت مضـمونة علــى المــرأة �لقــبض لأ�ـا بــدل مــن البضـع وإذا كانــت هبــة لم تكــن 
ؤثر الطــلاق  ــ مضــمومة عليهــا وإذا كانــت ز�دة ســقطت �لطــلاق قبــل الــدخول وإذا كانــت هبــة لم ي

لنــا إلزامهمــا عقــدا لا ضــمان فيــه ألا تــرى  فيهــا وإذا دخــلا فيهــا علــى عقــد يوجــب الضــمان لم يجــز
ـــع  ـــع لم يجـــز إلزامهمـــا عقـــد هبـــة ولـــو تعاقـــدا عقـــد إقالـــة لم يلزمهمـــا عقـــد بي أ�مـــا إذا تعاقـــدا عقـــد بي
مســـتقبل وفي ذلـــك دليـــل علـــى أنـــه غـــير جـــائز إثبـــات الهبـــة بعقـــد الـــز�دة إذا لم تكـــن هبـــة وقـــد صـــح 

ع مع التسمية وأما قول مالك في جعله إ�هـا هبـة التمليك كانت ز�دة لاحقة �لعقد بدلا من البض
ثم قوله أنه إذا طلقها قبل الدخول رجع إليه نصف الز�دة فإنه قول غير منـتظم لأ�ـا إن كانـت هبـة 
فلا تعلق لها بعقد النكاح ولا �لمهر ولا �ثير للطلاق في رجوع شيء منها إليـه وإن كانـت ز�دة في 

  وإنما* وتالمهر فغير جائز بطلا�ا �لم
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قال أصحابنا إنه إذا طلقها قبل الدخول بطلت الز�دة كلها مـن قبـل أن الـز�دة لمـا لم تكـن موجـودة 
في العقد وإنما كانت ملحقة به وجب أن يكون بقاؤها موقوفا على سلامة العقد أو الـدخول �لمـرأة 

قـد بطلـت الـز�دة ألا ترى أن الز�دة في البيع إنمـا تلحـق بـه علـى شـرط بقـاء العقـد وأنـه مـتى بطـل الع
فكذلك الز�دة في المهر فإن قيل التسمية الموجـودة في العقـد إنمـا يبطـل بعضـها بـورود الطـلاق عليهـا 
قبـل الـدخول فهـلا كانـت الـز�دة كـذلك إذ كانـت إذا صـحت ولحقـت بـه كانـت بمنزلـة وجودهـا فيـه 

لـه كلـه أيضـا إذا طلـق قبـل فلا فرق بينهما وبـين المسـمى فيـه قيـل لـه عنـد� أن المسـمى في العقـد يبط
الـــدخول لـــبطلان العقـــد المســـمى فيهـــا كهـــلاك المبيـــع قبـــل القـــبض وإنمـــا يجـــب النصـــف علـــى جهـــة 
الاستقبال كالمتعـة وقـد روى عـن إبـراهيم النخعـي أنـه قـال فـيمن طلـق قبـل الـدخول وقـد سمـى لهـا أن 

نى قــــالوا في نصـــف المســــمى هـــو متعتهــــا وكــــذلك كـــان يقــــول أبــــو الحســـن الكرخــــي وعلــــى هـــذا المعــــ
شــاهدين شــهدا علــى رجــل بطــلاق امرأتــه قبــل الــدخول وهــو يجحــد ثم رجعــا أ�مــا يضــمنان للــزوج 
نصف المهر الذي غرم لأن الطلاق قبل الدخول يسقط جميع المهر والنصف الذي يلزمـه في التقـدير  

طهما كأنــه ديــن مســتأنف ألزمــاه بشــهاد�ما فعلــى هــذا لا يختلــف حكــم الــز�دة والتســمية في ســقو 
وَ�ِنْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ (�لطلاق قبل الدخول فإن قيل هذا التأويل يؤدى إلى مخالفة قولـه تعـالى 

وهُن� وَقدَْ فرََضْتُمْ �هَُن� فَرِ�ضَةً فنَِصْفُ ما فرََضْـتُمْ  نْ َ�مَس�
َ
لأنـك قلـت إن الجميـع يسـقط ويجـب  )أ

الآية نفـى لأن يكـون النصـف الواجـب بعـد الطـلاق قيل له ليس في * النصف على وجه الاستئناف
مهـــرا علـــى وجـــه الاســـتيناف وإنمـــا فيـــه وجـــوب نصـــف المفـــروض غـــير مقيـــد بوصـــف ولا شـــرط ونحـــن 
نوجب النصف أيضا فليس فيما ذكر� من وجوبه في التقدير على وجـه الاسـتئناف علـى أنـه متعتهـا 

ع الــز�دة إ� قــد علمنــا أن العقــد إذا مخالفــة للآيــة ويــدل علــى أن الطــلاق قبــل الــدخول يســقط جميــ
خــلا مــن التســمية يوجــب مهــر المثــل إذ غــير جــائز أن يملــك البضــع بــلا بــدل ثم إذا رد الطــلاق قبــل 
الـدخول أسـقطه إذ لم يكــن مسـمى في العقـد وكــذلك الـز�دة لمـا لم تكــن مسـماة في العقـد وجــب أن 

  .�لعقد والله أعلميسقطها الطلاق قبل الدخول وإن كانت قد وجبت �لحاقها 
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  �ب النكاح الإماء

نْ َ�ـنكِْحَ ا�مُْحْصَـناتِ ا�مُْؤْمِنـاتِ فمَِـنْ مـا (قـال الله تعـالى 
َ
وَمَنْ �مَْ �سَْتطَِعْ مِنُْ�مْ طَـوْلاً أ

يمْانُُ�مْ مِنْ َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِناتِ 
َ
قـال أبـو بكـر الـذي اقتضـته هـذه الآيـة إ�حـة نكـاح  )َ�لكََتْ أ

الإمــاء المؤمنــات عنــد عــدم الطــول إلى الحرائــر المؤمنــات لأنــه لا خــلاف أن المــراد �لمحصــنات هاهنــا 
الحرائر وليس فيها حظر لغيرهن لأن تخصيص هذه الحال بذكر الإ�حة فيهـا لا يـدل علـى حظـر مـا 

ةَ إِْ�ـلاقٍ وَلا َ�قْتلُوُا (عداها كقوله تعـالى  وْلادَُ�مْ خَشْـيَ
َ
لا دلالـة فيـه علـى إ�حـة القتـل عنـد  )أ

ضْعافاً ُ�ضاَ�فَةً (زوال هذه الحال وقوله تعالى 
َ
َ�وا أ ُ�لوُا ا�ر�

ْ
لا يدل على إ�حته إذا لم يكن  )لا تأَ

لـيس بدلالـة علـى أن  )وَمَنْ يدَْعُ مَعَ االلهِ إِ�اً آخَرَ لا برُْهانَ َ�ُ بـِهِ (أضعافا مضاعفة وقولـه تعـالى 
أحد� يجوز أن يقوم له برهان علـى صـحة القـول �ن مـع الله إلهـا آخـر تعـالى الله عـن ذلـك وقـد بينـا 

طِعْ مِـنُْ�مْ طَـوْلاً (ذلك في أصول الفقه فإذا ليس في قولـه تعـالى  الآيـة إلا إ�حـة  )وَمَنْ �مَْ �سَْـتَ
كـم مــن وجــد طـولا إلى الحــرة لا بحظــر ولا نكـاح الإمــاء لمــن كانـت هــذه حالــه ولا دلالـة فيــه علــى ح

واختلـــف الســـلف في معـــنى الطـــول فـــروى عـــن ابــن عبـــاس وســـعيد بـــن جبـــير ومجاهـــد وقتـــادة * إ�حــة
والســدى أ�ــم قــالوا هــو الغــنى وروى عــن عطــاء وجــابر بــن زيــد وإبــراهيم قــالوا إذا هــوى الأمــة فلــه أن 

الطـول عنـد هـؤلاء في هـذا الموضـع أن لا  يتزوجها وإن كان موسرا إذا خاف أن يزنى �ا فكان معـنى
ينصــرف قلبــه عنهـــا بنكــاح الحـــرة لميلــه إليهــا ومحبتـــه لهــا فـــأ�حوا لــه في هــذه الحـــال نكاحهــا والطـــول 

ــوْلِ (يحتمـل الغــنى والقــدرة ويحتمــل الفضــل قــال الله تعــالى  قيــل فيــه ذو  )شَــدِيدِ العِْقــابِ ذِي الط�
قــار�ن في المعــنى فاحتمــل الطــول المــذكور في الآيــة الغــنى الفضــل وقيــل ذو القــدرة والفضــل والغــنى يت

إذا كــان معنــاه الغــنى واحتمــل وجهــين أحــدهما حصــول الغــنى لــه  ــ والقــدرة واحتمــل الفضــل والســعة ف
بكون الحرة تحته والثاني غنى المال وقدرته على تزوج حـرة وإذا كـان معنـاه الفضـل احتمـل إرادة الغـنى 

اتساع قلبه لتزوج الحرة والانصراف عـن الأمـة وإنـه إن لم يتسـع قلبـه لأن الفضل يوجب ذلك والثاني 
لذلك وخشي الإقدام من نفسه على محظور جاز له أن يتزوجها وإن كان موسـرا علـى مـا روى عـن 
عطـاء وجـابر بــن زيـد وإبـراهيم هــذه الوجـوه كلهـا تحتملهــا الآيـة وقـد اختلــف السـلف في ذلـك فــروى 

  جبير والشعبي ومكحول لا يتزوج الأمة إلا أن لا يجد عن ابن عباس وجابر وسعيد بن
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طولا إلى الحرة وروى عن مسروق والشعبي قال نكاح الأمة بمنزلة الميتة والدم ولحم الخنزير لا يحـل إلا 
لمضـــطر وروى عـــن علـــى وأبى جعفـــر ومجاهـــد وســـعيد بـــن جبـــير وســـعيد ابـــن المســـيب روايـــة وإبـــراهيم 

نكح الأمة وإن كان موسرا وعن عطاء وجابر بن زيد أنه إن خشـي أن والحسن رواية والزهري قالوا ي
يزنى �ا تزوجها وروى عن عطاء أنه يتزوج الأمة علـى الحـرة وعـن عبـد الله بـن مسـعود قـال لا يتـزوج 
الأمــة علــى الحــرة إلا المملــوك وقــال عمــر وعلــى وســعيد بــن المســيب ومكحــول في آخــرين لا يتــزوج 

راهيم يتـزوج الأمـة علـى الحـرة إذا كـان لـه منهـا ولـد وقـال إذا تـزوج أمـة وحـرة الأمة على الحرة وقال إب
في عقد واحد بطل نكاحهما جميعا وقال ابن عباس ومسروق إذا تزوج حرة فهو طلاق الأمـة وقـال 
إبراهيم رواية يفرق بينه وبين الأمة إلا أن يكون له منها ولـد وقـال الشـعبي إذا وجـد الطـول إلى الحـرة 

اح الأمة وروى مالك عـن يحـيى بـن سـعيد عـن سـعيد بـن المسـيب قـال لا تـنكح الأمـة علـى بطل نك
يدل على أنه كـان لا * قال أبو بكر وهذا* الحرة إلا أن تشاء الحرة ويقسم للحرة يومين وللأمة يوما

وى واختلفوا فيمن يجـوز أن يتـزوج مـن الإمـاء فـر * يرى تزويج الأمة على الحرة جائزا إن لم ترض الحرة
ابــن عبــاس أنــه قــال لا يتــزوج مــن الإمــاء أكثــر مــن واحــدة وقــال إبــراهيم ومجاهــد والزهــري يجمــع أربــع 
إماء أن شاء فاختلف السـلف في نكـاح الأمـة علـى هـذه الوجـوه واختلـف فقهـاء الأمصـار في ذلـك 

تـه حـرة أيضا فقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد والحسن بن ز�د للرجـل أن يتـزوج أمـة إذا لم تكـن تح
وإن وجـــد طـــولا إلى الحـــرة ولا يتزوجهـــا إذا كانـــت تحتـــه حـــرة وقـــال ســـفيان والثـــوري إذا خشـــي علـــى 
نفسه في المملوكة فلا �س �ن يتزوجها وإن كان موسرا ومالـك والليـث والأوزاعـى والشـافعى الطـول 

تى يخشــى العنــت المــال فــإذا وجــد طــولا إلى الحــرة لا يتــزوج أمــة وإن لم يجــد طــولا لم يتزوجهــا أيضــا حــ
على نفسه واتفق أصحابنا والثوري والأوزاعى والشافعى أنه لا يجوز لـه أن يتـزوج أمـة وتحتـه حـرة ولا 
يفرقون بين إذن الحرة في ذلك وغير إذ�ا وقال ابن وهـب عـن مالـك لا �س أن يتـزوج الرجـل الأمـة 

الحــرة أرى أن يفــرق بينهمــا ثم  علــى الحــرة والحــرة �لخيــار وقــال ابــن القاســم عنــه في الأمــة تــنكح علــى
رجـع وقـال تخـير الحــرة إن شـاءت أقامـت وإن شـاءت فارقــت قـال وسـئل مالـك عــن رجـل تـزوج أمــة 

  وهو ممن يجد طولا إلى الحرة قال أرى أن يفرق بينهما فقيل له إنه يخاف العنت قال
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فلا خيار للحـرة  السوط يضرب به ثم خففه بعد ذلك قال وقال مالك إذا تزوج العبد أمة على حرة
والــدليل علــى * لأن الأمــة مــن نســائه وقــال عثمــان البــتى لا �س أن يتــزوج الرجــل الأمــة علــى الحــرة

فَانِْ�حُوا مـا طـابَ (جواز نكاح الأمة وإن قدر على تزوج الحرة إذا لم تكـن تحتـه قـول الله تعـالى 
إنِْ خِفْتُمْ  يمْـانُُ�مْ  لَُ�مْ مِنَ ال��ساءِ مَثْ� وَثلاُثَ وَرُ�اعَ فَ

َ
وْ ما َ�لكََـتْ أ

َ
لا� َ�عْدِ�وُا فوَاحِدَةً أ

َ
�( 

قد حوت هذه الآية الدلالة من وجهين على جواز تزويج الأمة مع القدرة على نكاح الحـرة أحـدهما 
إ�حــة النكـــاح علــى الإطـــلاق في جميــع النســـاء مــن العـــدد المــذكور مـــن غــير تخصـــيص لحــرة مـــن أمـــة 

يمْانُُ�مْ (الخطاب والثاني قوله تعالى في نسق 
َ
وْ ما َ�لكََتْ أ

َ
وْ مـا َ�لكََـتْ (ومعلوم أن قولـه  )أ

َ
أ

يمْانُُ�مْ 
َ
غـير مكتـف بنفسـه في إفـادة الحكـم وأنـه مفتقـر إلى ضـمير وضـميره هـو مـا تقـدم ذكـره  )أ

مظهرا في الخطـاب وهـو عقـد النكـاح فكـان تقـديره فاعقـدوا نكاحـا علـى مـا طـاب لكـم مـن النسـاء 
نكم وغير جائز إضمار الوطء فيه إذ لم يتقـدم لـه ذكـر فثبـت بدلالـة هـذه الآيـة أنـه أو ما ملكت أيما

 )فَانِْ�حُوا مـا طـابَ لَُ�ـمْ مِـنَ ال��سـاءِ (فإن قيل قوله تعـالى * مخير بين تزويج الأمة أو الحرة
إ�حة معقودة بشرط وهي أن تكون مما طاب لنا فدل على أنـه ممـا طـاب حـتى يجـوز العقـد وهـو إذا  

يحتمــل  )مــا طــابَ لَُ�ــمْ (قيـل لـه قولـه تعـالى * ن كـذلك كـان بمنزلـة ا�مـل المفتقــر إلى البيـانكـا
وجهين أحدهما أن يكون معناه مـا اسـتطبتموه فيكـون مفيـدا للتخيـير كقـول القائـل اجلـس مـا طـاب 
ر لك في هذه الدار وكل ما طاب لك من هذا الطعام فيفيد تخييره في فعل ما شاء منه والوجه الآخـ

مــا حــل لكـــم فــإن كــان المـــراد الوجــه الأول فقــد اقتضـــى تخيــيره في نكــاح مـــن شــاء وذلــك عمـــوم في 
الحرائر والإماء وإن كان معناه ما حل لكم فإنه قـد عقبـه ببيـان مـا طـاب لكـم منهـا وهـو قولـه تعـالى 

وْ ما َ�لَ (
َ
لا� َ�عْدِ�وُا فَواحِدَةً أ

َ
إِنْ خِفْتُمْ �

يمْـانُُ�مْ مَثْ� وَثلاُثَ وَرُ�اعَ فَ
َ
فقـد خـرج بـذلك  )كَتْ أ

عــن حيــز الإجمــال إلى حيــز العمــوم واســتعمال العمــوم واجــب كيــف تصــرفت الحــال وعلــى أ�ــا لــو  
كانـت محتملـة للعمــوم والإجمـال جميعــا لكـان حملهــا علـى معــنى العمـوم أولى لإمكــان اسـتعماله ومــتى 

حِل� لَُ�ـمْ مـا (يـه قولـه تعـالى أمكننا استعمال حكم اللفظ على وجه فعلينا استعماله ويدل عل
ُ
وَأ

ْ�والُِ�مْ 
َ
غُوا بأِ نْ تَ�تَْ

َ
اْ�َوْمَ (وذلك عموم في الحرائر والإماء ويدل عليه قولـه تعـالى  )وَراءَ ذلُِ�مْ أ

وتوُا الكِْتابَ حِل� لَُ�مْ وَطَعامُُ�مْ حِل� �هَُـمْ وَا�مُْحْ 
ُ
ينَ أ ِ

ي�باتُ وَطَعامُ ا�� حِل� لَُ�مُ الط�
ُ
صَـناتُ أ

  مِنَ ا�مُْؤْمِناتِ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ 
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وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ 
ُ
ينَ أ ِ

والإحصان اسم يقع على الإسلام وعلى العقد يـدل عليـه قولـه  )ا��
حْصِنَ (تعالى 

ُ
ذا أ إِ

روى عن بعض السلف فإذا أسلمن وقال بعضهم فإذا تـزوجن ومعلـوم أنـه لم  )فَ
يــرد بــه التــزويج في هــذا الموضــع فثبــت أنــه أراد العفــاف وذلــك عمــوم في الحرائــر والإمــاء وقولــه تعــالى 

ــبلُِْ�مْ ( ــوا الكِْتــابَ مِــنْ َ� وتُ
ُ
يــنَ أ ِ

هــو عمــوم أيضــا في تــزويج الإمــاء  )وَا�مُْحْصَــناتُ مِــنَ ا��
ــادُِ�مْ (ابيــات ويــدل عليــه قولــه تعــالى الكت ــنْ عِب ــاِ�َِ� مِ ــنُْ�مْ وَا�ص� ــا� مِ ي

َ
ــوا الأْ نِْ�حُ

َ
وَأ

وذلـك عمـوم يوجـب جـواز نكـاح الإمـاء كمـا اقتضـى جـواز نكـاح الحرائـر ويـدل عليـه  )وَ�مِائُِ�مْ 
عْجَبَـتْ�ُ (أيضـا قولـه تعـالى 

َ
َ�ةٍ وَ�وَْ أ ةٌ خَْ�ٌ مِنْ ُ�ْ�ِ مَةٌ ُ�ؤْمِنَ

َ
ومحـال أن يخاطـب بـذلك إلا  )مْ وَلأَ

من قدر على نكاح المشركة الحرة ومن وجد طولا إلى الحرة المشركة فهـو يجـد طـولا إلى الحـرة المسـلمة 
فاقتضى ذلك جواز نكاح الأمة مع وجود الطول إلى الحرة المسلمة كما اقتضاه مع وجوده إلى الحـرة 

نكـاح امـرأة لا تحـرم نكـاح أخـرى كالقـدرة علـى  ويدل عليه من طريق النظر أن القدرة علـى* المشركة
تزويج البنت لا يحرم تزويج الأم والقدرة على نكاح المرأة لا يحـرم نكـاح أختهـا فوجـب علـى هـذا أن 
لا تمنــع قدرتــه علـــى نكــاح الحـــرة مــن تــزويج الأمـــة بــل الأمـــة أيســر أمــرا في ذلـــك مــن الأختـــين والأم 

والأمة تحته عند جميـع فقهـاء الأمصـار وامتنـاع اجتمـاع الأم  والبنت والدليل عليه جواز اجتماع الحرة
والبنت والأختين تحته فلما لم يكن إمكان تزويج البنت الذي هو أغلظ حكمـا مانعـا مـن الأم الحـرة 

واحــتج مــن خـــالف في * والأمــة وجــب أن لا يكــون لإمكــان تــزوج الحــرة �ثــير في منــع نكــاح الأمــة
نْ َ�نكِْحَ ا�مُْحْصَناتِ ا�مُْؤْمِناتِ فمَِنْ ما َ�لكََتْ وَمَنْ �مَْ (ذلك بقوله تعالى 

َ
�سَْتطَِعْ مِنُْ�مْ طَوْلاً أ

يمْانُُ�مْ مِنْ َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِناتِ 
َ
نْ تصَِْ�ُوا  ـ إلى قولـه تعـالىــ  أ

َ
تَ مِنُْ�مْ وَأ ذ�كَِ �مَِنْ خَِ�َ العَْنَ

لطول إلى الحـرة وخشـية العنـت فـلا تجـوز اسـتباحته وأنه أ�ح نكاح الأمة بشرط عدم ا )خَْ�ٌ لَُ�مْ 
إلا بوجود الشرطين جميعا وهذه الآية قاضية على مـا تلـوت مـن الآي لمـا فيهـا مـن بيـان حكـم الأمـة 

قيل له ليس في هذه الآية حظـر نكـاح الأمـة في حـال وجـود الطـول إلى الحـرة وإنمـا فيهـا * في التزويج
ئر الآي الـتي تلـو� يقتضــى إ�حـة نكاحهـا في سـائر الأحــوال إ�حتـه في حـال عـدم الطـول إليهــا وسـا

فلــيس في أحــدهما مــا يوجــب تخصــيص الأخــرى لورودهمــا جميعــا في حكــم الإ�حــة ولــيس في واحــدة 
  فإن قيل* منهما حظر فلا يجوز أن يقال إن هذه مخصصة لها والجميع وارد في حكم واحد
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دْ فَصِيامُ (هذا كقوله تعـالى  ـا َ�مَـنْ �ـَمْ �سَْـتطَِعْ  َ�مَنْ �مَْ َ�ِ نْ َ�تَمَاس�
َ
شَهْرَ�نِْ مُتتَابِعَْ�ِ مِنْ َ�بـْلِ أ

 ً طْعامُ سِ��َ� ِ�سْكِينا إِ
قيـل لـه لأنـه * فكـان مقتضـى جميـع ذلـك امتنـاع جـوازه مـع وجـود مـا قبلـه )فَ

 جعـل الفــرق بــد� عتــق رقبــة فاقتضــى ذلــك أن يكــون الفـرض هــو العتــق لا غــير فلمــا نقلــه عنــد عــدم
طْعـامُ (الرقبة إلى الصيام اقتضى ذلك أن لا يجزى غيره إذا عدم الرقبة فلمـا قـال  إِ

طِعْ فَ َ�مَنْ �مَْ �سَْتَ
كـان حكـم الكفـارة مقصـورا علـى المـذكور في الآيـة علـى مـا اقتضـته مـن الترتيـب   )سِ��َ� ِ�سْـكِيناً 

ان عـدم الشـرط والحـال وليس معك آية تحظر نكاح الإماء حتى إذا ذكرت إ�حتهن بشرط وحـال كـ
موجبا لحظرهن بل سائر الآي الواردة في إ�حة النكاح ليس فيها فـرق بـين الحرائـر والإمـاء فلـيس إذا 

نْ َ�نكِْحَ ا�مُْحْصَـناتِ ا�مُْؤْمِنـاتِ (في قولـه 
َ
دلالـة علـى حظـرهن  )وَمَنْ �مَْ �سَْتطَِعْ مِنُْ�مْ طَوْلاً أ

يـل بـن إسـحاق هـذه الآيـة وذكـر اخـتلاف السـلف فيهـا ثم وذكـر إسماع* عند وجود الطول إلى الحرة
ذكـــر قـــول أصـــحابنا في تجـــويزهم نكـــاح الأمـــة مـــع القـــدرة علـــى تـــزويج الحـــرة فقـــال وهـــذا قـــول تجـــاوز 

قـال أبـو بكـر قولـه لا * فساده ولا يحتمل التأويل لأنه محظـور في الكتـاب إلا مـن الجهـة الـتي أبيحـت
ن الصــحابة قــد اختلفــوا فيــه وقــد حكينــا أقــاويلهم ولــو لا يحتمــل التأويــل خــلاف الإجمــاع وذلــك لأ

خشـية الإطالـة لـذكر� أســانيدها ولـو كـان لا يحتمــل التأويـل لمـا قــال بـه مـن قــال مـن السـلف إذ غــير 
جائز لأحد �ويل آية على معنى لا تحتمله وقد ظهـر هـذا الاخـتلاف في السـلف فلـم ينكـر بعضـهم 

 اختلفــوا فيهــا ولــو كــان هــذا القــول غــير محتمــل ولا يســوغ علــى بعــض القــول فيهــا علــى الوجــوه الــتي
التأويــل فيــه لأنكــره مــن لم يقــل بــه مــنهم علــى قائليــه فــإذا كــان هــذا القــول مستفيضــا فــيهم مــن نكــير 
ظهر من أحد مـنهم علـى قائليـه فقـد حصـل �جمـاعهم تسـويغ الاجتهـاد فيـه واحتمـال الآيـة للتأويـل 

ن إنكــاره لاحتمــال التأويــل غــير صــحيح وأمــا قولــه إنــه محظــور في الــذي �ولتــه فقــد �ن بمــا وصــفنا أ
الكتاب إلا من الجهة التي أبيحت فإنه لا يخلو من أن يريد أنه محظور فيـه نصـا أو دلـيلا فـإن ادعـى 
نصـــا طولـــب بتلاوتـــه وإظهـــاره ولا ســـبيل لـــه إلى ذلـــك وإن ادعـــى علـــى ذلـــك دلـــيلا طولـــب �يجـــاده 

إلا علـى هــذه الـدعوى لنفســه والتعجـب مـن قــول خصـمه اللهــم  وذلـك معـدوم فلــم يحصـل مــن قولـه
إن كــان إلى هــذا  إلا أن يـزعم أن تخصيصــه الإ�حــة �ــذه الحــال والشــرط دليــل علـى حظــر مــا عــداه فــ
ذهب فإن هذا دليل يحتاج إلى دليل وما نعلـم أحـدا اسـتدل بمثلـه قبـل الشـافعى ولـو كـان هـذا دلـيلا 

  لكانت
  »أحكام لثـ  ٨«
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ولى �لسـبق إلى الاسـتدلال بـه في هــذه المسـألة ونظائرهـا مـن المســائل مـع كثـرة مـا اختلفــوا الصـحابة أ
فيـــه مـــن أحكـــام الحـــوادث الـــتي لم يخـــل كثـــير منهـــا مـــن إمكـــان الاســـتدلال عليهـــا �ـــذا الضـــرب كمـــا 
اســتدلوا عليهــا �لقيــاس والاجتهــاد وســائر ضــروب الــدلالات وفي تــركهم الاســتدلال بمثلــه دليــل علــى 

إذا لم يحصــل إسماعيــل مــن قولــه هــو محظــور في الكتــاب أن ذ لــك لم يكــن عنــدهم دلــيلا علــى شــيء فــ
وقد حكى داود الأصبهانى أن إسماعيـل سـئل عـن الـنص مـا هـو فقـال الـنص * على حجة ولا شبهة

ما اتفقوا عليه فقيل له فكل ما اختلفوا فيه من الكتاب فليس بنص فقـال القـرآن كلـه نـص فقيـل لـه 
والقرآن كله نص فقال داود ظلمه السائل ليس مثله يسئل عـن  �أصحاب محمد النبي فلم اختلف 

هذه المسألة هو أقل من أن يبلغ علمه هذا الموضع فإن كانت حكاية دواد عنه صحيحة فـإن ذلـك 
ه قـال مـرة لا يليق �نكاره على القائلين ��حة نكاح الأمة مع إمكان تزوج الحرة لأنه حكى عنه أنـ

ما اتفقوا عليه فهو نص وقال مرة القرآن كله نص وليس في القرآن ما يخالف قولنا ولا اتفقت الأمة 
أيضا على خلافه وفي حكاية داود هذا عن إسماعيل عهدة وهو غير أمين ولا ثقة فيمـا يحكيـه وغـير 

تعجــب إسماعيــل مصــدق علــى إسماعيــل خاصــة لأنــه كــان نفــاه مــن بغــداد وقذفــه �لعظــائم ومــا أظــن 
من قولنا إلا من جهة أنه كان يعتقد في مثله أنه دلالة على حظر ما عدا المذكور وقد بينـا أن ذلـك 
لـيس بـدليل واستقصـينا القــول فيـه أصـول الفقـه وممــا يـدل علـى صـحة قولنــا أن خـوف العنـت وعــدم 

ع تلف النفس وقد الطول ليسا بضرورة لأن الضرورة ما يخاف فيها تلف النفس وليس في فقد الجما 
أبيح له نكاح الأمة فإذا جاز نكاح الأمة في غير ضرورة فلا فرق بـين وجـود الطـول وعدمـه إذ عـدم 
الطول ليس بضرورة في التزوج إذ لا تقع لأحد ضرورة إلى التـزوج إلا أن يكـره عليـه بمـا يوجـب تلـف 

معقـــودة بضـــرورة قولـــه في الـــنفس أو بعـــض الأعضـــاء ويـــدل علـــى أن الإ�حـــة المـــذكورة في الآيـــة غـــير 
نْ تصَِْ�ُوا خَْ�ٌ لَُ�مْ (نسـق الخطـاب 

َ
ومـا اضـطر إليـه الإنسـان مـن ميتـة أو لحـم خنزيـر أو نحـوه  )أ

لا يكون الصبر عليه خيرا له لأنه لو صبر عليه حتى مـات كـان عاصـيا وأيضـا فلـيس النكـاح بفـرض 
د جـاز في غـير الضـرورة وجـب أن حتى تعتبر فيه الضـرورة وأصـله �ديـب ونـدب وإذا كـان كـذلك وقـ

في  )َ�عْضُـُ�مْ مِـنْ َ�عْـضٍ (يجوز في حـال وجـود الطـول كمـا أجـاز في حـال عدمـه وقولـه تعـالى 
  نسق التلاوة قيل فيه إن كلكم من آدم وقيل فيه كلكم مؤمنون يدل على
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 فيمـا تقـوم فيـه أنه أراد المساواة بينهم في النكاح وهذا يدل على وجوب التسوية بين الحرة والأمـة إلا
دلالــة التفضــيل وأمــا مــن قــال إن نكــاح الحــرة طــلاق للأمــة فقولــه واه ضــعيف لا مســاغ لــه في النظــر 
لأنــه لــو كــان كمــا ذكــر لوجــب أن يكــون الطــول إلى الحــرة فاســخا لنكــاح الأمــة كمــا قــال الشـــعبي  

أنــه �ول قولــه كــالمتيمم إذا وجــد المــاء ينــتقض تيممــه توضــأ أو لم يتوضــأ وقــد روى عــن أبى يوســف 
طِعْ مِنُْ�مْ طَوْلاً (تعالى  على عـدم الحـرة في ملكـه وأن وجـود الطـول هـو كـون الحـرة  )وَمَنْ �مَْ �سَْتَ

تحتـه وهـذا التأويـل ســائغ لأن مـن لـيس عنـده حــرة فهـو غـير مسـتطيع للطــول إليهـا إذ لا يصـل إليهــا 
هـو أولى بمعـنى الآيـة مـن �ول ولا يقدر على وطئها فكان وجود الطول عنده هـو ملـك وطء الحـرة و 

من �وله على القدرة على تزوجها لأن القدرة على المـال لا توجـب لـه ملـك الـوطء إلا بعـد النكـاح 
فوجود الطول بحال ملك الوطء أخص منه بوجود المال الذي بـه يتوصـل إلى النكـاح ويـدل عليـه أ� 

ــع نكــاح أخــرى ولم نجــد  إذا لا حــظ وجــد� لملــك وطء الزوجــة �ثــيرا في من هــذه المزيــة لوجــود المــال فــ
لوجود المال في منع نكاح الأمة فتأويل أبى يوسف الآية على ملـك وطء الحـرة أصـح مـن �ويـل مـن 
�ولها على ملك المال فإن قيل وجود ثمن رقبة الظهار كوجـود الرقبـة في ملكـه فهـلا كـان وجـود مهـر 

ه أحــدها أنــك لم تعقــده بمعــنى يوجــب قيــل لــه هــذا خطــأ منــتقض مــن وجــو * الحــرة كوجــود نكاحهــا
الجمع بينهما وبدلالة يدل �ا على صـحة المعـنى ومـا خـلا مـن ذلـك مـن دعـوى الخصـم فهـو سـاقط 
ــع  غــير مقبــول والثــاني أن ذلــك يوجــب أن يكــون وجــود مهــر امــرأة في ملكــه كوجــود نكاحهــا في من

أن الرقبــة ليســت عروضــا تــزويج أمهــا أو أختهــا فلمــا لم يكــن ذلــك �ن بــه فســاد مــا ذكــرت وعلــى 
للنكاح لأن الرقبة فرض عليه عتقها وغير جائز له الانصراف عنها مع وجودها وجـائز للرجـل أن لا 
يتــزوج مــع الإمكــان فلمــا كــان كــذلك كــان وجــود ثمــن الرقبــة في ملكــه كوجودهــا إذ كانــت فرضــا هــو 

لوجـود المهـر فلـيس إذا  مأمور بعتقها على حسب الإمكان وليس النكاح بفرض فيلزمه التوصـل إليـه
لوجود المهر في ملكه �ثير في منع نكاح الأمة وكان واجده بمنزلـة مـن لم يجـد وإنمـا قـال أصـحابنا إنـه 

 أنـه قـال لا تـنكح الأمـة علـى الحـرة �روى الحسـن ومجاهـد عـن النـبي  لا يتزوج الأمة على الحرة لما
ج الأمـة علـى الحـرة محظـورا إذ لـيس في القـرآن مـا يوجـب حظـره ولو لا ما ورد مـن الأثـر لم يكـن تـزوي
  والقياس يوجب إ�حته ولكنهم اتبعوا



١١٦ 

  .الأثر في ذلك والله تعالى أعلم

  �ب نكاح الأمة الكتابية

قال أبو بكر اختلف أهـل العلـم فيـه فـروى عـن الحسـن ومجاهـد وسـعيد بـن عبـد العزيـز وأبى بكـر 
بن عبد الله بن أبى مريم كراهة ذلك وهو قول الثوري وقال أبو ميسرة في آخـرين يجـوز نكاحهـا وهـو 
قــــول أبى حنيفــــة وأبــــو يوســــف ومحمد وزفــــر وروى عــــن أبى يوســــف أنــــه كرهــــه إذا كــــان مولاهــــا كــــافرا 

نكــاح جــائز ويشــبه أن يكــون ذهــب إلى أن ولــدها يكــون عبــدا لمولاهــا وهــو مســلم �ســلام الأب  وال
كمـا يكـره بيـع العبــد المسـلم مـن الكـافر وقــال مالـك والأوزاعـى والشـافعى والليــث بـن سـعد لا يجــوز 
 النكاح والدليل على جوازه جميع ما ذكر� من عموم الآي في البـاب الـذي قبلـه الموجبـة لجـواز نكـاح

الأمـة مـع وجــود الطـول إلى الحــرة ودلالتهـا علـى جــواز نكـاح الأمــة الكتابيـة كهـي علــى إ�حـة نكــاح 
وتـُوا (المسلمة ومما يختص منها �لدلالة على هذه المسألة قولـه عـز وجـل 

ُ
ينَ أ ِ

وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
وتـُوا وَا�مُْ (وروى جرير عن ليث عـن مجاهـد في قولـه  )الكِْتابَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ 

ُ
ينَ أ ِ

حْصَناتُ مِنَ ا��
وَا�مُْحْصَـناتُ مِـنَ (قـال العفـائف وروى هشـيم عـن مطـرف عـن الشـعبي  )الكِْتابَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ 

وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�ـبلُِْ�مْ 
ُ
ينَ أ ِ

قـال إحصـا�ا أن تغتسـل مـن الجنابـة وتحصـن فرجهـا مـن الـز�  )ا��
وَا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ال��سـاءِ إلاِ� مـا (لكتابيـة قـال تعـالى فثبت بذلك أن اسم الإحصان قد يتناول ا

يمْــانُُ�مْ 
َ
فاســتثنى ملـك اليمــين مـن المحصـنات فــدل علـى أن الاسـم يقــع علـيهن لــو لا  )َ�لكََــتْ أ

َ�ْ�َ بِفاحِشَـةٍ (ذلك لمـا اسـتثناهن وقـال تعـالى 
َ
إنِْ أ حْصِن� فَ

ُ
إذِا أ فـأطلق اسـم الإحصـان في هـذا  )فَ

الإماء ولمـا ثبـت أن اسـم المحصـنات يقـع علـى الكتابيـات مـن الحرائـر والإمـاء وأطلـق الله  الموضع على
وتـُوا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (نكاح الكتابيات المحصنات بقوله 

ُ
ينَ أ ِ

كـان   )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
ـ�(عاما في الحرائر والإماء منهن فإن احتجوا بقوله  وكانـت  )تِ حَـ�� يـُؤْمِنَ وَلا َ�نكِْحُوا ا�مُْْ�ِ

نْ َ�نكِْحَ ا�مُْحْصَناتِ ا�مُْؤْمِنـاتِ (هذه مشركة وقـال في آيـة أخـرى 
َ
وَمَنْ �مَْ �سَْتطَِعْ مِنُْ�مْ طَوْلاً أ

يمْانُُ�مْ مِنْ َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِنـاتِ 
َ
فكانـت إ�حـة نكـاح الإمـاء مقصـورة علـى  )فَمِنْ ما َ�لكََتْ أ

كتابيات وجب أن يكون نكاح الإماء الكتابيات �قيـا في حكـم الحظـر قيـل المسلمات منهن دون ال
لـــه إطـــلاق اســـم المشـــركات لا يتنـــاول الكتابيـــات وإنمـــا يقـــع علـــى عبـــدة الأو�ن دون غـــيرهم لأن الله 

  تعالى



١١٧ 

ـ�َِ� مُنْ (قد فرق بينهمـا في قولـه  هْـلِ الكِْتـابِ وَا�مُْْ�ِ
َ
ينَ َ�فَـرُوا مِـنْ أ ِ

ـ�َ �مَْ يَُ�نِ ا��  )فَك�
فعطف المشركين على أهل الكتاب وهذا يدل على أن إطلاق الاسـم إنمـا يتنـاول عبـدة الأو�ن دون 
غــيرهم فلــم يعــم الكتابيــات فغــير جــائز الاعـــتراض بــه في حظــر نكــاح الإمــاء الكتابيــات وأيضــا فـــلا 

وتوُا الْ (خلاف بين فقهاء الأمصار أن قولـه 
ُ
ينَ أ ِ

قـاض  )كِتابَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
ـ�تِ (علـى قولـه  وذلـك لأ�ـم لا يختلفـون في جـواز نكـاح الحرائـر الكتابيـات  )وَلا َ�نكِْحُوا ا�مُْْ�ِ

ــ�تِ (فلــيس يخلــو حينئــذ قولــه  ــوا ا�مُْْ�ِ مــن أن يكــون عامــا في إطلاقــه للكتابيــات  )وَلا َ�نكِْحُ
ات دون الكتابيات فإن كـان الإطـلاق إنمـا يتنـاول والوثنيات أو أن يكون إطلاقه مقصورا على الوثني

ؤال �زلا بعــــده فيكــــون مســـتعملا أيضــــا أو أن يكـــون حظــــر نكــــاح  الوثنيـــات دون الكتابيــــات فالســـ
المشـــركات متـــأخرا عـــن إ�حـــة ســـاقط فيـــه إذ لـــيس بنـــاف فيـــه لنكـــاح الكتابيـــات وإن كـــان الإطـــلاق 

وَا�مُْحْصَــناتُ مِــنَ (ا أنــه مرتــب علــى قولــه ينـتظم الصــنفين جميعــا لــو حملنــا علــى ظــاهره فقــد اتفقــو 
وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�ـبلُِْ�مْ 

ُ
ينَ أ ِ

لاتفـاق الجميـع علـى اسـتعماله معـه في الحرائـر مـنهن وإذا كـان   )ا��
كذلك لم يخل من أن تكون الآيتان نزلتا معا أو أن تكون إ�حة نكاح الكتابيات متأخرا عـن حظـر 

ظـر نكـاح المشـركات متـأخرا عـن إ�حـة نكـاح الكتابيـات فـإن كانتـا نكـاح المشـركات أو أن يكـون ح
نزلتـــا معـــا فهمـــا مســـتعملتان جميعـــا علـــى جهـــة ترتيـــب حظـــر نكـــاح المشـــركات علـــى إ�حـــة نكـــاح 
الكتابيـــات أو أن يكـــون نكـــاح الكتابيـــات نكـــاح الكتابيـــات فـــإن كـــان كـــذلك فإنـــه ورد مرتبـــا علـــى 

في الأحـوال كلهـا كيـف تصـرفت الحـال علـى الحـال علـى  إ�حة نكاح الكتابيات فالإ�حة مسـتعملة
وتوُا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (أنه ولا خـلاف أن قولـه 

ُ
ينَ أ ِ

نـزل بعـد تحريمـه  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
نكــاح المشــركات لأن آيــة تحــريم المشــركات في ســورة البقــرة وإ�حــة نكــاح الكتابيــات في ســورة المائــدة 

هــــي قاضــــية علــــى تحــــريم المشــــركات إن كــــان إطــــلاق اســــم المشــــركات يتنــــاول وهــــي نزلــــت بعــــدها ف
الكتابيات ثم لما تفرق الآية المبيحة لنكاح الكتابيات بين الحرائر منهن وبين الإماء واقتضـى عمومهـا 
الفريقين مـنهن وجـب اسـتعمالها فيهمـا جميعـا وأن لا يعـترض بتحـريم نكـاح المشـركات علـيهن كمـا لم 

ــنْ (بــه علــى الحرائــر مــنهن وأمــا تخصــيص الله تعــالى المؤمنــات مــن الإمــاء في قولــه يجــز الاعــتراض  مِ
  فقد بينا في المسألة المتقدمة أن التخصيص �لذكر )َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِناتِ 



١١٨ 

فــــــإن قيـــــل لا يصــــــح الاحتجـــــاج بقولــــــه * لا يـــــدل علـــــى أن مــــــا عـــــدا المخصــــــوص حكمـــــه بخلافـــــه
) 

ُ
ينَ أ ِ

في إ�حـة النكـاح وذلـك لأن الإحصـان  )وتوُا الكِْتابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
اســم مشــترك يتنــاول معــاني مختلفــة ولــيس بعمــوم فيجــري علــى مقتضــى لفظــه بــل هــو مجمــل موقــوف 
الحكم على البيان فما ورد به البيان من توقيـف أو اتفـاق صـر� إليـه وكـان حكـم الآيـة مقصـورا عليـه 

هــو علــى إجمالــه لا يصــح الاحتجــاج بعمومــه فلمــا اتفــق الجميــع علــى أن الحرائــر ومــا لم يــرد بــه بيــان ف
من الكتابيات مرادات به استعملنا حكم الآية فيهن ولما لم تقم الدلالـة علـى إرادة الإمـاء الكتابيـات 

قيــــــل لــــــه لمــــــا روى عــــــن جماعــــــة مــــــن الســــــلف في قولــــــه * احتجنــــــا في إثبا�ــــــا إلى دليــــــل مــــــن غيرهــــــا
وتوُا الكِْتابَ  وَا�مُْحْصَناتُ (

ُ
ينَ أ ِ

إ�ـن العفـائف مـنهن إذا كـان اسـم الإحصـان يقـع علـى  )مِنَ ا��
العفــة وجــب اعتبــار عمــوم اللفــظ في جميــع العفــائف إذ قــد ثبــت أن العفــة مــرادة �ــذا الإحصــان ومــا 
عدا ذلك من ضروب الإحصـان لم تقـم الدلالـة علـى أ�ـا مـرادة وقـد اتفقـوا علـى أنـه لـيس مـن شـرط 

الإحصان استكمال شرائطه كلها فما وقع عليه الاسـم واتفـق الجميـع أنـه مـراد أثبتنـاه ومـا عـداه هذا 
إن قيــل اســم الإحصــان يقــع علــى الحريــة فمــا أنكــرت أن  يحتــاج مثبتــه شــرطا في الإ�حــة إلى دلالــة فــ

وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�ـبلُِْ�مْ (يكون المراد بقوله 
ُ
ينَ أ ِ

الحرائـر مـنهن قيـل لـه لمـا   )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
كان معلوما أنه لم يرد بذكر الإحصان في هذا الموضع استيفاء شرائطه لم يجز لأحد أن يقتصر بمعـنى 
الإحصان فيه على بعض ما يقع عليه الاسم دون بعض بل إذا تناوله الاسم من وجه وجـب اعتبـار 

طـلاق في بعــض الوجـوه مـن طريــق عمومـه فيـه فلمـا كانــت الأمـة قـد يتناولهـا اســم الإحصـان علـى الإ
العفـة أو غيرهـا جــاز اعتبـار عمـوم اللفــظ فيـه وإذا جـاز لــك أن تقتصـر �سـم الإحصــان علـى الحريــة 
دون غيرهــا فجــائز لغــيرك أن يقتصــر بــه علــى العفــاف دون غــيره وغــير جــائز لنــا إجمــال حكــم اللفــظ 

ذا (الأمــة فقــال تعــالى  مــع إمكــان اســتعماله علــى العمــوم وقــد أطلــق الله اســم الإحصــان علــى ــإِ
فَ

َ�ْ�َ بفِاحِشَةٍ َ�عَليَهِْن� نصِْفُ ما َ�َ ا�مُْحْصَناتِ مِـنَ الْعَـذابِ 
َ
إنِْ أ حْصِن� فَ

ُ
فقـال بعضـهم أراد  )أ

فإذا أسلمن وقال بعضـهم فـإذا تـزوجن فكـان اعتبـار هـذا العمـوم سـائغا في إيجـاب الحـد علـيهن وقـد 
ولم يـرد بـه حصـول جميـع شـرائط الإحصـان وإنمـا أراد  )مِنَ ا�مُْؤْمِناتِ وَا�مُْحْصَناتُ (قـال في الآيـة 

ــاءِ إلاِ� مــا َ�لكََــتْ (بــه العفــائف مــنهن وحــرم ذوات الأزواج بقولــه  وَا�مُْحْصَــناتُ مِــنَ ال��س
يمْانُُ�مْ 

َ
  فكان عموما في تحريم الأزواج إلا )أ
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ي(ما استثناهن فكذلك قوله  ِ
وتوُا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��

ُ
لا يمنـع ذكـر  )نَ أ

الإحصـــان فيـــه مـــن اعتبـــار عمومـــه فـــيمن يقـــع عليـــه الاســـم مـــن جهـــة العفـــاف علـــى مـــا روى عـــن 
ومــن جهــة النظــر أنــه لا خــلاف بــين الفقهــاء في إ�حــة وطء الأمــة الكتابيــة بملــك اليمــين * الســلف

لنكــاح علــى الوجــه الــذي يجــوز عليــه نكــاح وكــل مــن جــاز وطؤهــا بملــك اليمــين جــاز وطؤهــا بملــك ا
الحرة المنفردة الا ترى أن المسلمة لما جاز وطؤها بملك اليمين جـاز وطؤهـا �لنكـاح وأن الأخـت مـن 
الرضاعة وأم المرأة وحليلة الابن وما نكح الآ�ء لما لم يجز وطؤهن بملك اليمين حرم وطـؤهن �لنكـاح 

الكتابيــة بملــك اليمــين وجــب جــواز وطئهــا �لنكــاح علــى  فلمــا اتفــق الجميــع علــى جــواز وطء الأمــة
الوجه الذي يجوز فيه وطء الحرة المنفردة فإن قيل قد يجوز وطء الأمة الكتابية بملك اليمـين ولا يجـوز 
�لنكاح كما إذا كانت تحته حرة قيل له لم نجعل ما ذكر� علة لجواز نكاحها في سائر الأحوال وإنما 

احهــا منفــردة غــير مجموعــة إلى غيرهــا ألا تــرى أن الأمــة المســلمة يجــوز نكاحهــا جعلنــاه علــة لجــواز نك
منفردة ولو كانت تحته حرة لما جاز نكاحها لأنـه لم يجـز نكاحهـا مـن طريـق جمعهـا إلى الحـرة كمـا لا 
يجـوز نكاحهـا لـو كانـت أختهـا تحتـه وهـي أمـة فعلنـا صـحيحة مسـتمرة جاريـة في معلولا�ـا غــير لازم 

  .كرت إذ كانت منصوبة لجواز نكاحها منفردة غير مجموعة إلى غيرها و�� التوفيقعليها ما ذ 

  �ب نكاح الأمة بغير إذن مولاها

هْلِهِنَ (قال الله تعالى 
َ
قال أبو بكر قد اقتضى ذلك بطـلان نكـاح الأمـة  )فَانِْ�حُوهُن� بإِذِْنِ أ

هْلِهِـنَ  فَانِْ�حُوهُن� (إلا أن �ذن سـيدها وذلـك لأن قولـه تعـالى 
َ
يـدل علـى كـون الإذن  )بـِإذِْنِ أ

مــن أســلم فليســلم في كيــل  �قولــه  شــرطا في جــواز النكــاح وإن لم يكــن النكــاح واجبــا وهــو مثــل
أن السـلم لـيس بواجـب ولكنـه إذا اختـار أن يسـلم فعليـه اسـتيفاء  معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم

إذا أراد أن يتـــزوج الأمـــة أن لا يتزوجهـــا إلا  يكـــن حتمـــا فعليـــه هـــذه الشـــرائط كـــذلك النكـــاح وإن لم
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال  هــذا المعــنى في نكــاح العبــد ��ذن ســيدها وقــد روى عــن النــبي 

حدثنا محمد بن شاذان قال أخبر� معلى قال حـدثنا عبـد الـوارث قـال حـدثنا القاسـم بـن عبـد الواحـد 
إذا تــزوج العبــد بغــير إذن مــولاه  � بــن محمد بــن عقيــل عــن جــابر قــال قــال رســول الله عــن عبــد الله
  حدثنا عبد فهو عاهر
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البــاقي قــال حــدثنا محمد بــن الخطــابي قــال حــدثنا أبــو نعــيم الفضــل بــن دكــين قــال حــدثنا الحســن بــن 
 يقـــــول قـــــال رســـــول الله صـــــالح عـــــن عبـــــد الله بـــــن محمد بـــــن عقيـــــل قـــــال سمعـــــت جـــــابر بـــــن عبـــــد الله

وروى هشـيم عـن يـونس عـن �فـع أن مملوكـا لابـن عمـر تـزوج  أيما عبد تزوج بغير إذن سيده ز� �
بغير إذنه فضر�ما وفرق بينهمـا وأخـذ كـل شـيء أعطاهـا وقـال الحسـن وسـعيد بـن المسـيب وإبـراهيم 

المــولى إن شــاء أجــاز وإن شــاء رد وقــال عطــاء والشــعبي إذا تــزوج العبــد بغــير إذن مــولاه فــالأمر إلى 
نكــاح العبــد بغــير إذن ســيده لــيس بــز� لكنــه أخطــأ الســنة وروى قتــادة عــن خــلاس أن غلامــا لأبى 
موســى تــزوج بغــير إذنــه فرفــع ذلــك إلى عثمــان ففــرق بينهمــا وأعطاهــا الخمســين وأخــذ ثلاثــة أخمــاس 

عليهمــا وإنمــا روى الحــد عــن ابــن عمــر  قــال أبــو بكــر واتفــق مــن ذكــر� قولــه مــن الســلف أنــه لاحــد
وجائز أن يكون جلدهما تعزيرا لا حدا فظـن الـراوي أنـه حـد واتفـق علـى وعمـر في المتزوجـة في العـدة 
أنـه لاحـد عليهـا ولا نعلـم أحـدا مـن الصـحابة خالفهمـا في ذلـك والعبـد الـذي تـزوج بغـير أذن مــولاه 

حقه الإجازة عند عامـة التـابعين وفقهـاء الأمصـار أيسر أمرا من المتزوجة في العدة لأن ذلك نكاح تل
ونكــاح المعتــدة لا تلحقــه إجــازة عنــد أحــد وتحــريم نكــاح المعتــدة منصــوص عليــه في الكتــاب في قولــه 

جَلـَهُ (تعـالى 
َ
وتحـريم نكـاح العبـد مـن جهـة خـبر  )وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ حَ�� َ�بلْغَُ الكِْتـابُ أ

 �* قـد قـالو  في العبـد يتـزوج بغـير إذن مـولاه فهـو عـاهر �قـال النـبي  قيـل فـإن* الواحد والنظر
قيــل لــه لا خــلاف أن العبــد غــير مــراد بقولــه وللعــاهر الحجــر لأنــه لا يــرجم إذا زنى *  وللعــاهر الحجــر

العينـان تزنيـان  �قال النـبي و ر وإنما سماه عاهرا على ا�از والتشبيه �لزاني لإقدامه على وطء محظو 
فقــد قــال أيمــا عبــد تــزوج بغــير إذن مــولاه  وذلــك مجــاز فكــذلك قولــه في العبــد وأيضـا والـرجلان تزنيــان

ولم يذكر الوطء ولا خـلاف أنـه لا يكـون عـاهرا �لتـزوج فـدل أن إطلاقـه ذلـك كـان علـى  فهو عاهر
هْلِهِـنَ (تعـالى  وقوله* وجه ا�از تشبيها له �لعاهر

َ
إذِْنِ أ يـدل علـى أن للمـرأة أن  )فَانِْ�حُوهُن� بِ

ــنَ (تــزوج أمتهــا لأن قولــه  هْلِهِ
َ
المــراد بــه المــوالي لأنــه لا خــلاف أنــه لا يجــوز لهــا أن تتــزوج بغــير  )أ

ـــه وقـــال  مولاهـــا وأنـــه لا اعتبـــار �ذن غـــير المـــولى إذا كـــان المـــولى �لغـــا عـــاقلا جـــائز التصـــرف في مال
الشافعى لا يجوز للمرأة أن تزوج أمتها وإنما توكل غيرها �لتـزويج وهـو قـول يـرده ظـاهر الكتـاب لأن 

 يفرق بين عقدها التزويج وبين عقد غيرها �ذ�ا ويدل على أ�ا إذا أذنـت لامـرأة أخـرى الله تعالى لم
  في
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تزويجها أنـه جـائز لأ�ـا تكـون منكوحـة �ذ�ـا وظـاهر الآيـة مقـتض لجـواز نكاحهـا �ذن مولاهـا فـإذا 
منـع ذلـك وكل مولاها أو مولا�ا امرأة بتزويجها وجب أن يجوز ذلك لأن ظاهر الآية قد أجازه ومن 

فإنمـا خـص الآيــة بغـير دلالـة وأيضــا فـإن كانــت هـي لا تملـك عقــد النكـاح عليهـا فغــير جـائز توكيلهــا 
غيرها به لأن توكيل الإنسان إنما يجوز فيما يملكه فأما ما لا يملكه فغـير جـائز توكيـل غـيره في العقـود 

صــح عقــده إذا عقــد في الــتي تتعلــق أحكامهــا �لموكــل دون الوكيــل وقــد يصــح عنــد� توكيــل مــن لا ي
العقود التي تتعلق أحكامها �لوكيـل دون الموكـل وهـي عقـود البياعـات والإجـارات فأمـا عقـد النكـاح 
إذا وكــل بــه فإنمــا يتعلــق حكمــه �لموكــل دون الوكيــل ألا تــرى أن الوكيــل �لنكــاح لا يلزمــه المهــر ولا 

توكيلهــا بــه لغيرهــا إذ كانــت أحكــام تســليمه البضــع فلــو لم تكــن المــرأة مالكــة لعقــد النكــاح لمــا صــح 
العقــود غــير متعلقــة �لوكيــل فلمــا صــح توكيلهــا بــه مــع تعلــق أحكامــه �ــا دون الوكيــل دل علــى أ�ــا 
تملك العقد وهذا أيضا دليل على أن الحرة تملك عقـد النكـاح علـى نفسـها كمـا جـاز وتوكيلهـا علـى 

جُـورَ (غيرهـا بـه وهـو وليهـا وقولـه تعـالى 
ُ
يـدل علـى وجـوب مهرهــا إذا  )هُن� بـِا�مَْعْرُوفِ وَآتـُوهُن� أ

نكحهــا سمــى لهــا مهــرا أو لم يســم لأنــه لم يفــرق بــين مــن سمــى وبــين مــن لم يســم في إيجابــه المهــر ويــدل 
ــا�مَْعْرُوفِ (علــى أنــه قــد أريــد بــه مهــر المثــل قولــه تعــالى  وهــذا إنمــا يطلــق فيمــا كــان مبنيــا علــى  )بِ

وََ�َ ا�مَْوْ�ـُــودِ َ�ُ رِزُْ�هُـــن� وَِ�سْـــوَُ�هُن� (تعـــارف كقولــه تعــالى الاجتهــاد وغالــب الظــن المعتــاد والم
ــا�مَْعْرُوفِ  ــورهَُنَ (وقولــه تعــالى  )بِ جُ

ُ
ــوهُن� أ يقتضــى ظــاهره وجــوب دفــع المهــر إليهــا والمهــر  )وَآتُ

واجــب للمــولى دو�ــا لأن المــولى هــو المالــك للــوطء الــذي أ�حــه للــزوج بعقــد النكــاح فهــو المســتحق 
إن لب دلــه كمــا لــو آجرهــا للخدمــة كــان المــولى هــو المســتحق للأجــرة دو�ــا كــذلك المهــر ومــع ذلــك فــ

ومعــنى الآيــة علــى أحــد وجهــين إمــا أن يكــون المــراد * الأمــة لا تملــك شــيئا فــلا تســتحق قــبض المهــر
 إعطاؤهن المهر بشـرط إذن المـولى فيـه فيكـون الإذن المـذكور بـد� مضـمرا في إعطائهـا المهـر كمـا كـان

مشروطا في التزويج فيكون تقديره فانكحوهن �ذن أهلهن وآتوهن أجورهن �ذ�م فيدل ذلك علـى 
ظاتِ (أنه غير جائز إعطاؤهن المهر إلا �ذن المـولى وهـو كقولـه تعـالى   )وَاْ�افظَِِ� فرُُوجَهُمْ وَاْ�افِ

ً (والمعنى والحافظات فـروجهن وقولـه تعـالى  اكِرِ�نَ االلهَ كَثِـ�ا اكِـراتِ  وَا�� ومعنـاه والـذاكرات  )وَا��
  الله وتكون دلالة هذا الضمير ما في الآية من نفى ملكها لتزويجها نفسها
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ءٍ (وإن المولى أملك بذلك منهـا وقولـه تعـالى   )َ�َبَ االلهُ مَـثلاًَ َ�بـْداً َ�مْلـُو�ً لا َ�قْـدِرُ َ� َ�ْ
تســتحق مهرهــا ولا تملكـــه والوجــه الآخـــر أن فنفــى ملكــه نفيـــا عامــا وفيــه الدلالـــة علــى أن الأمـــة لا 

يكـــون أضـــاف الإعطـــاء إلـــيهن والمـــراد المـــولى كمـــا لـــو تـــزوج صـــبية صـــغيرة أو أمـــة صـــغيرة �ذن الأب 
والمــولى جــاز أن يقــال أعطهمــا مهريهمــا ويكــون المــراد إعطــاء الأب أو المــولى ألا تــرى أنــه يصــح أن 

ليتـيم حقـه وإن كـان اليتـيم لا يسـتحق قبضـه ويقـال يقال لمن عليـه ديـن ليتـيم قـد مطلـه بـه أنـه مـانع ل
ـِ�يلِ (أعط اليتيم حقـه وقـال تعـالى  هُ وَا�مِْسْكَِ� وَاْ�ـنَ ا�س� وقـد انـتظم ذلـك  )وَآتِ ذَا القُْرْ� حَق�

الصغار والكبار من أهل هذه الأصناف وإعطاء الصغار إنمـا يكـون �عطـاء أوليـائهم فكـذلك جـائز 
ــوهُنَ (أن يكــون المــراد بقولــه  وزعــم بعــض أصــحاب * إيتــاء مــن يســتحق ذلــك مــن مــواليهن )وَآتُ

مالك أن الأمة هي المستحقة لقبض مهرها وأن المـولى إذا آجرهـا للخدمـة كـان هـو المسـتحق للأجـر 
جُورهَُنَ (دو�ا واحتج للمهر بقوله تعالى 

ُ
وقد بينا وجه ذلك ومعناه وعلـى أنـه إن كـان  )وَآتوُهُن� أ

نـه بـدل بضـعها فكـذلك يجـب أن تكـون الاجـرة لهـا لأنـه بـدل منافعهـا ومـن حيـث  المهر يجـب لهـا لأ
كـــان المـــولى هـــو المالـــك لمنافعهـــا كمـــا كـــان مالكـــا لبضـــعها فمـــن اســـتحق الأجـــرة دو�ـــا فواجـــب أن 
يســتحق قــبض المهــر دو�ــا لأنــه بــدل ملــك المــولى لا ملكهــا لأ�ــا لا تملــك منــافع بضــعها ولا منــافع 

وحكـى هـذا القائــل * عاقـد في الحـالين وبــه تمـت الإجـارة والنكــاح فـلا فـرق بينهمــابـد�ا والمـولى هــو ال
قــال * خــلاف الكتــاب زعــم* أن بعـض العــراقيين أجــاز أن يــزوج المــولى أمتــه عبــده بغــير صــداق وهــذا

أبو بكر ما أشد إقدام مخالفينا على الدعاوى على الكتاب والسـنة ومـن راعـى كلامـه وتفقـد ألفاظـه 
ا لا سبيل له إلى إثباته فإن كان هـذا القائـل إنمـا أراد أ�ـم أجـازوا أن يـزوج أمتـه عبـده قلت دعاويه بم

لا جُناحَ عَليَُْ�مْ إنِْ طَل�قْتُمُ (بغير تسمية مهر فإن كتاب الله تعالى قد حكم بجواز ذلك في قولـه 
وْ َ�فْرضُِـوا �هَُـن� فرَِ�ضَـةً 

َ
وهُن� أ صـحة الطـلاق في نكـاح لا مهـر فيـه فحكـم ب )ال��ساءَ ما �مَْ َ�مَس�

مسمى فدعواه أن ذلك خلاف الكتاب قد أكـذ�ا الكتـاب وإن كـان مـراده أ�ـم قـالوا إنـه لا يثبـت 
مهـر ويسـتبيح بضـعها بغـير بـدل فهــذا مـا لا نعلـم أحـدا مـن العــراقيين قالـه فحصـل هـذا القائـل علــى 

اب بخـلاف مـا قـال والثـاني دعـواه علـى معنيين �طلين إحداهما دعواه على الكتاب وقد بينا أن الكت
  بعض العراقيين ولم يقل أحد منهم ذلك بل قولهم في ذلك أنه إذا تزوج أمته من عبده وجب لها
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المهر �لعقد لامتناع استباحة البضع بغير بدل ثم يسقط في الثاني حين يستحقه المـولى لأ�ـا لا تمـك 
علــى عبــده ديــن فههنــا حــالان إحــداهما حــال العقــد والمــولى هــو الــذي يملــك مالهــا ولا يثبــت للمــولى 

يثبــت فيهــا المهــر علــى العبــد والحــال الثانيــة هــي حــال انتقالــه إلى المــولى بعــد العقــد فيســقط كمــا أن 
رجــلا لــو كــان لــه علــى آخــر مــال فقضــاه كــان قبضــه حــالان إحــداهما حــال قبضــه فيملكــه مضــمو� 

الوكيـل في الشـرى أن المشـترى انتقـل إليـه �لعقـد ولا بمثله ثم يصير قصاصـا بمالـه عليـه وكمـا نقـول في 
يملكـــه وينتقــــل في الثــــاني ملكــــه إلى الموكــــل ولــــذلك نظــــائر كثــــيرة لا يفهمهــــا إلا مــــن ار�ص �لمعــــاني 

ُ�صَْـناتٍ َ�ـْ�َ ُ�سـافحِاتٍ وَلا (قولـه تعـالى * الفقهية وجالس أهل فقه هـذا الشـأن وأخـذ عـنهم
خْـدانٍ 

َ
خِذاتِ أ  أعلـم فـانكحوهن محصـنات غـير مسـافحات وأمـر �ن يكـون العقـد يعـنى والله )مُت�

عليها �لنكاح صحيح وأن لا يكون وطؤها على وجه الـز� لأن الإحصـان هاهنـا �لنكـاح والسـفاح 
ــدانٍ (الــز�  خْ

َ
ــذاتِ أ خِ يعــنى لا يكــون وطؤهــا علــى حســب مــا كانــت عليــه عــادة أهــل  )وَلا مُت�

بــن عبــاس كــان قــوم مـنهم يحرمــون مــا ظهــر مــن الــز� ويســتحلون مــا الجاهليـة في اتخــاذ الأخــذان قــال ا
خفى منه والخدن هو الصديق للمرأة يـزنى �ـا سـرا فنهـى الله تعـالى عـن الفـواحش مـا ظهـر منهـا ومـا 

مِــنْ (بطـن وزجـر عـن الـوطء إلا عـن نكـاح صــحيح أو ملـك يمـين وسمـى الله الإمـاء الفتيـات بقولــه 
والفتاة اسم للشابة والعجوز الحرة لا تسمى فتاة والأمة الشابة والعجـوز كـل  )َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِناتِ 

واحدة منهما تسمى فتاة ويقال إ�ا سميت فتاة وإن كانت عجوزا لأ�ا إذا كانت أمة لا توقر تـوقير 
  .الكبيرة والفتوة حال الغرة والحداثة والله أعلم �لصواب

  �ب حد الأمة والعبد

إِ (قـال الله تعـالى 
َ�ْ�َ بفِاحِشَـةٍ َ�عَلـَيْهِن� نصِْـفُ مـا َ�َ ا�مُْحْصَـناتِ مِـنَ فَ

َ
إِنْ أ

حْصِن� فَ
ُ
ذا أ

ــذابِ  قــال أبــو بكــر قــرئ فــإذا أحصــن بفــتح الألــف وقــرئ بضــم الألــف فــروى عــن ابــن عبــاس  )العَْ
حْصِـــنَ (وســـعيد بـــن جبـــير ومجاهـــد وقتـــادة أن 

ُ
�لضـــم معنـــاه تـــزوجن وعـــن عمـــر وابـــن مســـعود  )أ

حْصِــنَ (وإبــراهيم  والشــعبي
ُ
�لفــتح قــالوا معنــاه أســلمن وقــال الحســن يحصــنها الــزوج ويحصــنها  )أ

حْصِـنَ (واختلف السلف في حـد الأمـة مـتى يجـب فقـال مـن �ول قولـه * الإسلام
ُ
ذا أ ـإِ

�لضـم  )فَ
علــــى التــــزويج أن الأمــــة لا يجــــب عليهــــا الحــــد وإن أســــلمت مــــا لم تتــــزوج وهــــو مــــذهب ابــــن عبــــاس 

حْصِنَ (والقائلين بقوله ومن �ول قوله 
ُ
ذا أ إِ

  �لفتح على )فَ
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* الإســلام جبــل عليهــا الحــد إذا أســلمت وزنــت وإن لم تتــزوج وهــو قــول ابــن مســعود والقــائلين بقولــه
ـــنْ (ه علـــى أســـلمن بعيـــد لأن ذكـــر الإيمـــان قـــد تقـــدم لهـــن بقولـــه وقـــال بعضـــهم �ويـــل مـــن �ولـــ مِ

قال فيبعد أن يقال من فتياتكم المؤمنات فإذا آمن وليس هذا كما ظـن لأن  )َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِناتِ 
إنما هو في شأن النكاح وقد استأنف ذكر حكـم آخـر غـيره وهـو  )مِنْ َ�تيَاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِناتِ (قوله 

ستيناف ذكر الإسلام فيكون تقديره فإذا كـن مسـلمات فـأتين بفاحشـة فعلـيهن هـذا لا الحد فجاز ا
يدفعه أحد ولو كـان ذلـك غـير سـائغ لمـا �ولـه عمـرو ابـن مسـعود والجماعـة الـذين ذكـر� قـولهم عليـه 
ــع أن يكــون الأمــر ان جميعــا مــن الإســلام والنكــاح مــرادين �للفــظ لاحتمالــه لهمــا و�ويــل  ولــيس يمتن

 وليس الإسلام والتزويج شرطا في إيجـاب الحـد عليهـا إذا لم تحصـن لم يجـب لمـا* الآية عليهماالسلف 
حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا عبد الله بـن مسـلمة عـن مالـك عـن ابـن شـهاب 
ــــــد الجهــــــني أن رســــــول الله  ــــــن خال ــــــرة وزيــــــد ب ــــــة عــــــن أبى هري ــــــد الله بــــــن عتب عــــــن عبيــــــد الله بــــــن عب

سئل عن الأمـة إذا زنـت ولم تحصـن قـال إن زنـت فاجلـدوها ثم إن زنـت فاجلـدوها ثم إن زنـت  �
في حــديث ســعيد المقــبري عــن أبيــه عــن و والضــفير الحبــل  فاجلــدوها ثم إن زنــت فبيعوهــا ولــو بضــفير

بوجـوب  �فـأخبر النـبي  أنه قال في كـل مـرة فلـيقم عليهـا كتـاب الله تعـالى �أبى هريرة عن النبي 
حْصِـنَ (الحد عليها مع عدم الإحصـان فـإن قيـل فمـا فائـدة شـرط الله الإحصـان في قولـه 

ُ
 )فَـإذِا أ

قيل له لما كانـت الحـرة لا يجـب عليهـا الـرجم إلا أن تكـون * وهي محدودة في حال الإحصان وعدمه
لإسـلام و�لتـزويج فلـيس علـيهن أكثـر مـن نصـف مسلمة متزوجة أخبر الله تعالى أ�ن وإن أحصن �

ــإذا   تراق حالهــا في حكــم وجــود الإحصــان وعدمــه ف حــد الحــرة ولــو لا ذلــك لكــان يجــوز أن يتــوهم افــ
كانــت محصــنة يكــون عليهــا الــرجم وإذا كانــت غــير محصــنة فنصــف الحــد فــأزال الله تعــالى تــوهم مــن 

الأحوال فهذه فائدة شرط الإحصان عنـد يظن ذلك وأخبر أنه ليس عليها إلا نصف الحد في جميع 
ذكـــر حـــدها ولمـــا أوجـــب عليهـــا نصـــف حـــد الحـــرة مـــع الإحصـــان علمنـــا أنـــه أراد الجلـــد إذ الـــرجم لا 

أراد بـه الإحصـان مـن  )َ�عَليَهِْن� نصِْفُ ما َ�َ ا�مُْحْصَـناتِ مِـنَ العَْـذابِ (ينتصف وقوله تعالى 
و أراد ذلــك لم يصــح أن يقــال عليهــا نصــف الــرجم جهــة الحريــة لا الإحصــان الموجــب للــرجم لأنــه لــ

  وخص الله الأمة �يجاب نصف حد الحرة عليها إذا زنت* لأنه لا يتبعض
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وعقلــت الأمــة مــن ذلــك أن العبــد بمثابتهــا إذ كــان المعــنى الموجــب لنقصــان الحــد معقــولا مــن الظــاهر 
ــنَ يرَْ (وكــذلك قولــه تعــالى * وهــو الــرق وهــو موجــود في العبــد ي ِ

ــناتِ وَا�� ــونَ ا�مُْحْصَ خــص  )ُ�
ـــذكر وعقلـــت الأمـــة حكـــم المحصـــنين أيضـــا في هـــذه الآيـــة إذا قـــذفوا إذ كـــان المعـــنى في  المحصـــنات �ل

وهـذا يـدل علـى أن الأحكـام * المحصنة العفـة والحريـة والإسـلام فحكمـوا للرجـل بحكـم النسـاء �لمعـنى
علـــى الاقتصـــار علـــى بعـــض إذا عقلـــت بمعـــان فحيثمـــا وجـــدت فـــالحكم �بـــت حـــتى تقـــوم الدلالـــة 

  .المواضع دون بعض
جُـورهَُنَ (قولـه تعـالى  )فصل(

ُ
هْلِهِن� وَآتـُوهُن� أ

َ
يـدل علـى جـواز عطـف  )فَانِْ�حُوهُن� بإِذِْنِ أ

الواجـــــب علـــــى النـــــدب لأن النكـــــاح نـــــدب لـــــيس بفـــــرض وإيتـــــاء المهـــــر واجـــــب ونحـــــوه قولـــــه تعـــــالى 
ويصح عطف  )وَآتوُا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ ( قال ثم )فَانِْ�حُوا ما طابَ لَُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (

ُ�رُ بِالعَْـدْلِ وَالإْحِْسـانِ وَ�ِيتـاءِ ذِي القُْـرْ�(الندب على الواجب أيضا كقوله تعـالى 
ْ
 )إنِ� االلهَ يأَ

تَ مِـنُْ�مْ (فالعدل واجب والإحسان نـدب وقولـه تعـالى  قـال ابـن عبـاس  )ذ�كَِ �مَِنْ خَِ�َ العَْنَ
وسعيد بن جبير والضحاك وعطية العوفى هـو الـز� وقـال آخـرون هـو الضـرر الشـديد في ديـن أو دنيـا 

مْ (من قوله تعالى  وا ما عَنِت� تَ مِنُْ�مْ (وقولـه  )ودَ� فَمِـنْ مـا (راجـع إلى قولـه  )�مَِنْ خَِ�َ العَْنَ
يمْانُُ�مْ مِنْ َ�تَيـاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِنـاتِ 

َ
وهـذا شـرط إلى المنـدوب إليـه مـن تـرك نكـاح الأمـة  )َ�لكََتْ أ

ي العنـت ولم �مــن مواقعـة المحظــور  والاقتصـار علـى تــزوج الحـرة لــئلا يكـون ولــده عبـدا لغــيره فـإذا خشــ
نْ تصَْـِ�ُوا خَـْ�ٌ (فهو مبـاح لا كراهـة فيـه لا في الفعـل ولا في الـترك ثم عقـب ذلـك بقولـه تعـالى 

َ
وَأ

دب والاختيار هو تـرك نكـاح الأمـة رأسـا فكانـت دلالـة الآيـة مقتضـية فأ�ن عن موضع الن )لَُ�مْ 
لكراهيــة نكــاح الأمــة إذا لم يخــض العنــت ومــتى خشــي العنــت فالنكــاح مبــاح إذا لم تكــن تحتــه حـــرة 

نْ تصَِْ�ُوا خَْ�ٌ لَُ�مْ (والاختيار أن يتركه رأسا وإن خشي العنت لقولـه 
َ
وإنمـا نـدب الله تعـالى  )وَأ

الأمــة رأســا مــع خــوف العنــت لأن الولــد المولــود علــى فــراش النكــاح مــن الأمــة يكــون  إلى تــرك نكــاح
عبــدا لســيدها ولم يكــره اســتيلاد الأمــة بملــك اليمــين لأن ولــده منهــا يكــون حــرا وقــد روى عــن النــبي 

 بـــن حـــدثنا عبـــد البـــاقي بـــن قـــانع قـــال حـــدثنا محمد مـــا يوافـــق معـــنى الآيـــة في كراهـــة نكـــاح الأمـــة �
الفضل بن جابر السـقطي قـال حـدثنا محمد بـن عقبـة بـن هـرم السدوسـي قـال حـدثنا هشـام بـن عـروة 

  انكحوا �عن أبيه عن عائشة قالت قال رسول الله 
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يــدل  قولــه انكحــوا الأكفــاء الأكفــاء وانكحــوهن واختــاروا لــنطفكم وإ�كــم والــزنج فإنــه خلــق مشــوه
يـدل علـى ذلـك أيضـا لـئلا يصـير  قوله واختـاروا لـنطفكمو على نكاح الأمة لأ�ا ليست بكفؤ للحر 

ــــــــرق  ــــــــده عبــــــــدا مملوكــــــــا ومــــــــاؤه حــــــــر فينتقــــــــل بتزويجــــــــه إلى ال روى في خــــــــبر آخــــــــر عــــــــن النــــــــبي و ول
َ  يرُِ�ـدُ (ولـو بعـد حـين وقولـه تعـالى  أنه قال تخيروا لنطفكم فـإن عـرق السـوء يـدرك � �ـَ�� االلهُ ِ�ُ

ينَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ وََ�تُوبَ عَليَُْ�مْ  ِ
يعنى والله أعلم يريـد ليبـين لنـا مـا بنـا  )لَُ�مْ وَ�َهْدِيَُ�مْ سَُ�َ ا��

الحاجـــة إلى معرفتـــه والبيـــان مـــن الله تعـــالى علـــى وجهـــين أحـــدهما �لـــنص والآخـــر �لدلالـــة ولا تخلـــو 
ــا (ا حكــم إمــا بــنص وإمــا بــدليل وهــو نظــير قولــه حادثــة صــغيرة ولا كبــيرة إلا و� فيهــ ــم� إِن� عَليَنْ �ُ

ءٍ (وقولـه  )هذا بيَانٌ �لِن�اسِ (وقولـه  )بيَانهَُ  طْنا ِ� الكِْتابِ مِنْ َ�ْ وََ�هْدِيَُ�مْ (قولـه و  )ما فرَ�
ينَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ  ِ

لنـا تحريمـه  من الناس من يقول إن هذا يدل على أن ما حرمـه علينـا وبـين )سَُ�َ ا��
مــن النســاء في الآيتــين اللتــين قبــل هــذه الآيــة كــان محرمــا علــى الــذين كــانوا مــن قبلنــا مــن أمــم الأنبيــاء 
المتقــدمين وقــال آخــرون لا دلالــة فيــه علــى اتفــاق الشــرائع وإنمــا معنــاه لــه يهــديكم ســنن الــذين مــن 

ات والشـــرائع مختلفـــة في قـــبلكم في بيـــان مـــا لكـــم فيـــه مـــن المصـــلحة كمـــا بينـــه لهـــم وإن كانـــت العبـــاد
أنفســها إلا أ�ــا وإن كانــت مختلفــة في أنفســها فهــي متفقــة في �ب المصــالح وقــال آخــرون يبــين لكــم 

ــوبَ (ســنن الــذين مــن قــبلكم مــن أهــل الحــق وغــيرهم لتجتنبــوا الباطــل وتحبــوا الحــق وقولــه تعــالى  وََ�تُ
ريـد أن يتـوب علينـا وزعـم هـؤلاء يدل على بطلان مذهب أهـل الأخبـار لأنـه أخـبر أنـه ي )عَليَُْ�مْ 

يـنَ يَ��بِعُـونَ (قولـه تعـالى  *أنه يريد من المصرين الإصرار ولا يريد منهم التوبة والاستغفار ِ
يرُِ�ـدُ ا��

هَواتِ  فقـال قـائلون المـراد بـه كـل مبطـل لأنـه يتبـع شـهوة نفسـه فيمـا وافـق الحـق أو خالفـه ولا  )ا�ش�
نْ (وقولــه * مجاهــد أراد بــه الــز� وقــال الســدى اليهــود والنصــارىيتبــع الحــق في مخالفــة الشــهوة وقــال 

َ
أ

 ً يعنى به العدول عن الاستقامة �لاستكثار من المعصية وتكون إراد�ـم للميـل  )تمَِيلوُا مَيلاًْ عَظِيما
علــى أحــد وجهــين إمــا لعــداو�م أو للأنــس �ــم والســكون إلــيهم في الإقامــة علــى المعصــية فــأخبر الله 

رادته لنا خلاف إرادة هـؤلاء وقـد دلـت الآيـة علـى أن القصـد في اتبـاع الشـهوة مـذموم إلا تعالى أن إ
أن يوافق الحق فيكون حينئذ غـير مـذموم في اتبـاع شـهوته إذ كـان قصـده اتبـاع الحـق ولكـن مـن كـان 

قولـه  *هذا سبيله لا يطلق عليه أنه متبع لشهوته لأن قصده فيـه اتبـاع الحـق وافـق شـهوته أو خالفهـا
  تعالى
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) ً �سْـانُ ضَـعِيفا فَ َ�ـنُْ�مْ وخَُلِـقَ الإِْ نْ ُ�َف�
َ
التخفيـف هـو تسـهيل التكليـف وهـو  )يرُِ�دُ االلهُ أ

ِ� �نتَْ عَليَهِْمْ (خلاف التثقيـل وهـو نظـير قولـه تعـالى  غْلالَ ال�
َ
هُمْ وَالأْ وقولـه  )وََ�ضَعُ َ�نْهُمْ إِْ�َ

وَمـا جَعَـلَ عَلـَيُْ�مْ ِ� (وقولـه تعـالى  )لا يرُِ�دُ بُِ�مُ العُْْ�َ يرُِ�دُ االلهُ بُِ�مُ الْ�ُْ�َ وَ (تعـالى 
ينِ مِنْ حَـرَجٍ  مـا يرُِ�ـدُ االلهُ ِ�جَْعَـلَ عَلـَيُْ�مْ مِـنْ حَـرَجٍ وَلِ�ـنْ يرُِ�ـدُ (وقولـه تعـالى  )ا��

ـــرَُ�مْ  جئـــتكم �لحنيفـــة  �قـــول النــبي  فنفـــى الضــيق والثقـــل والحــرج عنـــا في الآ�ت ونظــيره )ِ�طَُه�
وذلـــك لأنـــه وإن حـــرم علينـــا مـــا ذكـــر� تحريمـــه مـــن النســـاء فقـــد أ�ح لنـــا غـــيرهن مـــن ســـائر  الســـمحة

النســاء �رة بنكــاح و�رة بملــك يمــين وكـــذلك ســائر المحرمــات قــد أ�ح لنـــا مــن جنســها أضــعاف مـــا 
هـذا المعـنى مـا روى عـن عبـد الله بـن حظر فجعل لنا مندوحـة عـن الحـرام بمـا أ�ح مـن الحـلال وعلـى 

مســـعود إن الله لم يجعـــل شـــفاءكم فيمـــا حـــرم علـــيكم يعـــنى أنـــه لم يقتصـــر �لشـــفاء علـــى المحرمـــات بـــل 
جعل لنا مندوحة وغنى عن المحرمات بما أ�حه لنا مـن الأغذيـة والأدويـة حـتى لا يضـر� فقـد مـا حـرم 

وهــذه الآ�ت *  أنــه مــا خــير بــين أمــرين إلا اختــار أيســرهما �قــد روى عــن النــبي و في أمــور دنيــا� 
يحتج �ا في المصير إلى التخفيف فيمـا اختلـف فيـه الفقهـاء وسـوغوا فيـه الاجتهـاد وفيـه الدلالـة علـى 
بطلان مـذهب ا�ـبرة في قـولهم إن الله يكلـف العبـاد مـا لا يطيقـون لأخبـاره �نـه يريـد التخفيـف عنـا 

  .غاية التثقيل والله أعلم بمعاني كتابه وتكليف ما لا يطاق

  �ب التجارات وخيار البيع

نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً (قـال الله تعـالى 
َ
ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ بِاْ�اطِلِ إلاِ� أ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
ينَ آمَنُوا لا تأَ ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

مـال الغـير ومـال نفسـه  قـال أبـو بكـر قـد انـتظم هـذا العمـوم النهـى عـن أكـل  )َ�نْ ترَاضٍ مِـنُْ�مْ 
ْ�فُسَُ�مْ (كقولـه تعـالى 

َ
قـد اقتضـى النهـى عـن قتـل غـيره وقتـل نفسـه فكـذلك قولـه  )وَلا َ�قْتلُوُا أ

ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ باِْ�اطِـلِ (تعـالى 
َ
ُ�لوُا أ

ْ
�ـى لكـل أحـد عـن أكـل مـال نفسـه ومـال غـيره  )لا تأَ

 وأكـــل مـــال الغـــير �لباطـــل قـــد قيـــل فيـــه �لباطـــل وأكـــل مـــال نفســـه �لباطـــل إنفاقـــه في معاصـــى الله
وجهـــان أحـــدهما مـــا قـــال الســـدى وهـــو أن �كـــل �لـــر� والقمـــار والـــبخس والظلـــم وقـــال ابـــن عبـــاس 
والحســن أن �كلــه بغــير عــوض فلمــا نزلــت هــذه الآيــة كــان الرجــل يتحــرج أن �كــل عنــد أحــد مــن 

 (الناس إلى أن نسخ ذلك �لآيـة الـتي في النـور 
َ
وَلا َ�  ـ إلى قولـه تعـالىــ  عْ� حَـرَجٌ لَ�سَْ َ�َ الأْ

ُ�لوُا مِنْ ُ�يوُتُِ�مْ 
ْ
نْ تأَ

َ
ْ�فُسُِ�مْ أ

َ
  الآية قال أبو )أ
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بكر يشبه أن يكون مـراد ابـن عبـاس والحسـن أن النـاس تحرجـوا بعـد نـزول الآيـة أن �كلـوا عنـد أحـد 
ـــط �ـــ ذه الآيـــة وكـــذلك لا علـــى أن الآيـــة أوجبـــت ذلـــك لأن الهبـــات والصـــدقات لم تكـــن محظـــورة ق

الأكل عند غـيره اللهـم إلا أن يكـون المـراد الأكـل عنـد غـيره بغـير إذنـه فهـذا لعمـري قـد تناولتـه الآيـة 
وقــد روى الشــعبي عــن علقمــة عــن عبــد الله قــال هــي محكمــة مــا نســخت ولا تنســخ إلى يــوم القيامــة 

لآية من النهى عـن أكـل وروى الربيع عن الحسن قال ما نسخها شيء من القرآن ونظير ما اقتضته ا
مِ (مال الغير قوله تعالى  َ� اْ�ـُ�� ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ بِاْ�اطِلِ وَتدُْ�وُا بِها إِ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
قـول النـبي و  )وَلا تأَ

وعلى أن النهى عن أكل مال الغـير معقـود بصـفة  لا يحل مال امرئ مسلم إلا بطيبة من نفسه �
لباطـــل وقـــد تضـــمن ذلـــك أكـــل أبـــدال العقـــود الفاســـدة كأثمـــان البياعـــات الفاســـدة وهـــو أن �كلـــه �

وكمن اشترى شيئا من المأكول فوجده فاسدا لا ينتفع بـه نحـو البـيض والجـوز فيكـون أكـل ثمنـه أكـل 
مال �لباطل وكذلك ثمن كل ما لا قيمة له ولا ينتفع به كالقرد والخنزيـر والـذ�ب والـز�بير وسـائر مـا 

عــة فيــه فالانتفــاع �ثمــان جميــع ذلــك أكــل مــال �لباطــل وكــذلك أجــرة النائحــة والمغنيــة وكــذلك لا منف
ثمن الميتة والخمر والخنزير وهذا يدل على أن من �ع بيعا فاسـدا وأخـذ ثمنـه أنـه منهـى عـن أكـل ثمنـه 

 )١( وعليــه رده إلى مشــتريه وكــذلك قــال أصــحابنا أنــه إذا تصــرف فيــه فــربح فيــه وقــد كــان عقــد عليــه
ُ�لوُا (بعينة وقبضه أن عليه أن يتصـدق بـه لأنـه ربـح حصـل لـه مـن وجـه محظـور وقولـه تعـالى 

ْ
لا تـَأ

ْ�والَُ�مْ بَ�ـْنَُ�مْ باِْ�اطِـلِ 
َ
إن قيـل هـل  )أ منـتظم لهـذه المعـاني كلهـا ونظائرهـا مـن العقـود المحرمـة فـ

به قيـل لـه كـل مـا أ�حـه اقتضى ظاهر الآية تحريم أكل الهبات والصدقات والإ�حـة للمـال مـن صـاح
الله تعــالى مــن العقــود وأطلقــه مــن جــواز أكــل مــال الغــير ��حتــه إ�ه فخــارج عــن حكــم الآيــة لأن 
الحظــر في أكــل المــال مقيــد الشــريطة وهــي أن يكــون أكــل مــال �لباطــل ومــا أ�حــه الله تعــالى وأحلــه 

هـــذا المــال فـــإن كـــان فلــيس بباطـــل بـــل هــو حـــق فنحتـــاج أن ننظــر إلى الســـبب الـــذي يســتبيح أكـــل 
نْ (مباحــا فلــيس بباطــل ولم تتناولــه الآيــة وإن كــان محظــورا فقــد اقتضــته الآيــة وأمــا قولــه تعــالى 

َ
إلاِ� أ

اقتضى إ�حة سـائر التجـارات الواقعـة عـن تـراض والتجـارة اسـم  )تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَاضٍ مِنُْ�مْ 
  واقع على عقود المعاوضات

__________________  
قوله بعينة وذلك كما لو �ع رجل سلعة من آخر ثمن معلوم إلى أجل معلوم ثم اشـتراها �قـل مـن الـثمن الـذي �عهـا ) ١(

  .به لمصححه
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ِ�ـمٍ (المقصود �ا طلب الأر�ح قال الله تعالى 
َ
دُل�ُ�مْ َ� ِ�ـارَةٍ ُ�نجِْـيُ�مْ مِـنْ عَـذابٍ أ

َ
هَلْ أ

الإيمان تجارة على وجه ا�از تشبيها �لتجارات المقصود �ا الأر�ح فسمى  )تؤُْمِنُونَ باِاللهِ وَرسَُوِ�ِ 
كما سمى بذل النفوس لجهاد أعداء الله تعـالى شـرى قـال الله   )يرَجُْونَ ِ�ارَةً لنَْ َ�بوُرَ (وقال تعالى 

ن� �هَُمُ (تعـالى 
َ
ْ�وا�هَُمْ بأِ

َ
ْ�فُسَهُمْ وَأ

َ
 )اْ�نَ�ـةَ يقُـاتلِوُنَ ِ� سَـِ�يلِ االلهِ إنِ� االلهَ اشَْ�ى مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� أ

وَلقََـدْ عَلِمُـوا �مََـنِ اشْـَ�اهُ مـا َ�ُ ِ� (فسمى بذل النفوس شراء على وجـه ا�ـاز وقـال الله تعـالى 
ْ�فُسَهُمْ �وَْ �نوُا َ�عْلَمُـونَ 

َ
وْا بهِِ أ �سَْ ما َ�َ فسـمى ذلـك بيعـا وشـراء علـى  )الآْخِرَةِ مِنْ خَلاقٍ وََ�ِ

ه ا�از تشبيها بعقود الأشرية والبياعات التي تحصل �ا الأعواض كـذلك سمـى الإيمـان �� تعـالى وج
نْ تَُ�ــونَ (تجـارة لمــا اســتحق بــه مــن الثــواب الجزيــل والأبـدال الجســيمة فتــدخل في قولــه تعــالى 

َ
إلاِ� أ

فيهــا الأعــواض لأن  عقـود البياعــات والإجــارات والهبــات المشــروطة )ِ�ــارَةً َ�ــنْ تَــراضٍ مِــنُْ�مْ 
ولا يســـمى النكـــاح تجـــارة في * المبتغـــى في جميـــع ذلـــك في عـــادات النـــاس تحصـــيل الأعـــواض لا غـــير

العرف والعادة إذ ليس المبتغى منه في الأكثر الأعـم تحصـيل العـوض الـذي هـو مهـر وإنمـا المبتغـى فيـه 
م تجـــارة لهـــذا المعـــنى أحـــوال الـــزوج مـــن الصـــلاح والعقـــل والـــدين والشـــرف والجـــاه ونحـــو ذلـــك فلـــم يســـ

وكـذلك الخلــع والعتــق علــى مــال لــيس يكــاد يســمى شــيء مــن ذلــك تجــارة ولمــا ذكــر� مــن اختصــاص 
اســم التجــارة بمــا وصــفنا قــال أبــو حنيفــة ومحمد إن المــأذون لــه في التجــارة لا يــزوج أمتــه ولا عبــده ولا 

سـها لأن تصـرفه مقصـور يكاتب ولا يعتق على مال ولا يتزوج هـو أيضـا وإن كانـت أمـة لا تـزوج نف
على التجارة وليست هذه العقود من التجارة وقـالوا إنـه يـؤاجر نفسـه وعبيـده ومـا في يـده مـن أمـوال 
التجـــارة إذ كانـــت الإجـــارة مـــن التجـــارة وكـــذلك قـــالوا في المضـــارب وشـــريك العنـــان لأن تصـــرفهما 

واختلـف أهـل العلـم في * تمقصور على التجارة دون غيرها ولم يختلف النـاس أن البيـوع مـن التجـارا
لفظ البيع كيـف هـو وقـال أصـحابنا إذا قـال الرجـل بعـني عبـدك هـذا �لـف درهـم فقـال قـد بعتـك لم 
يقع البيع حتى يقبل الأول ولا يصح عنـدهم إيجـاب البيـع ولا قبولـه إلا بلفـظ الماضـي ولا يقـع بلفـظ 

للعقـــد والأمـــر �لبيـــع لـــيس ببيـــع  الاســـتقبال لأن قولـــه بعـــني إنمـــا هـــو ســـوم وأمـــر �لبيـــع ولـــيس �يقـــاع
تريه لأن الألــف للاســتقبال وكــذلك  وكــذلك قولــه اشــترى منــك لــيس بشــرى وإنمــا هــو إخبــار �نــه يشــ

  قول البائع اشتر منى وقوله أبيك ليس ذلك بلفظ العقد وإنما هو أخبار �نه سيعقد
  »أحكام لثـ  ٩«
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أ�ــم استحســنوا فقــالوا إذا قــال زوجــني بنتــك أو أمــر بــه وقــالوا في النكــاح القيــاس أن يكــون مثلــه إلا 
لحـديث سـهل بـن سـعد في  فقال قد زوجتك أنه يكون نكاحـا ولا يحتـاج الـزوج بعـد ذلـك إلى قبـول

فيمـا  �فلـم يقبلهـا فقـال لـه رجـل زوجنيهـا فراجعـه النـبي  �قصة المـرأة الـتي وهبـت نفسـها للنـبي 
قولـه زوجنيهـا مـع قولـه  �فجعـل النـبي  قال له زوجتكها عقدا بما معـك مـن القـرآنيعطيها إلى أن 

زوجتكهــا عقــدا واقعــا ولأخبــار أخــر قــد رويــت في ذلــك ولأنــه لــيس المقصــد في النكــاح الــدخول فيــه 
تـك فلمـا على وجه المساومة والعادة في مثلـه أ�ـم لا يفرقـون فيـه بـين قولـه زوجـني وبـين قولـه قـد زوج

ولمــا كانــت * جــرت العــادة في النكــاح بمــا وصــفنا كــان قولــه قــد زوجتــك وقولــه زوجيــني نفســك ســواء
العــادة في البيــع دخــولهم فيــه علــى وجــه الســوم بــد� كــان ذلــك ســوما ولم يكــن عقــدا فحملــوه علــى 

قــد أنــه القيــاس وقــد قــال أصــحابنا فيمــا جــرت بــه العــادة ��ــم يريــدون بــه إيجــاب التمليــك وإيقــاع الع
يقع به العقد وهو أن يساومه على شيء ثم يزن له الدراهم و�خذ للمبيع فجعلوا ذلك عقدا لوقـوع 
يء   تراضــيهما بــه وتســليم كــل واحــد منهمــا إلى صــاحبه مــا طالبــه منــه وذلــك لأن جــر�ن العــادة �لشــ

لعــادة مــع كــالنطق بــه إذ كــان المقصــد مــن القــول الإخبــار عــن الضــمير والاعتقــاد فــإذا علــم ذلــك �
نحـر و التسليم للمعقود عليه أجروا ذلك مجرى العقد وكما يهدى الإنسان لغيره فيقبضه فيكون للهبـة 

فقــام الاقتطــاع في ذلــك مقــام القبــول للهبــة في إيجــاب  بــد�ت ثم قــال مــن شــاء فليقتطــع �النــبي 
نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ (في قولـه التمليك فهذه الوجوه التي ذكر�ها هي طرق التراضـي المشـروط 

َ
إلاِ� أ

وقـال مالـك بـن أنـس إذا قـال بعـني هـذا بكـذا فقـال قـد بعتـك فقـد تم البيـع وقـال  )ترَاضٍ مِنُْ�مْ 
الشافعى لا يصح النكاح حتى يقول قد زوجتكها ويقول الآخر قد قبلت تزويجها أو يقول الخاطـب 

إن قيــل علــى مــا * في هــذا إلى قــول الــزوج قــد قبلــتزوجنيهــا ويقــول الــولي قــد زوجتكهــا فــلا يحتــاج  فــ
ذكــر� مــن قــول أصــحابنا في المتســاومين إذا تســاوما علــى الســلعة ثم وزن المشــترى الــثمن وســلمه إليــه 
وسلم البائع السلعة إليه أن ذلك بيع وهو تجـارة عـن تـراض غـير جـائز أن يكـون هـذا بيعـا لأن لعقـد 

قـــــد روى عــــن النـــــبي و قـــــول وذلــــك معـــــدوم فيمــــا وصــــفت البيــــع صــــيغة وهـــــي الإيجــــاب والقبــــول �ل
ومــا ذكرتمــوه في معــنى هــذه البياعــات الــتي أبطلهــا  أنــه �ــى عــن المنابــذة والملامســة وبيــع الحصــاة �
  لوقوعها بغير لفظ البيع قيل له ليس هذا كما ظننت وليس ما أجازه أصحابنا مما �النبي 
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وذلك لأن بيع الملامسة هو وقوع العقد �للمس والمنابذة وقـوع العقـد بنبـذه إليـه  �لنبي �ى عنه ا
وكذلك بيع الحصاة هو أن يضع عليه حصاة فتكون هذه الأفعال عنـدهم موجبـة لوقـوع البيـع فهـذه 

بعقــد البيــع وأمــا مــا بيــوع معقــودة علــى المخــاطرة ولا تعلــق لهــذه الأســباب الــتي علقــوا وقــوع البيــع �ــا 
ــثمن ويســلم البــائع إليــه  ترى ال ــع ثم يــزن لــه المشــ جــازه أصــحابنا فهــو أن يتســاوما علــى ثمــن يقــف البي
ــع وأحكامــه فلمــا فعــلا موجــب العقــد مــن التســليم صــار  المبيــع وتســليم المبيــع والــثمن مــن حقــوق البي

ــذه لــيس مــن ذلــك رضــى منهمــا بمــا وقــف عليــه العقــد مــن الســوم ولمــس الثــوب ووضــع الحصــا ة ونب
موجبــات العقـــد ولا مـــن أحكامـــه فصـــار العقـــد معلقـــا علــى خطـــر فـــلا يجـــوز وصـــار ذلـــك أصـــلا في 
امتنـاع وقـوع البياعـات علـى الأخطـار وذلـك أن يقــول بعتكـه إذا قـدم زيـد وإذا جـاء غـد ونحـو ذلــك 

ــنُْ�مْ (وقولــه تعــالى  ــراضٍ مِ ــنْ تَ نْ تَُ�ــونَ ِ�ــارَةً َ�
َ
ســائر التجــارات عمــوم في إطــلاق  )إلاِ� أ

حَل� االلهُ اْ�َيعَْ (وإ�حتها وهو كقوله تعالى 
َ
في اقتضاء عمومه لإ�حة سائر البيوع إلا ما خصه  )وَأ

التحريم لأن اسم التجارة أعم من اسم البيع لأن اسم التجارة ينتظم عقود الإجارات والهبات الواقعـة 
�ُ (على الأعواض والبياعات فيضـمن قولـه تعـالى 

ْ
ْ�والَُ�مْ بَ�ـْنَُ�مْ بِاْ�اطِـلِ وَلا تأَ

َ
معنيـين  )لوُا أ

ُ�لوُا (أحـــدهما �ـــى معقـــود بشـــريطة محتاجـــة إلى بيـــان في إيجـــاب حكمـــه وهـــو قولـــه تعـــالى 
ْ
ـــأ وَلا تَ

ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ باِْ�اطِلِ 
َ
لأنه يحتاج إلى أن يثبت أنه أكل مال �طل حتى يتناوله حكم اللفظ  )أ

والمعـــنى الثـــاني إطـــلاق ســـائر التجـــارات وهـــو عمـــوم في جميعهـــا لا إجمـــال فيـــه ولا شـــريطة فلـــو خلينـــا 
وظـاهره لأجـز� ســائر مـا يسـمى تجــارة إلا أن الله تعـالى قـد خــص منهـا أشـياء بــنص الكتـاب وأشــياء 

فـالخمر والميتـة والـدم ولحـم الخنزيـر وسـائر المحرمـات في الكتـاب لا يجـوز بيعهـا لأن  �بسنة الرسول 
لعــن الله اليهــود حرمــت علــيهم  �قــال النــبي و إطــلاق لفــظ التحــريم يقتضــى ســائر وجــوه الانتفــاع 

وأكـل ثمنهـا ولعـن �ئعهـا قـال في الخمـر إن الـذي حرمهـا حـرم بيعهـا و  الشحوم فباعوها وأكلوا أثما�ا
عن البيع الغرر وبيع العبد الآبق وبيع ما لم يقبض وبيع ما لـيس عنـد  ��ى رسول الله و  ومشتريها
ونحوها من البياعات ا�هولة والمعقود على غرر جميع ذلـك مخصـوص مـن ظـاهر قولـه تعـالى  الإنسان

نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَا(
َ
نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ تـَراضٍ (وقد قرئ قولـه  )ضٍ مِنُْ�مْ إلاِ� أ

َ
 )إلاِ� أ

�لنصـــب والرفـــع فمـــن قرأهـــا �لنصـــب كـــان تقـــديره إلا أن تكـــون الأمـــوال تجـــارة عـــن تـــراض فتكـــون 
  التجارة
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الواقعة عن تراض مستثناة من النهى عن أكـل المـال إذ كـان أكـل المـال �لباطـل قـد يكـون مـن جهـة 
جهة التجارة فاستثنى التجارة من الجملة وبين أ�ا ليست أكل المـال �لباطـل ومـن  ن غيرالتجارة وم

  :قرأها �لرفع كان تقديره إلا أن تقع تجارة كقول الشاعر 
ــــــــــــــــي و�قــــــــــــــــتي  فــــــــــــــــدى لبــــــــــــــــنى شــــــــــــــــيبان رحل

ــــــــــــــــــوم ذو كواكــــــــــــــــــب أشــــــــــــــــــهب       إذا كــــــــــــــــــان ي
  

يعــنى إذا حــدث يــوم كــذلك وإذا كــان معنــاه علــى هــذا كــان النهــى عــن أكــل المــال �لباطــل علــى 
إطلاقـه لم يسـتثن منـه شـيء وكـان ذلـك اسـتثناء منقطعــا بمنزلـة لكـن إن وقعـت تجـارة عـن تـراض فهــو 

وقد دلـت هـذه الآيـة علـى بطـلان قـول القـائلين بتحـريم المكاسـب لإ�حـة الله التجـارة الواقعـة * مباح
حَل� االلهُ اْ�َيعَْ (ن تراض ونحوه قوله تعالى ع

َ
ـوا ِ� (وقولـه تعـالى  )وَأ ـلاةُ فَانْ�َِ�ُ تِ ا�ص� إذِا قُضِيَ فَ

غُوا مِنْ فَضْلِ االلهِ  رضِْ وَاْ�تَ
َ
غُونَ مِنْ فضَْلِ االلهِ (وقوله تعالى  )الأْ رضِْ يَ�تَْ

َ
ُ�ونَ ِ� الأْ وَآخَرُونَ يَْ�ِ

فـذكر الضـرب في الأرض للتجـارة وطلـب المعـاش مـع الجهـاد في  )سَـِ�يلِ االلهِ  وَآخَرُونَ يقُاتلِوُنَ ِ� 
  .سبيل الله فدل ذلك على أنه مندوب إليه والله تعالى أعلم و�� التوفيق

  �ب خيار المتبايعين

اختلف أهـل العلـم في خيـار المتبـايعين فقـال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد وزفـر والحسـن بـن ز�د 
س إذا عقد بيـع بكـلام فـلا خيـار لهمـا وإن لم يتفرقـا وروى نحـوه عـن عمـر بـن الخطـاب ومالك بن أن

وقـــال الثـــوري والليـــث وعبيـــد الله بـــن الحســـن والشـــافعى إذا عقـــدا فهمـــا �لخيـــار مـــا لم يتفرقـــا وقـــال 
شـركة في الأوزاعى هما �لخيار ما لم يتفرقا إلا في بيوع ثلاثـة بيـع مزايـدة الغنـائم والشـركة في المـيراث وال

ووقــت الفرقــة أن يتــوارى كــل واحــد منهمــا عــن * التجــارة فــإذا صــافقه فقــد وجــب وليســا فيــه �لخيــار
ـــس  صـــاحبه وقـــال الليـــث التفـــرق أن يقـــوم أحـــدهما وكـــل مـــن أوجـــب الخيـــار يقـــول إذا خـــيره في ا�ل

 (قـال أبـو بكـر قولـه تعـالى * فاختار فقـد وجـب البيـع وروى خيـار ا�لـس عـن ابـن عمـر
ْ
ُ�لوُا لا تـَأ

نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَاضٍ مِنُْ�مْ 
َ
ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ باِْ�اطِلِ إلاِ� أ

َ
يقتضى جواز الأكل بوقوع  )أ

تراق إذ كانــت التجــارة هــي الإيجــاب والقبــول في عقــد البيــع ولــيس التفــرق  البيــع عــن تــراض قبــل الافــ
ع ولا لغـة فـإذا كـان الله قـد أ�ح أكـل والاجتماع من التجارة في شيء ولا يسمى ذلك تجـارة في شـر 

  ما اشترى بعد وقوع التجارة عن تراض فمانع ذلك �يجاب الخيار خارج عن
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وْفُـوا (ظاهر الآية مخصص لها بغير دلالة ويدل على ذلك أيضـا قولـه تعـالى 
َ
يـنَ آمَنُـوا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

ذلـك عقـد قـد عقـده كـل واحـد منهمـا علـى فـألزم كـل عاقـد الوفـاء بمـا عقـد علـى نفسـه و  )بِالعُْقُودِ 
نفسه فيلزمه الوفاء به وفي إثبات الخيار نفى للزوم الوفاء به وذلك خلاف مقتضى الآية ويـدل عليـه 

جَلٍ ُ�سَ�� فَـاكْتبُوُهُ (أيضـا قولـه تعـالى 
َ
ذا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ� أ نْ تَُ�ـونَ (إلى قولـه تعـالى  )إِ

َ
إلاِ� أ

ةً  شْهِدُوا إذِا تبَـاَ�عْتُمْ  ِ�ارَةً حاِ�َ
َ
لا� تَْ�تبُُوها وَأ

َ
ثم  )تدُِيرُونهَا بَ�نَُْ�مْ فلََ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ �

أمر عند عدم الشـهود �خـذ الـرهن وثيقـة �لـثمن وذلـك مـأمور بـه عنـد عقـده البيـع قبـل التفـرق لأنـه 
جَـلٍ ُ�سَـ�� (قـال تعـالى 

َ
فـأمر �لكتـاب عنـد عقـده المداينـة قـد  )فـَاكْتبُُوهُ إذِا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ� أ

هُ شَـ�ئْاً (أثبـت الـدين عليـه بقولـه تعـالى  هُ وَلا َ�بخَْسْ مِنْ قِ االلهَ رَ�� ي عَليَهِْ اْ�قَ� وَْ�تَ� ِ
 )وَْ�ُمْلِلِ ا��

ي عَ (فلو لم يكن عقد المداينة موجبا للحق عليه قبل الإفـتراق لمـا قـال  ِ
ولمـا  )ليَهِْ اْ�ـَقُ وَْ�ُمْلِلِ ا��

وعظه �لبخس وهو لا شيء عليه لأن ثبوت الخيار له يمنـع ثبـوت الـدين للبـائع في ذمتـه وفي إيجـاب 
ــقُ (الله تعــالى الحــق عليــه بعقــد المداينــة في قولــه تعــالى  ــهِ اْ�َ ي عَليَْ ِ

ــلِ ا�� دليــل علــى نفــى  )وَْ�ُمْلِ
ــ(الخيــار وإيجــاب البتــات ثم قــال تعــالى  ــالُِ�مْ وَاسْ�شَْ ــنْ رجِ ــهِيدَينِْ مِ تحصــينا للمــال  )هِدُوا شَ

ــوهُ (واحتياطــا للبــائع مــن جحــود المطلــوب أو موتــه قبــل أدائــه ثم قــال تعــالى  نْ تَْ�تبُُ
َ
وَلا �سَْــئَمُوا أ

لا� ترَْ 
َ
دْ� �

َ
ـهادَةِ وَأ قـْوَمُ �لِش�

َ
قسَْطُ عِندَْ االلهِ وَأ

َ
جَلِهِ ذلُِ�مْ أ

َ
وْ كَبِ�اً إِ� أ

َ
ولـو كـان  )تـابوُاصَغِ�اً أ

لهما الخيار قبل الفرقة لم يكن في الإشهاد احتياط ولا كان أقوم للشـهادة إذ لا يمكـن للشـاهد إقامـة 
ذا تبَــاَ�عْتُمْ (الشــهادة بثبــوت المــال ثم قــال  شْــهِدُوا إِ

َ
وإذا هــي للوقــت فاقتضــى ذلــك الأمــر  )وَأ

مقبـوض في السـفر بـدلا مـن الاحتيـاط  �لشهادة عند وقوع التبايع مـن غـير ذكـر الفرقـة ثم أمـر بـرهن
�لإشــهاد في الحضــر وفي إثبــات الخيــار إبطــال الــرهن إذ غــير جــائز إعطــاء الــرهن بــدين لم يجــب بعــد 
فـدلت الآيــة بمـا تضــمنته مـن الأمــر �لإشـهاد علــى عقـد المداينــة وعلـى التبــايع والاحتيـاط في تحصــين 

تري وملـك الـثمن للبـائع بغـير المال �رة �لإشهاد و�رة �لرهن إن العقد قد أو  جب ملك المبيع للمشـ
إن قيــل  خيـار لهمــا إذ كــان إثبـات الخيــار �فيــا لمعـانى الإشــهاد والــرهن و�فيـا لصــحة الإقــرار �لـدين فــ

  الأمر �لإشهاد والرهن ينصرف إلى أحد المعنيين إما أن يكون الشهود حاضرين العقد
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صحة البيع ولزوم الـثمن وإمـا أن يتعاقـدا فيمـا بينهمـا ويفترقان بحضر�م فتصح حينئذ شهاد�م على 
عقـــد مداينـــة ثم يفترقـــان ويقـــران عنـــد الشـــهود بعـــد ذلـــك فيشـــهد الشـــهود علـــى إقرارهمـــا بـــه أو يرهنـــه 
�لـــدين رهنـــا فيصـــح قيـــل لـــه أول مـــا في ذلـــك أن الـــوجهين جميعـــا خـــلاف الآيـــة وفيهمـــا إبطـــال مـــا 

جَـلٍ (ك لأن الله تعـالى قـال تضـمنته مـن الاحتيـاط �لإشـهاد والـرهن وذلـ
َ
إذِا تـَدايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ� أ

فـأمر �لإشـهاد علـى عقـد المداينـة عنـد  )وَاسْ�شَْـهِدُوا شَـهِيدَينِْ  ـ إلى قولـه تعـالىــ  ُ�سَ�� فَاكْتبُوُهُ 
وقوعــه بــلا تــراخ احتياطــا لهمــا وزعمــت أنــت أنــه يشــهد بعــد الإفــتراق وجــائز أن �لــك الســلعة قبــل 

اق فيبطــــل الــــدين أو يجحــــده إلى أن يفترقــــا ويشــــهد أو جــــائز أن يمــــوت فــــلا يصــــل البــــائع إلى الإفــــتر 
شْـهِدُوا إذِا تبَـاَ�عْتُمْ (تحصين ماله �لإشـهاد وقـال الله تعـالى 

َ
فنـدب إلى الإشـهاد علـى التبـايع  )وَأ

لـيس فيهـا وغـير عند وقوعه ولم يقل إذا تبايعتم وتفرقتم وموجب الخيار مثبت في الآية من التفرق مـا 
تراق كــان في ذلــك تــرك  ــ ــيس فيهــا وإن تركــا الإشــهاد إلى بعــد الاف جــائز أن يــزاد في حكــم الآيــة مــا ل
الاحتيـــاط الـــذي مـــن أجلـــه نـــدب إلى الإشـــهاد وعســـى أن يمـــوت المشـــترى قبـــل الإشـــهاد أو يجحـــده 

ــذ إيجــاب الخيــار مســقطا لمعــنى الاحتيــاط وتحصــين المــال �لإشــهاد وفي ذلــك دليــل علــى  فيصــير حينئ
ــع ثبــوت  ــع �لإيجــاب والقبــول بتــا� لا خيــار فيــه لواحــد منهمــا فــإن قيــل فلــو شــرطا في البي وقــوع البي
الخيار لثلاث كان الإشهاد عليه صـحيحا مـع شـرط الخيـار ولم يكـن مـا تلـوت مـن آيـة الـدين وكتـب 

إثبات خيـار  الكتاب والإشهاد والرهن مانعا وقوعه على شرط الخيار وصحة الإشهاد عليه فكذلك
ا�لس لا ينفى صـحة الشـهادة والـرهن قيـل لـه الآيـة بمـا فيهـا مـن الإشـهاد لم تتضـمن البيـع المشـروط 
فيه الخيار وإنما تضمنت بيعا �� وإنما أجز� شرط الخيار بدلالـة خصصـناه �ـا مـن جملـة مـا تضـمنته 

الخيــار فلــيس فيمــا أجــز� مــن الآيــة في المــداينات واســتعملنا حكمهــا في البياعــات العاريــة مــن شــرط 
ــع اســتعمال حكــم الآيــة بمــا انتظمتــه مــن الاحتيــاط �لإشــهاد  البيــع المعقــود علــى شــرط الخيــار مــا يمن
والــرهن وصــحة إقــرار العاقــد في البياعــات الــتي لم يشــرط فيهــا خيــار والبيــع المعقــود علــى شــرط الخيــار 

يار ويتم البيع فحينئذ يكـو�ن منـدوبين خارج عن حكم الآية غير مراد �ا لما وصفنا حتى يسقط الخ
إلى الإشهاد على الإقرار دون التبايع ولـو أثبتنـا الخيـار في كـل بيـع وتم البيـع علـى حسـب مـا يـذهب 
إليه مخالفو� لم يبـق للآيـة موضـع يسـتعمل فيـه حكمهـا علـى حسـب مقتضـاها وموجبهـا وأيضـا فـإن 

  إثبات الخيار إنما يكون مع
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يرتـئ في إبـرام البيـع أو فسـخه فـإذا تعاقـدا عقـد البيـع مـن غـير شـرط الخيـار فكـل عدم الرضى �لبيـع ل
واحد منهما راض بتمليك ما عقـد عليـه لصـاحبه فـلا معـنى لإثبـات الخيـار فيـه مـع وجـود الرضـى بـه 
ووجود الرضى مانع من الخيار ألا ترى أنه لا خلاف بين المثبتـين لخيـار ا�لـس أنـه إذا قـال لصـاحبه 

ختــاره ورضـــى بــه أن ذلـــك مبطــل لخيارهمـــا ولــيس في ذلــك أكثـــر مــن رضـــاهما �مضــاء البيـــع اخــتر فا
والرضـــى موجـــود منهمـــا بـــنفس المعاقـــدة فـــلا يحتاجـــان إلى رضـــى �ن لأنـــه لـــو جـــاز أن يشـــترط بعـــد 
ترط رضــى �ن و�لــث وكــان لا يمنــع رضــاهما بــه مــن  رضــاهما بــه بــد� �لعقــد رضــى آخــر لجــاز أن يشــ

ورابع فلما بطل هـذا صـح أن رضـاهما �لبيـع هـو إبطـال للخيـار وإتمـام للبيـع وإنمـا  إثبات خيار �لث
صح خيار الشرط في البيع لأنه لم يوجد مـن المشـروط لـه الخيـار رضـى �خـراج شـيئه مـن ملكـه حـين 

فـإن قيـل فأنــت قـد أثبــت خيـار الرؤيــة * شـرط لنفسـه الخيــار ومـن أجــل ذلـك جـاز إثبــات الخيـار فيــه
مع وجود الرضى �لبيع ولم يمنع رضاهما من إثبـات الخيـار علـى هـذا الوجـه فكـذلك لا وخيار العيب 

قيل له ليس خيار العيب من خيار ا�لس في شيء وذلـك * يمنع رضاهما به من إثبات خيار ا�لس
لأن خيار الرؤية لا يمنع وقوع الملـك لكـل واحـد منهمـا فيمـا عقـد صـاحبه مـن جهتـه لوجـود الرضـى 

د منهما به فليس لهذا الخيار �ثير في نفى الملك بل الملك واقع مـع وجـود الخيـار لأجـل من كل واح
وجود الرضى من كل واحد منهما به وخيار ا�لس على قول القائلين به مانع من وقوع الملك لكل 
واحــد منهمــا فيمــا ملكــه إ�ه صــاحبه مــع وجــود الرضــى مــن كــل واحــد منهمــا بتمليكــه إ�ه ولا فــرق 

الرضى به بد� �يجابه له العقد وبينه إذا قال قد رضـيت فـاختر ورضـى بـه صـاحبه فـلا فـرق بـين بين 
البيع فيما فيـه خيـار الرؤيـة وخيـار العيـب وبـين مـا لـيس فيـه واحـد مـن الخيـارين في �ب وقـوع الملـك 

ده أو به وإنما يختلفان بعد ذلك في خيار غير �ف للملك وإنمـا هـو لأجـل جهالـة صـفات المبيـع عنـ
لفوت جـزء منـه موجـب لـه �لعقـد ويـدل علـى أن الرضـى �لعقـد هـو الموجـب للملـك اتفـاق الجميـع 
تراق وبطــلان الخيــار بــه وقــد علمنــا أنــه لــيس في الفرقــة  علــى وقــوع الملــك لكــل واحــد منهمــا بعــد الافــ

علـــى  دلالـــة علـــى الرضـــى ولا علـــى نفيـــه لأن حكـــم الفرقـــة والبقـــاء في ا�لـــس ســـواء في نفـــى دلالتـــه
الرضــى فعلمنــا أن الملــك إنمــا وقــع �لرضــى بــد� �لعقــد لا �لفرقــة وأيضــا فإنــه لــيس في الأصــول فرقــة 

  يتعلق �ا تمليك وتصحيح العقد بل في الأصول أن الفرقة إنما تؤثر في فسخ كثير
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من العقود من ذلك الفرقة عـن عقـد الصـرف قبـل القـبض وعـن السـلم قبـل القـبض لـرأس المـال وعـن 
ين �لــدين قبــل تعيــين أحــدهما فلمــا وجــد� الفرقــة في الأصــول في كثــير مــن العقــود إنمــا �ثيرهــا في الــد

ؤثرة في تصــحيح العقــد وجــوازه ثبــت أن اعتبــار  إبطــال العقــد دون جــوازه ولم تجــد في الأصــول فرقــة مــ
خيـــار ا�لـــس ووقـــوع الفرقـــة في تصـــحيح العقـــد خـــارج عـــن الأصـــول مـــع مـــا فيـــه مـــن مخالفـــة ظـــاهر 
الكتاب وأيضا قد ثبـت �لسـنة واتفـاق الأمـة مـن شـرط صـحة عقـد افتراقهمـا عـن مجلـس العقـد عـن 
قبض صحيح فإن كان خيار ا�لس �بتا في عقد الصرف مع التقابض والعقد لم يتم ما بقـي الخيـار 

افترقـا فإذا افترقا لم يجز أن يصح �لافـتراق مـا مـن شـأنه أن يبطلـه الافـتراق قبـل صـحته فـإذا كـا� قـد 
يصــح �لافــتراق فيكــون الموجــب لصــحته هــو الموجــب لبطلانــه ويــدل  عنــه ولمــا يصــح بعــد لم يجــز أن

فأحـل لـه المـال  لا يحل مـال امـرئ مسـلم إلا بطيبـة مـن نفسـه �قول النبي  على نفى خيار ا�لس
ودلالة الخـبر علـى ذلـك  بطيبة من نفسه وقد وجد ذلك بعقد البيع فوجب بمقتضى الخبر أن يحل له

نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَاضٍ مِنُْ�مْ (كدلالة قوله تعالى 
َ
عن بيع  �ويدل عليه �ى النبي  )إلاِ� أ

ترى فــأ�ح بيعــه إذا جــرى فيــه الصــاعان ولم  الطعـام حــتى يجــرى فيــه الصــاعان صــاع البــائع وصــاع المشــ
قـال و وز بيعه إذا اكتاله من �ئعـة في ا�لـس الـذي تعاقـدا فيـه يشرط فيه الافتراق فوجب ذلك أن يج

تراق  من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يقبضه �النبي  فلمـا أجـاز بيعـه بعـد القـبض ولم يشـرط فيـه الافـ
فوجــب بقضــية الخــبر أنــه إذا قبضــه في ا�لــس أن يجــوز بيعــه وذلــك ينفــى خيــار البــائع لأن مــا للبــائع 

مــن �ع عبــدا ولــه مــال  �قــول النــبي  ويــدل عليــه أيضــا* يــه خيــار لا يجــوز تصــرف المشــترى فيــهف
فجعـل  فماله للبائع إلا أن يشـترط المبتـاع ومـن �ع نخـلا ولـه ثمـرة فثمرتـه للبـائع إلا أن يشـترط المبتـاع

لكهــا المشــترى قبــل مالـــك الثمــرة ومــال العبــد للمشــتري �لشـــرط مــن غــير ذكــر التفريــق ومحـــال أن يم
تري بــنفس العقــد قولــه  ويــدل عليــه أيضــا* الأصــل المعقــود عليــه فــدل ذلــك علــى وقــوع الملــك للمشــ

واتفق الفقهـاء علـى  في حديث أبى هريرة لن يجزى ولد والده إلا أن يجده مملوكا فيشتريه فيعتقه �
أوجــب  �أنــه لا يحتــاج إلى اســتئناف عتــق بعــد الشــرى وأنــه مــتى صــح لــه الملــك عتــق عليــه فــالنبي 

عتقــه �لشــرى مــن غــير شــرط الفرقــة ويــدل عليــه مــن جهــة النظــر أن ا�لــس قــد يطــول ويقصــر فلــو 
  عقلنا وقوع الملك على خيار ا�لس لأوجب بطلانه
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ــذي علــق عليــه وقــوع الملــك ألا تــرى أنــه لــو �عــه بيعــا �� وشــرطا الخيــار لهمــا  لجهالــة مــدة الخيــار ال
بمقــدار قعــود فــلان في مجلســه كــان البيــع �طــلا لجهالــة مــدة الخيــار الــذي تعلقــت عليــه صــحة العقــد 

روى عـــــن ابـــــن عمـــــرو أبى بـــــرزة وحكـــــيم بـــــن حـــــزام عـــــن النـــــبي  واحـــــتج القـــــائلون بخيـــــار ا�لـــــس بمـــــا
روى عـن �فـع عـن ابـن عمـر عـن النـبي و  أنه قال المتبايعان �لخيار ما لم يفترقـا وسلم عليه االله صلى
ــع فكــل واحــد منهمــا �لخيــار مــن �ئعــه مــا لم يفترقــا � أو يكــون  أنــه قــال إذا تبــايع المتبايعــان �لبي

جـل ولم يخـيره وأراد ألا بيعهما عـن خيـار فـإذا كـان عـن خيـار فقـد وجـب وكـان ابـن عمـر إذا �يـع الر 
قولـــه المتبايعــان �لخيـــار مـــا لم  يقيلــه قـــام فمشــى هنيهـــة ثم رجــع فـــاحتج القـــائلون �ــذه المقالـــة بظــاهر

قـال أبـو بكـر فأمـا * فرقـة الأبـدان �وابن عمـر هـو راوي الحـديث وقـد عقـل مـن مـراد النـبي  يفترقا
ى أنـه مـن مذهبـه لأنـه جـائز أن يكـون خـاف أن يكـون ما روى من فعل ابن عمر فلا دلالـة فيـه علـ

�ئعه ممن يرى الخيار في ا�لس فيحذر منه بذلك حذرا مما لحقه في البراءة من العيوب حتى خوصـم 
براءة إلا أن يبينــه لمبتاعــه وقــد روى عــن ابــن عمــر مــا  إلى عثمــان فحملــه علــى خــلاف رأيــه ولم يجــز الــ

هاب عن حمزة ابن عبد الله بـن عمـر عـن أبيـه قـال مـا أدركـت يدل على موافقته وهو ما روى ابن ش
ــع كــان يــدخل مــن ملــك  الصــفقة حيــا فهــو مــن مــال المبتــاع وهــذا يــدل علــى أنــه كــان يــرى أن المبي

المتبايعـان �لخيـار مـا لم يفترقـا  �قولـه  المشترى �لصفقة ويخرج من ملـك البـائع وذلـك ينفـى الخيـار
فـإن حقيقتـه تقتضـي حـال التبـايع وهـي حـال السـوم  اظ البائعـان �لخيـار مـا لم يفترقـاوفي بعض الألفـ

فإذا أبر ما البيع وتراضيا فقد وقع البيع فليسا متبايعين في هـذه الحـال في الحقيقـة كمـا أن المتضـاربين 
يان بــه والمتقـايلين إنمـا يلحقهمـا هـذا الاسـم في حـال التضــارب والتقايـل وبعـد انقضـاء الفعـل لا يسـم

علـــى الإطـــلاق وإنمـــا يقـــال كـــان متقـــايلين ومتضـــاربين وإذا كانـــت حقيقـــة معـــنى اللفـــظ مـــا وصـــفنا لم 
يصح الاستدلال في موضع الخلاف به فإن قيل هذا التأويل يؤدى إلى إسقاط فائدة الخبر لأنـه غـير 

* د أو تركـهمشكل على أحد أن المتسـاومين قبـل وجـود التراضـي �لعقـد علـى خيارهمـا في إيقـاع العقـ
قيـل لــه بــل فيـه أعظــم الفوائــد وهـو أنــه قــد كــان جـائزا أن يظــن ظــان أن البـائع إذا قــال للمشــتري قــد 
ــيس  ترى كــالعتق علــى مــال والخلــع علــى مــال أنــه ل بعتــك أن لا يكــون لــه رجــوع فيــه قبــل قبــول المشــ

حكــم البيــع في إثبــات الخيــار  �للمــولى ولا للــزوج الرجــوع فيــه قبــل قبــول العبــد والمــرأة فــأ�ن النــبي 
  لكل واحد منهما في الرجوع قبل قبول الآخر وأنه مفارق للعتق والخلع
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قيـل لـه ذلـك جـائز إذا * فإن قيل كيف يجوز أن يسمى المتساومان متبايعين قبـل وقـوع العقـد بينهمـا
وإن لم يقـع منهمـا قتـل قصدا إلى البيع �ظهار السوم فيه كمـا نسـمى القاصـدين إلى القتـل متقـاتلين 

بعــد وكمــا قيــل لولــد إبــراهيم عليــه الســلام المــأمور بذبحــه الــذبيح لقربــه مــن الــذبح وإن لم يــذبح قــال 
وْ فارِقوُهُن� بِمَعْرُوفٍ (تعالى 

َ
ْ�سِكُوهُن� بِمَعْرُوفٍ أ

َ
جَلهَُن� فأَ

َ
ذا بلَغَْنَ أ إِ

والمعـنى فيـه مقاربـة البلـوغ  )فَ
جَلَهُـن� فَـلا َ�عْضُـلوُهُنَ (خـرى ألا ترى أنـه قـال في آيـة أ

َ
غْنَ أ وأراد بـه  )وَ�ذِا طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�ـبلََ

حقيقــة البلــوغ فجــائز علــى هــذا أن يســمى المتســاومان متبــايعين إذا قصــدا إيقــاع العقــد علــى النحــو 
قيقـة  الذي بينا والذي لا يختل على أحـد أ�مـا بعـد وقـوع البيـع منهمـا لا يسـميان متبـايعين علـى الح

كسائر الأفعال إذا انقضت زال عن فاعليها الأسماء المشتقة لها من أفعالهم إلا في أسماء المدح والذم 
ويـدل * على ما بينا في صـدر هـذا الكتـاب وإنمـا يقـال كـا� متبـايعين وكـا� متقـابلين وكـا� متضـاربين

ا الإقالــة والفســخ بعــد علــى أن هــذا الاســم لــيس بحقيقــة لهمــا بعــد إيقــاع العقــد أنــه قــد يصــح منهمــ
العقـــد وهمـــا في الحقيقـــة متقـــابلان في حـــال فعـــل الإقالـــة وغـــير جـــائز أن يكـــو� متقـــابلين متفاســـخين 
ومتبايعين في حال واحدة فدل ذلك على أن إطلاق اسم المتبـايعين عليهمـا إنمـا يتنـاول حـال السـوم 

قد علـى معـنى أ�مـا كـا� متبـايعين وإيقاع العقد حقيقة وأن هذا الاسم إنما يلحقهما بعد انقضاء الع
وذلــك مجــاز وإذا كــان كــذلك وجــب حمــل اللفــظ علــى الحقيقــة وهــي حــال التبــايع وهــو أن يقــول قــد 
بعتك فأطلق اسم البيع من قبل نفسه قبل قبول الآخر فهذه هي الحال التي هما متبايعـان فيهـا وهـي 

قبل قبـول الآخـر وللمشـتري الخيـار في  حال ثبوت الخيار لكل واحد منهما فللبائع الخيار في الفسخ
القبـــول قبـــل الإفـــتراق ويـــدلك علـــى أن المـــراد هـــذه الحـــال قولـــه المتبايعـــان وإنمـــا البـــائع أحـــدهما وهـــو 
ـــائع قـــد بعـــت فهمـــا �لخيـــار قبـــل الافـــتراق لأنـــه معلـــوم أن  صـــاحب الســـلعة فكأنـــه قـــال إذا قـــال الب

 وقـد اختلـف الفقهـاء في �ويـل* قبل قبول المشـترى المشترى ليس ببائع فثبت أن المراد إذا �ع البائع
فـروى عـن محمد بـن الحسـن أن معنـاه إذا قـال البـائع قـد بعتـك  المتبايعان �لخيار ما لم يفترقـا �قوله 

فله أن يرجع ما لم يقل المشترى قبلت قال وهو قول أبى حنيفة وعن أبى يوسف هما المتساومان فإذا 
عشــرة فللمشــترى خيــار القبــول في ا�لــس وللبــائع خيــار الرجــوع فيــه قبــل قبــول المشــترى قــال بعتــك ب

  ومتى قام أحدهما قبل قبول البيع بطل الخيار الذي كان لهما ولم تكن لواحد منهما
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وتُــوا (إجازتـه فحملــه محمد علــى الافــتراق �لقــول وذلــك ســائغ قــال الله تعــالى 
ُ
يــنَ أ ِ

قَ ا�� وَمــا َ�فَــر�
��نـَةُ الكِْ  ويقـال تشـاور القـوم في كـذا فـافترقوا عـن كـذا يـراد بـه  )تابَ إلاِ� مِنْ َ�عْـدِ مـا جـاءَْ�هُمُ اْ�َ

تراق �لقــول  الاجتمـاع علــى قــول والرضــى بـه وإن كــانوا مجتمعــين في ا�لــس ويـدل علــى أن المــراد الافــ
ل حـدثنا الليـث عـن محمد بـن ما حدثنا محمد بن بكر البصري قال حدثنا أبو داود قال حـدثنا قتيبـة قـا

قــال  �عجــلان عــن عمــرو بــن شــعيب عــن أبيــه عــن عبــد الله بــن عمــرو بــن العــاص أن رســول الله 
المتبايعــان �لخيـــار مــا لم يتفرقـــا إلا أن تكــون صـــفقة خيـــار ولا يحــل لـــه أن يفــارق صـــاحبه خشـــية أن 

هو علـى الافـتراق �لقـول ألا تـرى أنـه قـال ولا يحـل لـه  قوله المتبايعان �لخيار ما لم يتفرقاو *  يستقبله
تراق �لقــول وصــحة وقــوع العقــد بــه  تراق الأبــدان بعــد الافــ أن يفارقــه خشــية أن يســتقيله وهــذا هــو افــ
والاستقالة هو مسألته الإقالـة وهـذا يـدل مـن وجهـين علـى نفـى الخيـار بعـد وقـوع العقـد أحـدهما أنـه 

ج إلى أن يسأله الإقالة بل كان هو يفسخه بحق الخيار الذي لـه فيـه لو كان له خيار ا�لس لما احتا 
والثاني أن الإقالة لا تكون إلا بعد صحة العقد وحصول ملك كل واحد منهما فيما عقد عليـه مـن 

ــع  يــدل علــى أنــه  قولــه ولا يحــل لــه أن يفارقــهو قبــل صــاحبه فهــذا يــدل علــى نفــى الخيــار وصــحة البي
ه إ�ها مادامـا في ا�لـس مكـروه لـه أن لا يجيبـه إليهـا وأن حكمـه في ذلـك مندوب إلى إقالته إذا سأل

بعــد الافــتراق مخــالف لــه إذا لم يفارقــه في أنــه لا يكــره لــه تــرك إجابتــه إلى الإقالــة بعــد الفرقــة ويكــره لــه 
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا علــى بــن أحمــد الأزدى قــال حــدثنا  ويــدل عليــه مــا* قبلهــا

بن عبد الله بن زرارة قال حدثنا هشيم عن يحيى بن سعيد عن �فع عن ابن عمـر قـال قـال  إسماعيل
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال و  البيعــان لا بيــع بينهمــا إلا أن يفترقــا إلا بيــع الخيــار �رسـول الله 

م القسـملي عـن عبـد الله بـن حدثنا معاذ بن المثنى قال حدثنا القعنبي قال حدثنا عبد العزيز بن مسل
كــل   �فــأخبر  كــل بيعــين لا بيــع بينهمــا حــتى يفترقــا  �دينــار عــن ابــن عمــر قــال قــال رســول الله 

بيعــين لا بيــع بينهمــا إلا بعــد الافــتراق وهــذا يـــدل علــى أنــه أراد بنفيــه البيــع بينهمــا في حــال الســـوم 
تبايعهمـا مـع صـحة العقـد وقوعـه فيمـا بينهمـا لأن  �وذلك لأ�ما لو كا� قد تبايعا لم ينف النبي 

لمــراد المتســاومان اللــذان قــد قصــدا إلى التبــايع وأوجـــب لا ينفــى مــا قــد أثبــت فعلمنــا أن ا �النــبي 
البائع البيع للمشتري إلى شرائه منه �ن قـال لـه بعـني فنفـى أن يكـون بينهمـا بيـع حـتى يفترقـا �لقـول 

  والقبول إذا لم يكن قوله بعني قبولا
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لافــتراق الــذي للعقــد ولا مــن ألفــاظ البيــع وإنمــا هــو أمــر بــه فــإذا قــال قــد قبلــت وقــع البيــع فهــذا هــو ا
ـــذي قـــدمنا ذكـــر نظـــائره في إطـــلاق ذلـــك في اللســـان �أراده النـــبي  إن قيـــل مـــا * علـــى القـــول ال ـــ ف

ــع حــال إيقــاع البيــع �لإيجــاب والقبــول وإنمــا نفــى أن  �أنكــرت أن يكــون مــراد النــبي  عــن نفيــه البي
لس قيل له هذا غلط من قبـل أن ثبـوت الخيـار لا يوجـب يكون بينهما بيع لما لهما فيه من خيار ا�

تراق  �نفـى اســم البيــع عنـه ألا تــرى أن النــبي  قــد أثبـت بينهمــا البيــع إذا شــرطا فيـه الخيــار بعــد الافــ
ولم يكن ثبوت الخيار فيه موجبا لنفى اسم البيع عنه لأنه قـال كـل بيعـين فـلا بيـع بينهمـا حـتى يفترقـا 

الخيار فجعل بيع الخيار بيعا فلو أراد بقوله كل بيعين فلا بيع بينهمـا حـتى يفترقـا حـال وقـوع  إلا بيع
الإيجاب والقبول لما نفى البيع بينهما لأجل خيار ا�لس كما لم ينفه إذا كان فيـه خيـار مشـروط بـل 

أراد بــــه  أثبتــــه وجعلــــه بيعــــا فــــدل ذلــــك علــــى أن قولــــه كــــل بيعــــين فــــلا بيــــع بينهمــــا حــــتى يفترقــــا إنمــــا
المتســاومين في البيــع وأفــاد ذلــك أن قولــه اشــتر مــنى أو قــول المشــترى بعــني لــيس ببيــع حــتى يفترقــا �ن 
يقول البائع قد بعت ويقول المشترى قد اشتريت فيكون قد افترقا وتم البيع ووجـب أن لا يكـون فيـه 

ـــدا�ما بعـــد حصـــول الافـــتراق فيهمـــا �لإيجـــاب  خيـــار مشـــروط فيكـــون ذلـــك بيعـــا وإن لم يفترقـــا �ب
والقبــول وأكثــر أحــوال مــا روى مــن قولــه المتبايعــان �لخيــار مــا لم يفترقــا احتمالــه لمــا وصــفنا ولمــا قــال 
مخالفنا وغـير جـائز الاعـتراض علـى ظـاهر القـرآن �لاحتمـال بـل الواجـب حمـل الحـديث علـى موافقـة 

اتفاق الجميع علـى أن النكـاح القرآن ولا يحمل على ما يخالفه ويدل من جهة النظر على ما وصفنا 
والخلـع والعتـق علـى مـال والصــلح مـن دم العمـد إذا تعاقـداه بينهمـا صــح �لإيجـاب والقبـول مـن غــير 
خيار يثبت لواحد منهما والمعنى فيه الإيجاب والقبول فيما يصح العقد عليه مـن غـير خيـار مشـروط 

ْ�فُسَُ�مْ (وقوله عز وجل 
َ
السدى لا يقتل بعضكم بعضا قال أبـو بكـر قال عطاء و  )وَلا َ�قْتلُوُا أ

ومعنـاه يقتلـوا  )وَلا تقُاتلِوُهُمْ عِندَْ ا�مَْسْـجِدِ اْ�ـَرامِ حَـ�� يقُـاتلِوُُ�مْ ِ�يـهِ (هو نظير قوله تعـالى 
بعضــكم وتقــول العــرب قتلنــا ورب الكعبــة إذا قتــل بعضــهم وقيــل إنمــا حســن ذلــك لأ�ــم أهــل ديــن 

ْ�فُسَـُ�مْ (ك قـال واحد فهـم كـالنفس الواحـدة فلـذل
َ
قـد و وأراد قتـل بعضـكم بعضـا  )وَلا َ�قْتلُوُا أ

قــال و  أن المــؤمنين كــالنفس الواحــدة إذا ألم بعضــه تــداعى ســائره �لحمــى والســهر �روى عــن النــبي 
فكـان تقـديره ولا يقتـل بعضـكم بعضـا في أكـل أمـوالكم �لباطـل  المؤمنون كالبنيان يشد بعضه بعضا

  غيره مما هو محرمولا 



١٤١ 

ْ�فُسُِ�مْ (علـيكم وهـو كقولـه تعـالى 
َ
ذا دَخَلتُْمْ ُ�يوُتاً فسََل�مُوا َ� أ إِ

ويحتمـل ولا تقتلـوا أنفسـكم  )فَ
في طلـب المـال وذلـك �ن يحمـل نفسـه علــى الغـرر المـؤدى إلى التلـف ويحتمـل ولا تقتلـوا أنفســكم في 

قولــه تعــالى و مــرادة لاحتمــال اللفــظ لهــا  حــال غضــب أو ضــجر وجــائز أن تكــون هــذه المعــاني كلهــا
فإنـه قيـل فيمـا عـاد إليـه هـذا الوعيـد وجـوه  )وَمَنْ َ�فْعَلْ ذ�كَِ عُدْواناً وَظُلمْاً فسََوفَْ نصُْلِيهِ ناراً (

أحدها أنـه عائـد علـى أكـل المـال �لباطـل وقتـل الـنفس بغـير حـق فيسـتحق الوعيـد بكـل واحـدة مـن 
نفس المحرمــة خاصــة وقيــل إنــه عائــد علــى فعــل كــل مــا �ــى عنــه مــن الخصــلتين وقــال عطــاء في قتــل الــ
نْ ترَِثوُا ال��سـاءَ كَرْهـاً (أول السورة وقيل من عنـد قولـه 

َ
ينَ آمَنُوا لا َ�ِل� لَُ�مْ أ ِ

هَا ا�� ��
َ
لأن  )يا �

وقيـد  ما قبلـه مقـرون �لوعيـد والأظهـر عـوده إلى مـا يليـه مـن أكـل المـال �لباطـل وقتـل الـنفس المحرمـة
ً (الوعيــد بقولــه  ــا ــدْواناً وَظُلمْ ليخــرج منــه فعــل الســهو والغلــط ومــا كــان طريقــه الاجتهــاد في  )عُ

الأحكـــام إلى حـــد التعمـــد والعصـــيان وذكـــر الظلـــم والعـــدوان مـــع تقـــارب معانيهمـــا لأنـــه يحســـن مـــع 
  :اختلاف اللفظ كقول عدى ابن زيد 

قـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــددت الأديم لراهشـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــيه و 
  ألفـــــــــــــــــــــــــــــى قولهـــــــــــــــــــــــــــــا كـــــــــــــــــــــــــــــذ� ومينـــــــــــــــــــــــــــــاو      

  
  :والكذب هو المين وحسن العطف لاختلاف اللفظين وكقول بشر بن حازم 

فمــــــــــا وطــــــــــئ الحصــــــــــى مثــــــــــل ابــــــــــن ســــــــــعدى 
ــــــــــــــــــــــــــــــذاهاو         لا لــــــــــــــــــــــــــــــبس النعــــــــــــــــــــــــــــــال ولا احت

  
والاحتذاء هو لبس النعل وكما تقول بعدا وسحقا ومعناهما واحد وحسن لاختلاف اللفـظ والله 

  .أعلم

  �ب النهى عن التمني

هِ َ�عْضَـُ�مْ َ� َ�عْـضٍ (قال الله تعالى  لَ االلهُ بِ روى سـفيان عـن ابـن أبى  )وَلا َ�تَمَن�وْا ما فَض�
نجيح عن مجاهد عن أم سلمة قالت قلت � رسول الله يغزوا الرجال ولا تغزوا النسـاء ويـذكر الرجـال 

هِ َ�عْضَ�ُ (ولا تذكر النساء فـأنزل الله تعـالى  لَ االلهُ بِ الآيـة ونزلـت  )مْ َ� َ�عْضٍ وَلا َ�تَمَن�وْا ما فَض�
وروى قتــادة عــن الحســن قــال لا يــتمن أحــد المــال ومــا يدريــه لعــل  )إنِ� ا�مُْسْــلِمَِ� وَا�مُْسْــلِماتِ (

لَ االلهُ بـِهِ َ�عْضَـُ�مْ َ� (هلاكه في ذلك المال وقال سـعيد عـن قتـادة في قولـه  وَلا َ�تَمَن�وْا ما فَض�
ــضٍ  لا يورثــون المــرأة شــيئا ولا الصــبى ويجعلــون المــيراث لمــن يحبــون فلمــا قــال كــان أهــل الجاهليــة  )َ�عْ

  ألحق للمرأة نصيبها وللصبي نصيبه وجعل للذكر مثل حظ
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الأنثيين قال النساء لو كـان انصـباؤ� في المـيراث كأنصـباء الرجـال وقـال الرجـال إ� لنرجـو أن نفضـل 
ــا (نزل الله تعــالى علــى النســاء في الآخــرة كمــا فضــلنا علــيهن في المــيراث فــأ ــيبٌ ِ�م� ــالِ نصَِ �لِر�ج

ا اكْ�سََْ�َ  يقول المرأة تجـزى بحسـنا�ا عشـر أمثالهـا كمـا يجـزى الرجـل  )اكْ�سََبوُا وَ�لِ��ساءِ نصَِيبٌ ِ�م�
ً (قـال  ءٍ عَلِيما بـه و�ـى الله عـن تمـنى مـا فضـل الله  )وسَْئلَوُا االلهَ مِنْ فضَْلِهِ إنِ� االلهَ �نَ بُِ�ل� َ�ْ

بعضنا على بعض لأن الله تعالى لـو علـم أن المصـلحة لـه في إعطائـه مـا أعطـى الآخـر لفعـل ولأنـه لا 
يمنع من بخـل ولا عـدم وإنمـا يمنـع ليعطـى مـا هـو أكثـر منـه وقـد تضـمن ذلـك النهـى عـن الحسـد وهـو 

لا يخطب الرجل  �روى أبو هريرة قال قال رسول الله  تمنى زوال النعمة عن غيره إليه وهو مثل ما
علـى خطبـة أخيــه ولا يسـوم علـى ســوم أخيـه ولا تسـأل المــرأة طـلاق أختهـا لتكتفــئ مـا في صــحفتها 

أن يخطب على خطبة أخيه إذا كانت قد ركنـت إليـه ورضـيت بـه وأن  �فنهى  فإن الله هو رازقها
مـا قـد صـار لغـيره وملكـه وقـال لا تسـأل يسوم على سومه كذلك فما ظنك بمن يتمـنى أن يجعـل لـه 

روى و المرأة طلاق أختها لتكتفئ ما في صحفتها يعنى أن تسعى في إسقاط حقها وتحصـيله لنفسـها 
لا حسـد إلا في اثنتـين رجـل آ�ه الله  �سفيان عن الزهري عن سالم عن أبيـه قـال قـال رسـول الله 

قـال أبـو  نهار ورجل آ�ه الله القرآن فهـو يقـوم بـه آ�ء الليـل والنهـارمالا فهو ينفق منه آ�ء الليل وال
بكر والتمني على وجهين أحدهما أن يتمنى الرجل أن تزول نعمـة غـيره عنـه فهـذا الحسـد وهـو التمـني 
المنهي عنه والآخر أن يتمنى أن يكون له مثل مـا لغـيره مـن غـير أن يريـد زوال النعمـة عـن غـيره فهـذا 

ذا قصــد بــه وجــه المصــلحة ومــا يجــوز في الحكمــة ومــن التمــني المنهــي عنــه أن يتمــنى مــا غــير محظــور إ
يســتحيل وقوعـــه مثـــل أن تتمـــنى المــرأة أن تكـــون رجـــلا أو تتمـــنى حــال الخلافـــة والإمامـــة ونحوهـــا مـــن 

ِ (وقوله تعالى * الأمور التي قد علم أ�ا لا تكون ولا تقع ـا اكْ�سََـبوُا وَ� ل��سـاءِ �لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�
ا اكْ�سََْ�َ  قيل فيه وجـوه أحـدها أن لكـل واحـد حظـا مـن الثـواب قـد عـرض لـه بحسـن  )نصَِيبٌ ِ�م�

التدبير في أمره ولطـف لـه فيـه حـتى اسـتحقه وبلـغ علـو المنزلـة بـه فـلا تتمنـوا خـلاف هـذا التـدبير فـإن 
كتســب فــلا لكــل مــنهم حظــه ونصــيبه غــير مبخــوس ولا منقــوص والآخــر إن لكــل أحــد جــزاء مــا ا 

يضـيعه بتمــني مــا لغــيره محبطـا لعملــه وقيــل فيــه إن لكـل فريــق مــن الرجــال والنسـاء نصــيبا ممــا اكتســب 
  قيل )وسَْئلَوُا االلهَ مِنْ فضَْلِهِ (وقوله تعالى * من نعم الدنيا فعليه أن يرضى بما قسم الله له
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ك مـن فضـله لا �ن تتمنـوا مـا فيه إن معناه إن احتجتم إلى ما لغيركم فسلوا الله أن يعطيكم مثـل ذلـ
  .لغيركم إلا أن هذه المسألة تعنى أن تكون معقودة بشريطة المصلحة والله تعالى أعلم �لصواب

  �ب العصبة

قْرَُ�ـونَ (قال الله تعالى 
َ
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ قـال ابـن عبـاس ومجاهـد  )وَلُِ�� جَعَلنْا َ�واِ�َ ِ�م�

وقتادة الموالي هاهنا العصبة وقال السدى الموالي الورثة وقيل إن أصل المولى من ولى الشيء يليه وهـو 
قال أبو بكر المولى لفظ مشـترك ينصـرف علـى وجـوه فـالمولى المعتـق لأنـه * اتصال الولاية في التصرف

د المعتــق لاتصــال ولايــة مــولاه بــه في إنعامــه ولى نعمــه في عتقــه ولــذلك سمــى مــولى النعمــة والمــولى العبــ
عليــه وهــذا كمــا يســـمى الطالــب غريمــا لأن لـــه اللــزوم والمطالبــة بحقــه ويســـمى المطلــوب غريمــا لتوجـــه 
المطالبــة عليــه وللــزوم الــدين إ�ه والمــولى العصــبة والمــولى الحليــف لأن المحــالف يلــي أمــره بعقــد اليمــين 

ة للقرابـــة الــتي بينهمــا والمـــولى الــولي لأنــه يلـــي �لنصــرة وقــال تعـــالى والمــولى ابــن العــم لأنـــه يليــه �لنصــر 
ن� الْ�فِـرِ�نَ لا َ�ـوْ� �هَُـمْ (

َ
ينَ آمَنُـوا وَأ ِ

ن� االلهَ َ�وَْ� ا��
َ
أى يلـم �لنصـرة للكـافرين يعتـد  )ذ�كَِ بأِ

  .بنصرته ويروى للفضل بن العباس
ـــــــــــــــــــا مهـــــــــــــــــــلا موالينـــــــــــــــــــا   مهـــــــــــــــــــلا بـــــــــــــــــــنى عمن

ــــــــــــــــــا مــــــــــــــــــا          كــــــــــــــــــان مــــــــــــــــــدفو�لا تظهــــــــــــــــــرن لن

  
فســمى بــنى العــم مــوالي والمــولى مالــك العبــد لأنــه يليــه �لملــك والتصــرف والولايــة والنصــر والحمايــة 
فاســـم المـــولى ينصـــرف علـــى هـــذه الوجـــوه وهـــو اســـم مشـــترك لا يصـــح اعتبـــار عمومـــه ولـــذلك قـــال 

خولهمـا تحـت أصحابنا فيمن أوصى لمواليـه ولـه مـوال أعلـى ومـوال أسـفل إن الوصـية �طلـة لامتنـاع د
اللفــظ في حــال واحــدة ولــيس أحــدهما �ولى مــن الآخــر فبطلــت الوصــية وأولى الأشــياء بمعــنى المــولى 

روى إســرائيل عــن أبى حصــين عــن أبى صــالح عــن أبى هريــرة قــال قــال رســول الله  هاهنــا العصــبة لمــا
 ومـن تـرك كـلا أو ضـياعا فـأ� وليـه أ� أولى �لمؤمنين من مات وترك مالا فماله للمـوالي العصـبة �

اقسموا المال بين أهـل الفـرائض  �روى معمر عن ابن طاوس عن ابن عباس قال قال رسول الله و 
في  �وروى فـــلا ولى عصـــبة ذكـــر وفيمـــا روى عـــن النـــبي  فمـــا أبقـــت الســـهام فـــلا ولى رجـــل ذكـــر

وَلِـُ�� جَعَلنْـا َ�ـواِ�َ (ما يدل على أن المراد بقوله  ولى عصبة ذكرقوله فلا و تسمية الموالي عصبة 
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ    ِ�م�
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ــونَ  قرَُْ�
َ
هــم العصــبات ولا خــلاف بــين الفقهــاء أن مــا فضــل عــن ســهام ذوى الســهام فهــو  )وَالأْ

ين والآ�ء لأقــرب العصــبات إلى الميــت والعصــبات هــم الرجــال الــذين تتصــل قــرابتهم إلى الميــت �لبنــ
مثــل الجــد والأخــوة مــن الأب والأعمــام وأبنــائهم وكــذلك مــن بعــد مــنهم بعــد أن يكــون الــذي يصــل 
بيـنهم البنــون والآ�ء إلا الأخـوات فــإ�ن عصــبة مـع البنــات خاصـة وإنمــا يــرث مـن العصــبات الأقــرب 

قبل النساء  فالأقرب ولا ميراث للأبعد مع الأقرب ولا خلاف أن من لا يتصل نسبه �لميت إلا من
ومـــولى العتاقـــة عصـــبة للعبـــد المعتـــق ولا ولادة وكـــذلك أولاد المعتـــق الـــذكور مـــنهم * أنـــه لـــيس بعصـــبة

يكونون عصبة للعبد المعتـق إذا مـات أبـوهم ويصـير ولاؤه لهـم دون الإ�ث مـن ولـده ولا يكـون أحـد 
لعتاقـة عصـبة �لسـنة من النساء عصبة �لولاء إلا مـا أعتقـت أو أعتـق مـن أعتقـت وإنمـا صـار مـولى ا

قْرَُ�ـونَ (ويجوز أن يكون مرادا بقولـه تعـالى 
َ
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ إذ كـان  )وَلُِ�� جَعَلنْا َ�واِ�َ ِ�م�

عصبة ويعقل عنه كما يعقل عنه بنو أعمامه فإن قيل الميت ليس هو من أقر�ء مولى العتاقة ولا من 
وى نسـبة مـن الميـت نحـو البنـت والأخـت جـاز دخولـه معهـم والديه قيل له إذا كان معـه وارث مـن ذ

في هــذه الفريضــة فيســتحق �صــل الســهام وإن لم يكــن هــو مــن أقــر�ء الميــت إذ كــان في الورثــة ممــن 
* يجــوز أن يقــال فيــه أنــه ممــا تــرك الوالــدان والأقربــون فيكــون بعــض الورثــة قــد ورث الوالــدين والأقــربين

 الأســفل مــن الأعلــى فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر واختلــف أهــل العلــم في مــيراث الــولي
ومالــك والثــوري والشــافعى وســائر أهــل العلــم لا يــرث المــولى الأســفل مــن المــولى الأعلــى وحكــى أبــو 

حــديث  جعفــر الطحــاوي عــن الحســن بــن ز�د قــال يــرث المــولى الأســفل مــن الأعلــى وذهــب فيــه إلى
بــن خالــد ومحمد بــن مســلم الطــائفي عــن عمــرو بــن دينــار  رواه حمــاد بــن ســلمة وحمــاد بــن زيــد ووهــب

ترك إلا المعتـق  عن عوسجة مولى ابن عباس عن ابن عباس أن رجلا أعتق عبدا له فمات المعتق ولم يـ
قـــال أبـــو جعفـــر ولـــيس لهـــذا الحـــديث معـــارض فوجـــب  ميراثـــه للغـــلام المعتـــق �فجعـــل رســـول الله 

وز أن يكـون دفعـه إليـه لا علـى وجـه المـيراث لكنـه لحاجتـه وفقـره لأنـه  إثبات حكمه قال أبو بكـر يجـ
إن قيــل لمــا كانــت الأســباب * كــان مــالا لا وارث لــه فســبيله أن يصــرف إلى ذوى الحاجــة والفقــراء فــ

الــتي يجــب �ــا المــيراث هــي الــولاء والنســب والنكــاح وكــان ذوو الأنســاب يتوارثــون وكــذلك الزوجــان 
  وجب أن يكون
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قـال أبـو بكـر * ن حيث أوجـب المـيراث للأعلـى مـن الأسـفل أن يوجبـه للأسـفل مـن الأعلـىالولاء م
هذا غير واجب لأ� قد وجد� في ذوى الأنساب من يرث غيره ولا يرثـه هـو إذا مـات لأن امـرأة لـو 
تركــت أختــا أو ابنــة وابــن أخيهــا كــان للبنــت النصــف والبــاقي لابــن الأخ ولــو كــان مكا�ــا مــات ابــن 

ف بنتا أو أختا وعمتـه لم تـرث العمـة شـيئا فقـد ورثهـا ابـن الأخ في الحـال الـتي لا ترثـه هـي الأخ وخل
  .والله تعالى أعلم �لصواب

  �ب ولاء الموالاة

يمْـانُُ�مْ فـَآتوُهُمْ نصَِـيبهَُمْ (قال الله تعالى 
َ
ينَ َ�قَـدَتْ أ ِ

روى طلحـة بـن مصـرف عـن  )وَا��
يمْانُُ�مْ فَـآتوُهُمْ نصَِـيبهَُمْ وَ (سعيد بن جبير عـن ابـن عبـاس في قولـه 

َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

قـال كـان  )ا��
وَلِــُ�� جَعَلنْــا (المهـاجر يـرث الأنصـارى دون ذوى رحمـه �لأخـوة الـتي آخــى الله بيـنهم فلمـا نزلـت 

قرَُْ�ـونَ 
َ
ـا تـَرَكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ يمْـانُُ�مْ (نسـخت ثم قـرأ  )َ�واِ�َ ِ�م�

َ
يـنَ َ�قَـدَتْ أ ِ

فَـآتوُهُمْ  وَا��
قال من النصر والرفادة ويوصى له وقد ذهب الميراث وروى علـى بـن أبى طلحـة عـن ابـن  )نصَِيبَهُمْ 
يمْانُُ�مْ فَـآتوُهُمْ نصَِـيبَهُمْ (عباس 

َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

قـال كـان الرجـل يعاقـد الرجـل أيهمـا مـات  )وَا��
رحْامِ (ورثه الآخر فأنزل الله تعالى 

َ
و�وُا الأْ

ُ
وْ� بـِبَعْضٍ ِ� كِتـابِ االلهِ مِـنَ ا�مُْـؤْمِنَِ� وَأ

َ
َ�عْضُـهُمْ أ

وِْ�ائُِ�مْ مَعْرُوفـاً 
َ
نْ َ�فْعَلوُا إِ� أ

َ
يقـول إلا أن يوصـوا لأوليـائهم الـذين عاقـدوا  )وَا�مُْهاجِرِ�نَ إلاِ� أ

ير وروى أبـو بشـر عـن سـعيد بـن جبـ* لهم وصية فهو لهم جائز مـن ثلـث مـال الميـت فـذلك المعـروف
يمْـانُُ�مْ فَـآتوُهُمْ نصَِـيبَهُمْ (في قولـه تعـالى 

َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

قـال كـان الرجـل يعاقـد الرجـل في  )وَا��
الجاهلية فيموت فيرثه فعاقد أبو بكر رجلا فمات فورثه وقال سعيد بن المسيب هذا في الـذين كـانوا 

ورد المـــيراث إلى المـــوالي مـــن ذوى يتبنـــون رجـــالا ويورثـــو�م فـــأنزل الله فـــيهم أن يجعـــل لهـــم مـــن الوصـــية 
قــال أبــو بكــر قــد ثبــت بمــا قــدمنا مــن قــول الســلف أن ذلــك كــان حكمــا �بتــا في * الــرحم والعصــبة

رحْـامِ َ�عْضُـهُمْ (الإسلام وهو الميراث �لمعاقدة والموالاة ثم قال قائلون إنـه منسـوخ بقولـه 
َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

وْ� ببَِعْضٍ ِ� كِتابِ االلهِ 
َ
آخرون ليس بمنسوخ من الأصـل ولكنـه جعـل ذوى الأرحـام أولى وقال  )أ

من موالي المعاقدة فنسخ ميراثهم في حال وجود القرا�ت وهو �ق لهم إذا فقد الأقر�ء علـى الأصـل 
الــذي كــان عليــه واختلــف الفقهــاء في مــيراث مــوالي المــوالاة فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر 

  لاه وعاقده ثم مات ولا وراث لهمن أسلم على يدي رجل ووا
  »أحكام لثـ  ١٠«
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غيره فميراثه له وقال مالك وابن شبرمة والثوري والأوزاعى والشافعى ميراثه للمسلمين وقال يحيى بـن 
سعيد إذا جاء من أرض العدو فأسلم على يده فإن ولاءه لمن والاه ومن اسلم مـن أهـل الذمـة علـى 

سـلمين عامـة وقـال الليـث ابـن سـعد مـن أسـلم علـى يـدي رجـل يدي رجـل مـن المسـلمين فـولاؤه للم
فقـــد والاه وميراثـــه للـــذي أســـلم علـــى يـــده إذا لم يـــدع وار� غـــيره قـــال أبـــو بكـــر الآيـــة توجـــب المـــيراث 
للــذي والاه وعاقــده علــى الوجــه الــذي ذهــب إليــه أصــحابنا لأنــه كــان حكمــا �بتــا في أول الإســلام 

وْ� بـِبَعْضٍ ِ� كِتـابِ االلهِ مِـنَ (ل وحكم الله به في نـص التنزيـل ثم قـا
َ
رحْـامِ َ�عْضُـهُمْ أ

َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

فجعل ذوى الأرحام أولى �لمعاقدين الموالي فمـتى فقـد ذوو الأرحـام وجـب  )ا�مُْؤْمِنَِ� وَا�مُْهاجِرِ�نَ 
القــرآن مـيراثهم بقضــية الآيـة إذ كانــت إنمــا نقلـت مــا كـان لهــم إلى ذوى الأرحــام إذا وجـدوا فلــيس في 

ولا في السنة ما يوجب نسخها فهي �بتة الحكم مستعملة علـى مـا تقتضـيه مـن إثبـات المـيراث عنـد 
بثبــوت هــذا الحكـم وبقائــه عنــد عــدم ذوى الأرحــام  �فقـد ذوى الأرحــام وقــد ورد الأثــر عـن النــبي 

خالـد الرملـي وهشـام بـن عمـار حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا يزيـد بـن  وهو ما
الدمشقي قال حدثنا يحيى بن حمزة عن عبد العزيـز بـن عمـر قـال سمعـت عبـد الله بـن موهـب يحـدث 
عمر بن عبد العزيز عن قبيصة ابن ذؤيب عن تميم الداري أنـه قـال � رسـول الله مـا السـنة في الرجـل 

 فقولــه هــو أولى النــاس بمماتــه اتــهيســلم علــى يــد الرجــل مــن المســلمين قــال هــو أولى النــاس بمحيــاه ومم
يقتضــى أن يكــون أولاهــم بميراثــه إذ لــيس بعــد المــوت بينهمــا ولايــة إلا في المــيراث وهــو في معــنى قولــه 

يعـنى ورثـة وقـد روى نحـو قـول أصـحابنا في عـن عمـرو ابـن مسـعود  )وَلِـُ�� جَعَلنْـا َ�ـواِ�َ (تعالى 
ل عن رجل أسـلم فـوالى رجـلا هـل بـذلك �س قـال والحسن وإبراهيم وروى معمر عن الزهري أنه سئ

لا �س به قد أجاز ذلك عمر بن الخطاب وروى قتادة عـن سـعيد بـن المسـيب قـال مـن أسـلم علـى 
يدي قوم ضمنوا جرائره وحل لهـم ميراثـه وقـال ربيعـة بـن أبى عبـد الـرحمن إذا أسـلم الكـافر علـى يـدي 

قــد روى أبــو عاصــم و للــذي أســلم علــى يديــه رجــل مســلم �رض العــدو أو �رض المســلمين فميراثــه 
علــى كــل بطــن عقولــه وقــال لا  �النبيــل عــن ابــن جــريج عــن أبى الــزبير عــن جــابر قــال كتــب النــبي 

بر معنيــين أحــدهما جــواز المــوالاة لأنــه قــال إلا �ذ�ــم  يتــولى مــولى قــوم إلا �ذ�ــم وقــد حــوى هــذا الخــ
  فأجاز الموالاة �ذ�م
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 أن له أن يتحول بولاية إلى غيره إلا أنه كرهه إلا �ذن الأولين ولا يجوز أن يكـون مـراده عليـه والثاني
ــــه  قــــال و الســــلام في ذلــــك إلا في ولاء المــــوالاة لأنــــه لا خــــلاف أن ولاء العتاقــــة لا يصــــح النقــــل عن

قـال حـدثنا أبـو داود قـال  حـدثنا محمد ابـن بكـر فإن احتج محـتج بمـا الولاء لحمة كلحمة النسب �
حــدثنا عثمــان بــن أبى شــيبة قــال حــدثنا محمد بــن بشــر وابــن نمــير وأبــو أســامة عــن زكــر� عــن ســعد بــن 

لا حلف في الإسـلام وإنمـا حلـف كـان  �إبراهيم عن أبيه عن جبير بن مطعم قال قال رسول الله 
يوجب بطـلان حلـف الإسـلام ومنـع التـوارث بـه قيـل قال فهذا  في الجاهلية لم يزده الإسلام إلا شدة

لــه يحتمــل أن يريــد بــه نفــى الحلــف في الإســلام علــى الوجــه الــذي كــانوا يتحــالفون عليــه في الجاهليــة 
وذلــك لأن حلــف الجاهليــة كــان علــى أن يعاقــده فيقــول هــدمي هــدمك ودمــى دمــك وتــرثني وأرثــك 

ــف أشــياء قــد حظرهــا الإســلام وهــو أنــ ــذل دمــه وكــان في هــذا الحل ه كــان يشــرط أن يحــامى عليــه ويب
دونه ويهدم ما يهدمـه فينصـره علـى الحـق والباطـل وقـد أبطلـت الشـريعة هـذا الحلـف وأوجبـت معونـة 

هَــا (المظلــوم علــى الظــالم حــتى يتنصــف منــه وأن لا يلتفــت إلى قرابــة ولا غيرهــا قــال الله تعــالى  ��
َ
يــا �

امَِ� بِالْ  ينَ آمَنُوا كُونوُا قوَ� ِ
قرَْ�َِ� إنِْ يَُ�نْ ا��

َ
ينِْ وَالأْ وِ ا�وْاِ�َ

َ
ْ�فُسُِ�مْ أ

َ
ِ وَ�وَْ َ� أ قِسْطِ شُهَداءَ ِ��

نْ َ�عْـدِ�وُا
َ
لا تَ��بِعُوا ا�هَْـوى أ وْ� بِهِما فَ

َ
وْ فَقِ�اً فَااللهُ أ

َ
ا أ فـأمر الله تعـالى �لعـدل والقسـط في  )غَنِي�

ميـع في حكـم الله تعـالى فأبطـل مـا كـان عليـه أمـر الجاهليـة الأجانب والأقارب وأمر �لتسوية بـين الج
أنصـر أخـاك ظالمـا أو  �قـال  من معونة القريب والحليف على غيره ظالمـا كـان أو مظلومـا وكـذلك

فـذلك معونـة  مظلوما قالوا � رسول الله هذا يعينه مظلوما فكيف يعينه ظالما قال أن ترده عن الظلـم
ــف دون أقر�ئــه فنفــى النــبي منــك لــه وكــا بقولــه لا حلــف في  �ن في حلــف الجاهليــة أن يرثــه الحلي

التحالف علـى النصـرة والمحامـاة مـن غـير نظـر في ديـن أو حكـم وأمـر �تبـاع أحكـام الشـريعة  الإسلام
ب فهــذا دون مــا يعقــده الحليــف علــى نفســه ونفــى أيضــا أن يكــون الحليــف أولى �لمــيراث مــن الأقــار 

قولـــه وأيمـــا حلـــف كـــان في الجاهليـــة لم يـــزده الإســـلام إلا  وأمـــا لا حلـــف في الإســـلام �قولـــه  معــنى
فإنه يحتمل أن الإسلام من زاد شدة وتغليظا في المنع منه وإبطاله فكأنه قال إذا لم يجـز الحلـف  شدة

الجاهليـة أبعـد مـن ذلـك قـال أبـو بكــر في الإسـلام مـع مـا فيـه مـن تناصـر المسـلمين وتعــاو�م فحلـف 
  وعلى نحو ما ذكر� من التوارث �لموالاة قال أصحابنا
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فيمن أوصى بجميع ماله ولا وراث له أنه جائز وقد بينا ذلك فيما سلف وذلك لأنـه لمـا جـاز لـه أن 
موتـه �لوصـية إذ  يجعل ميراثه لغيره بعقد الموالاة ويزويه عن بيت المال جاز له أن يجعله لمن شاء بعد 

كانت الموالاة إنما تثبت بينهما بعقده وإيجابه وله أن ينتقـل بولائـه مـا لم يعقـل عنـه فأشـبهت الوصـية 
الــتي تثبــت بقولــه وإيجابــه ومــتى شــاء رجــع فيهــا إلا أ�ــا تخــالف الوصــية مــن وجــه وهــو أنــه وإن كــان 

لميـت ذا رحـم كـان أولى �لمـيراث مـن �خذه بقوله فإنه �خذه على وجه الميراث ألا ترى أنه لو تـرك ا
ولى الموالاة ولم يكـن في الثلـث بمنزلـة مـن أوصـى لرجـل بمالـه فيجـوز لـه منـه الثلـث بـل لا يعطـى شـيئا 
إذا كـان لــه وارث مــن قرابــة أو ولاء عتاقــة فــولاء المــوالاة يشـبه الوصــية �لمــال مــن وجــه إذا لم يكــن لــه 

  .الله أعلموارث ويفارقها من وجه على نحو ما بينا و

  �ب ما يجب على المرأة من طاعة زوجها

ْ�فَقُوا مِنْ (قـال الله تعـالى 
َ
لَ االلهُ َ�عْضَهُمْ َ� َ�عْضٍ وَ�مِا أ اُ�ونَ َ�َ ال��ساءِ بمِا فَض� ا�ر�جالُ قوَ�

ــــــوا�هِِمْ  �ْ
َ
ــــــأتى أخوهــــــا إلى رســــــول الله  )أ ــــــونس عــــــن الحســــــن أن رجــــــلا جــــــرح امرأتــــــه ف روى ي

اُ�ـونَ َ�َ ال��سـاءِ (القصاص فأنزل الله تعـالى  �فقال النبي  وسلم عليه االله صلى  )ا�ر�جالُ قوَ�
روى جريــر بــن حــازم عــن الحســن قــال لطــم رجــل امرأتــه و  أرد� أمــرا وأراد الله غــيره �الآيــة فقــال 

وَلا َ�عْجَلْ بـِالقُْرْآنِ مِـنْ (علـيكم القصـاص فـأنزل الله  �فقـال  �فاستعدت عليه رسول الله 
َ�كَْ وحَْيـُهُ  نْ ُ�قْ� إِ

َ
اُ�ـونَ َ�َ ال��سـاءِ (ثم أنـزل الله تعـالى  )َ�بلِْ أ قـال أبـو بكـر  )ا�ر�جـالُ قوَ�

 الحــديث الأول يــدل علــى أن لا قصــاص بــين الرجــال والنســاء فيمــا دون الــنفس وكــذلك روى عــن
الزهــري والحــديث الثــاني جــائز أن يكــون لطمهــا لأ�ــا نشــزت عليــه وقــد أ�ح الله تعــالى ضــر�ا عنــد 

ُ�ـوهُنَ (النشـوز بقولـه  ِ� َ�افُونَ �شُُوزهَُن� فَعِظُوهُن� وَاهْجُـرُوهُن� ِ� ا�مَْضـاجِعِ وَاْ�ِ فـإن  )وَا�لا�
إنمـا قـال  �القصـاص قيـل لـه إن النـبي  �قيل لو كان ضربه إ�ها لأجل النشوز لما أوجب النـبي 

اُ�ـونَ (ذلك قبل نزول هذه الآية التي فيها إ�حـة الضـرب عنـد النشـوز لأن قولـه تعـالى  ا�ر�جـالُ قوَ�
ُ�وهُنَ  ـ إلى قولهـ  َ�َ ال��ساءِ  ه نزل بعد فلم يوجب عليهم بعد نزول الآيـة شـيئا فتضـمن قولـ )وَاْ�ِ

اُ�ونَ َ�َ ال��ساءِ ( قيامهم عليهن �لتأديـب والتـدبير والحفـظ والصـيانة لمـا فضـل الله بـه  )ا�ر�جالُ قوَ�
فــدلت الآيـة علــى معــان * الرجـل علــى المـرأة في العقــل والـرأى وبمــا ألزمـه الله تعــالى مـن الإنفــاق عليهـا

  أحدها
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ــذي يقــوم بتــدبيرها و�ديبهــا وهــذا يــدل علــى أن لــه  تفضــيل الرجــل علــى المــرأة في المنزلــة وأنــه هــو ال
إمســاكها في بيتــه ومنعهــا مــن الخــروج وأن عليهــا طاعتــه وقبــول أمــره مــا لم تكــن معصــية ودلــت علــى 

ْ�وا�هِِمْ (وجوب نفقتها عليه بقوله 
َ
ْ�فَقُوا مِنْ أ

َ
وََ�َ ا�مَْوْ�ـُودِ َ�ُ رِزُْ�هُـن� (وهـو نظـير قولـه  )وَ�مِا أ

ولهـن رزقهـن  �قـول النـبي و  )ِ�نُْفِقْ ذُو سَعَةٍ مِـنْ سَـعَتِهِ (وقولـه تعـالى  )بِا�مَْعْرُوفِ وَِ�سْوَُ�هُن� 
ْ�ـوا�هِِمْ (وقوله تعالى *  وكسو�ن �لمعروف

َ
ْ�فَقُوا مِنْ أ

َ
منـتظم للمهـر والنفقـة لأ�مـا جميعـا  )وَ�مِا أ

اِ�اتُ ق(مما يلزم الزوج لها قوله تعـالى  بِ بِما حَفِظَ االلهُ فَا�ص� ظاتٌ �لِغَْيْ يـدل علـى أن  )انتِاتٌ حافِ
ـــاتٌ (في النســـاء الصـــالحات وقولـــه  روى عـــن قتـــادة مطيعـــات � تعـــالى ولأزواجهـــن وأصـــل  )قانتِ

ظـاتٌ �لِغَْيـْبِ بِمـا حَفِـظَ (القنوت مداومة الطاعة ومنه القنوت في الـوتر لطـول القيـام وقولـه  حافِ
افظــات لمـا غـاب عنــه أزواجهـن مـن مالــه ومـا يجـب مــن رعايـة حالـه ومــا قـال عطـاء وقتـادة ح )االلهُ 

أى بمـا حفظهـن الله في مهـورهن  )بمِـا حَفِـظَ االلهُ (يلزم من صيانة نفسـها لـه قـال عطـاء في قولـه 
أ�ـن إنمـا صـرن صـالحات قانتــات  )بمِـا حَفِـظَ االلهُ (وإلـزام الـزوج مـن النفقـة علـيهن وقـال آخـرون 

  هن من معاصيه وتوفيقه وما أمدهن به من ألطافه ومعونته وحافظات بحفظ الله إ�
بري عـن أبى هريـرة قـال قـال رسـول الله  خـير النسـاء امـرأة إذا  �روى أبو معشر عـن سـعيد المقـ

نظرت إليها سرتك وإذا أمر�ا أطاعتك وإذا غبت عنها خلفتك في مالـك ونفسـها ثم قـرأ رسـول الله 
لَ االلهُ َ�عْضَهُمْ َ� َ�عْضٍ ( � اُ�ونَ َ�َ ال��ساءِ بمِا فَض�   .الآية والله الموافق )ا�ر�جالُ قوَ�

  �ب النهى عن النشوز

ِ� َ�افوُنَ �شُُوزهَُن� فَعِظُوهُن� وَاهْجُرُوهُنَ (قـال الله تعـالى  قيـل في معـنى تخـافون معنيـان  )وَا�لا�
لشيء إنما يكـون للعلـم بموقعـه فجـاز أن يوضـع مكـان يعلـم يخـاف كمـا أحدهما يعلمون لأن خوف ا

  :قال أبو محجن الثقفي 
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــدفنني �لفـــــــــــــــــــــــــــــــــــــلاة فـــــــــــــــــــــــــــــــــــــإننى و  لا ت

  أخــــــــــــــــــاف إذا مــــــــــــــــــا مــــــــــــــــــت أن لا أذوقهــــــــــــــــــا     

  
ويكـون خفـت بمعـنى ظننـت وقــد ذكـره الفـراء وقـال محمد بـن كعــب هـو الخـوف الـذي هـو خــلاف 

لحـــال المؤذنـــة بـــه وأمـــا النشـــوز فـــإن ابـــن عبـــاس وعطـــاء الأمـــن كأنـــه قيـــل تخـــافون نشـــوزهن بعلمكـــم �
والسدى قالوا أراد به معصية الزوج فيما يلزمـه مـن طاعتـه وأصـل النشـوز الترفـع علـى الـزوج بمخالفتـه 

  مأخوذ من نشز الأرض وهو الموضع المرتفع منها وقوله
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قـال  )وَاهْجُـرُوهُن� ِ� ا�مَْضـاجِعِ (وقولـه تعـالى * يعـنى خوفـوهن �� وبعقابـه )فَعِظُوهُنَ (تعـالى 
ابـــن عبـــاس وعكرمـــة والضـــحاك والســـدى هجـــر الكـــلام وقـــال ســـعيد بـــن جبـــير هجـــر الجمـــاع وقـــال 

ـــوهُنَ (مجاهـــد والشـــعبي وإبـــراهيم هجـــر المضـــاجعة وقولـــه  �ُ قـــال ابـــن عبـــاس إذا أطاعتـــه في  )وَاْ�ِ
حـدثنا و ل لهـا اتقـى الله وارجعـي المضجع فليس له أن يضـر�ا وقـال مجاهـد إذا نشـزت عـن فراشـه يقـو 

محمد بن بكر قال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا عبـد الله بـن محمد النفيلـى وعثمـان بـن أبى شـيبة وغيرهمـا 
قــالوا حــدثنا حــاتم بــن إسماعيــل قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد عــن أبيــه عــن جــابر بــن عبــد الله عــن النــبي 

دي فقـــال اتقـــوا الله في النســـاء فـــإنكم أخـــذتموهن �مانـــة الله أنـــه خطـــب بعرفـــات في بطـــن الـــوا �
واســـتحللتم فـــروجهن بكلمـــة الله وإن لكـــم علـــيهن أن لا يـــوطئن فرشـــكم أحـــدا تكرهونـــه فـــإن فعلـــن 

وروى ابــن جــريح عــن عطــاء *  فاضــربوهن ضــر� غــير مــبرح ولهــن علــيكم رزقهــن وكســو�ن �لمعــروف
ال ســعيد عــن قتــادة ضــر� غــير شــائن ذكــر لنــا أن نــبي الله قــو قــال الضــرب غــير المــبرح �لســواك ونحــوه 

وقــال الحســن ة قــال مثــل المــرأة مثــل الضــلع مــتى تــرد إقامتهــا تكســرها ولكــن دعهــا تســتمتع �ــا �
قال ضر� غير مبرح وغير مؤثر وحدثنا عبد الله بن محمد بن إسحاق قال حدثنا الحسـن  ]فاضربوهن[

ــع قــال فَعِظُــوهُن� (حــدثنا عبــد الــرزاق قــال أخــبر� معمــر عــن الحســن وقتــادة في قولــه  بــن أبى الربي
إن  )وَاهْجُرُوهُن� ِ� ا�مَْضاجِعِ  قالا إذا خاف نشوزها وعظها فإن قبلـت وإلا هجرهـا في المضـجع فـ

لا َ�بغُْوا عَليَْهِن� سَِ�يلاً (قبلت وإلا ضر�ا ضر� غير مبرح ثم قال  طَعْنَُ�مْ فَ
َ
إِنْ أ

قال لا تعللـوا  )فَ
  .عليهن �لذنوب

  �ب الحكمين كيف يعملان

هْلِهـا(قال الله تعـالى 
َ
هْلِهِ وحََكَمـاً مِـنْ أ

َ
وقـد  )وَ�نِْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَ�نِْهِما فَاْ�عَثوُا حَكَماً مِنْ أ

اختلــف في المخــاطبين �ــذه الآيــة مــن هــم فــروى عــن ســعيد بــن جبــير والضــحاك أنــه الســلطان الــذي 
ِ� َ�ــافُونَ �شُُــوزهَُنَ (قــال أبــو بكــر قولــه * يترافعــان إليــه وقــال الســدى الرجــل والمــرأة ــلا� هــو  )وَا�

وقولـه  ) ا�مَْضـاجِعِ وَاهْجُـرُوهُن� ِ� (خطاب للأزواج لما في نسق الآية من الدلالة عليه وهـو قولـه 
الأولى أن يكــون خطــا� للحــاكم النــاظر بــين الخصــمين والمــانع مــن  )وَ�نِْ خِفْــتُمْ شِــقاقَ بَ�نِْهِمــا(

التعدي والظلم وذلك لأنه قد بين أمر الزوج وأمره بوعظها وتخويفها �� ثم �جرا�ا في المضـجع إن 
  لم تنزجر ثم بضر�ا إن أقامت على نشوزها
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يجعل بعد الضـرب للـزوج إلا المحاكمـة إلى مـن ينصـف المظلـوم منهمـا مـن الظـالم ويتوجـه حكمـه ثم لم 
عليهما وروى شعبة عـن عمـرو بـن مـرة قـال سـألت سـعيد بـن جبـير عـن الحكمـين فغضـب وقـال مـا 
ولــدت إذ ذاك فقلــت إنمــا أعـــنى حكمــى شــقاق قـــال إذا كــان بــين الرجـــل وامرأتــه درء وتــدارؤ بعثـــوا 

إن  حكمين فأقبلا علـى الـذي جـاء التـدارؤ مـن قبلـه فوعظـاه فـإن أطاعهمـا وإلا أقـبلا علـى الآخـر فـ
سمــع منهمــا وأقبــل إلى الــذي يريــدان وإلا حكمــا بينهــا فمــا حكمــا مــن شــيء فهــو جــائز وروى عبــد 
الوهـــاب قـــال حـــدثنا أيـــوب عـــن ســـعيد بـــن جبـــير في المختلعـــة يعظهـــا فـــإن انتهـــت وإلا هجرهـــا وإلا 

إن انتهــت وإ لا رفــع أمرهــا إلى الســلطان فيبعــث حكمــا مــن أهلهــا وحكمــا مــن أهلــه فيقــول ضــر�ا فــ
الحكم الذي من أهلها يفعل كذا ويفعـل كـذا ويقـول الحكـم الـذي مـن أهلـه تفعـل بـه كـذا وتفعـل بـه  

قـال أبـو * كذا فأيهما كان أظلـم رده إلى السـلطان وأخـذ فـوق يـده وإن كانـت �شـزا أمـروه أن يخلـع
 وا�بوب والإيلاء في �ب أن الحاكم هو الذي يتـولى النظـر في ذلـك والفصـل بكر وهذا نظير العنين

بينهما بما يوجبه حكم الله فإذا اختلفـا وادعـى النشـوز وادعـت هـي عليـه ظلمـه وتقصـيره في حقوقهـا 
حينئذ بعث الحاكم حكما من أهله وحكما من أهلها ليتوليا النظر فيما بينهما ويـردا إلى الحـاكم مـا 

وإنما أمر الله تعالى �ن يكون أحد الحكمين من أهلها والآخر من أهلـه لـئلا * عليه من أمرهمايقفان 
تسـبق الظنــة إذا كــا� أجنبيــين �لميــل إلى أحــدهما فــإن كـان أحــدهما مــن قبلــه والآخــر مــن قبلهــا زالــت 

هْلِــهِ فَــاْ�عَثوُا حَكَمــاً مِــ(الظنـة وتكلـم كــل واحـد منهمـا عمــن هـو مــن قبلـه ويـدل أيضــا قولـه 
َ
نْ أ

هْلِها
َ
علـى أن الـذي مـن أهلـه وكيـل لـه والـذي مـن أهلهـا وكيـل لهـا كأنـه قـال فـابعثوا  )وحََكَماً مِنْ أ

رجــلا مــن قبلــه ورجــلا مــن قبلهــا فهــذا يــدل علــى بطــلان قــول مــن يقــول إن للحكمــين أن يجمعــا إن 
حنيفة وأصـحابه أ�ـم  وزعم إسماعيل بن إسحاق أنه حكى عن أبى* شاءا وإن شاءا فرقا بغير أمرهما

لم يعرفــوا أمــر الحكمــين قــال أبــو بكــر هــذا تكــذب علــيهم ومــا أولى �لإنســان حفــظ لســانه لا ســيما 
يهِْ رَِ�يـبٌ عَتِيـدٌ (فيما يحكيه عن العلمـاء قـال الله تعـالى  ومـن علـم أنـه  )ما يلَفِْظُ مِنْ قوَْلٍ إلاِ� َ�َ

كمــين في الشــقاق بــين الــزوجين منصــوص عليــه في مؤاخــذ بكلامــه قــل كلامــه فيمــا لا يعينــه وأمــر الح
أن  الكتـــاب فكيـــف يجـــوز أن يخفـــى علـــيهم مـــع محلهـــم مـــن العلـــم والـــدين والشـــريعة ولكـــن عنـــدهم

  الحكمين ينبغي أن يكو� وكيلين لهما أحدهما وكيل المرأة والآخر وكيل الزوج وكذا روى عن
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عــن ابــن ســيرين عــن عبيــدة قــال أتــى  روى ابــن عيينــة عــن أيــوبو  علــى بــن أبى طالــب رضــى الله عنــه
عليا رجل وامرأته مع كل واحد منهما فئام من الناس فقال على ما شأن هـذين قـالوا بينهمـا شـقاق 

قِ االلهُ بَ�نَْهُما(قال  هْلِها إنِْ يرُِ�دا إِصْلاحاً يوَُ��
َ
هْلِهِ وحََكَماً مِنْ أ

َ
فقال على  )فَاْ�عَثوُا حَكَماً مِنْ أ

يكمـا عليكمــا إن رأيتمــا أن تجمعـا أن تجمعــا وإن رأيتمــا أن تفرقـا أن تفرقــا فقالــت هـل تــدر�ن مــا عل
المــرأة رضــيت بكتــاب الله فقــال الرجــل أمــا الفرقــة فــلا فقــال علــى كــذبت والله لا تنفلــت مــنى حــتى 

فأخبر على أن قول الحكمين إنما يكون برضـا الـزوجين فقـال أصـحابنا لـيس للحكمـين  تقركما أقرت
لا أن يرضى الـزوج وذلـك لأنـه لا خـلاف أن الـزوج لـو أقـر �لإسـاءة إليهـا لم يفـرق بينهمـا أن يفرقا إ

ولم يجبره الحاكم على طلاقهـا قبـل تحكـيم الحكمـين وكـذلك لـو أقـرت المـرأة �لنشـوز لم يجبرهـا الحـاكم 
على خلع ولا على رد مهرها فإذا كان كذلك حكمها قبـل بعـث الحكمـين فكـذلك بعـد بعثهمـا لا 

وز إيقاع الطـلاق مـن جهتهمـا مـن غـير رضـى الـزوج وتوكيلـه ولا إخـراج المهـر عـن ملكهـا مـن غـير يج
رضــــاها فلــــذلك قــــال أصــــحابنا إ�مــــا لا يجــــوز خلعهمــــا إلا برضــــى الــــزوجين فقــــال أصــــحابنا لــــيس 
للحكمـــين أن يفرقـــا إلا برضـــى الـــزوجين لأن الحـــاكم لا يملـــك ذلـــك فكيـــف يملكـــه الحكمـــان وإنمـــا 

ن لهما أحـدهما وكيـل المـرأة والآخـر وكيـل الـزوج في الخلـع أو في التفريـق بغـير جعـل إن  الحكمان وكيلا
كــان الــزوج قــد جعــل إليــه ذلــك قــال إسماعيــل الوكيــل لــيس بحكــم ولا يكــون حكمــا إلا ويجــوز أمــره 
عليه وإن أبى وهذا غلط منه لأن ما ذكر لا ينفى معنى الوكالـة لأنـه لا يكـون وكـيلا أيضـا إلا ويجـوز 

مره عليه فيما وكل به فجواز أمر الحكمين عليهما لا يخرجهما عن حد الوكالـة وقـد يحكـم الـرجلان أ
حكمــا في خصـــومة بينهمــا ويكـــون بمنزلــة الوكيـــل لهمــا فيمـــا يتصــرف بـــه عليهمــا فـــإذا حكــم بشـــيء 
 لزمهما بمنزلة اصطلاحهما على أن الحكمين في شقاق الـزوجين لـيس يغـادر أمرهمـا مـن معـنى الوكالـة

شيئا وتحكـيم الحكـم في الخصـومة بـين رجلـين يشـبه حكـم الحـاكم مـن وجـه ويشـبه الوكالـة مـن الوجـه 
قـال إسماعيـل والوكيـل * الذي بينا والحكمان في الشقاق إنما يتصرفان بوكالـة محضـة كسـائر الوكـالات

 حكمــا ولــيس ذلــك كمــا ظــن لأنــه إنمــا سمــى هاهنــا الوكيــل حكمــا �كيــدا للوكالــة الــتي* لا يســمى
وأما قوله إن الحكمين يجوز أمرهما على الزوجين وإن أبيا فليس كذلك ولا يجوز أمرهمـا * فوضت إليه

  عليهما إذا أبيا لأ�ما وكيلان وإنما يحتاج الحاكم أن �مرهما �لنظر في أمرهما ويعرف
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قولهمــا مقبــولا في أمـور المــانع مــن الحـق منهمــا حــتى يـنقلا إلى الحــاكم أن مــا عرفـاه مــن أمرهمــا فيكـون 
ذلك إذا اجتمعا وينهى الظالم منهما عن ظلمه فجائز أن يكو� سميا حكمين لقبـول قولهمـا عليهمـا 
وجـائز أن يكـو� سميـا بـذلك لأ�مـا إذا خلعـا بتوكيـل منهمـا وكـان ذلـك موكـولا إلى رأيهمـا وتحريهمــا 

ه وإنفــاذ القضــاء �لحــق للصــلاح سميــا حكمــين لأن اســم الحكــم يفيــد تحــرى الصــلاح فيمــا جعــل إليــ
والعدل فلما كان ذلك موكـولا إلى رأيهمـا وأنفـذا علـى الـزوجين حكمـا مـن جمـع أو تفريـق مضـى مـا 
أنفذاه فسميا حكمين من هذا الوجه فلما أشبه فعلهما فعل الحـاكم في القضـاء عليهمـا بمـا وكـلا بـه 

لهما إذ غير جائز أن تكون على جهة تحرى الخير والصلاح سميا حكمين ويكو�ن مع ذلك وكيلين 
وزعـم أن عليــا إنمـا ظهـر منـه النكـير علــى * لأحـد ولايـة علـى الـزوجين مــع خلـع أو طـلاق إلا �مرهمـا

الله ولــيس  الــزوج لأنــه لم يــرض بكتــاب الله قــال ولم �خــذه �لتوكيــل وإنمــا أخــذه بعــدم الرضــا بكتــاب
لـى كـذبت أمـا والله لا تنفلـت مـنى حـتى قـال ع هذا على مـا ذكـر لأن الرجـل لمـا قـال أمـا الفرقـة فـلا

فإنما أنكر علـى الـزوج تـرك التوكيـل �لفرقـة وأمـره �ن يوكـل �لفرقـة ومـا قـال الرجـل لا  تقر كما أقرت
أرضــى بكتــاب الله حــتى ينكــر عليــه وإنمــا قــال لا أرضــى �لفرقــة بعــد رضــى المــرأة �لتحكــيم وفي هــذا 

إنِْ يرُِ�ـدا إصِْـلاحاً يوَُ��ـقِ (قال ولما قـال * عد توكيله �ادليل على أن الفرقة عليه غير �فذة إلا ب
ــا علمنــا أن الحكمــين يمضــيان أمرهمــا وأ�مــا إن قصــدا الحــق وفقهمــا الله للصــواب مــن  )االلهُ بَ�نَْهُم

قــال وهــذا لا يقــال للــوكيلين لأنــه يجــوز لواحــد منهمــا أن يتعــدى مــا أمــر بــه والــذي ذكــره لا * الحكــم
لة لأن الوكيلين إذا كا� موكلين بما رأ� من جمـع أو تفريـق علـى جهـة تحـرى الصـلاح ينفى معنى الوكا

والخير فعليهما الاجتهاد فيما يمضيانه من ذلك وأخبر الله أنه يوفقهما للصـلاح إن صـلحت نيا�مـا 
فلا فرق بين الوكيل والحكم إذ كل من فوض إليه أمر يمضـيه علـى جهـة تحـرى الخـير والصـلاح فهـذه 

ــتي وصــفه الله �ــا لاحقــة بــهالصــ قــال وقــد روى عــن ابــن عبــاس ومجاهــد وأبى ســلمة وطــاوس * فة ال
وإبــراهيم قــالوا مــا قضــى بــه الحكمــان مــن شــيء فهــو جــائز وهــذا عنــد� كــذلك أيضــا ولا دلالــة فيــه 
علــى موافقــة قولــه لأ�ــم لم يقولــوا إن فعــل الحكمــين في التفريــق والخلــع جــائز بغــير رضــى الــزوجين بــل 

ز أن يكـــون مـــذهبهم إن الحكمـــين لا يملكـــان التفريـــق إلا برضـــى الـــزوجين �لتوكيـــل ولا يكـــو�ن جـــائ
  حكمين إلا بذلك ثم ما حكما بعد ذلك من شيء فهو جائز وكيف
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وَآتـُوا ال��سـاءَ (يجـوز للحكمـين أن يخلعـا بغـير رضـاه ويخرجـا المـال عـن ملكهـا وقـد قـال الله تعـالى 
ً صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ فَ  ُ�وُهُ هَنِ�ئـاً َ�رِ�ئـا ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ وَلا (وقـال الله تعـالى  )إنِْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ

إنِْ خِفْتُمْ  لا� يقُِيما حُدُودَ االلهِ فَ
َ
نْ َ�افا �

َ
ا آتَ�تُْمُوهُن� شَ�ئْاً إلاِ� أ خُذُوا ِ�م�

ْ
نْ تأَ

َ
لا� يُقِيمـا  َ�ِل� لَُ�مْ أ

َ
�

لا هِ  حُدُودَ االلهِ فَ وهذا الخوف المذكور هاهنـا هـو المعـنى بقولـه تعـالى  )جُناحَ عَليَهِْما ِ�يمَا اْ�تَدَتْ بِ
هْلِهـا(

َ
هْلِهِ وحََكَماً مِنْ أ

َ
وحظـر الله علـى الـزوج أخـذ شـيء ممـا أعطاهـا إلا  )فَاْ�عَثوُا حَكَماً مِنْ أ

ــذ أن تفتــدى بمــ ا شــاءت وأحــل للــزوج علــى شــريطة الخــوف منهمــا ألا يقيمــا حــدود الله فــأ�ح حينئ
ص الله علــى أنــه لا  أخــذه فكيــف يجــوز للحكمــين أن يوقعــا خلعــا أو طلاقــا مــن غــير رضــاهما وقــد نــ
يحل له أخذ شيء مما أعطى إلا بطيبة من نفسها ولا أن تفتدى به فالقائل �ن للحكمين أن يخلعـا 

ــا (بغــير توكيــل مــن الــزوج مخــالف لــنص الكتــاب وقــال الله تعــالى  هَ ��
َ
ــا � ُ�لوُا ي

ْ
ــأ ــوا لا تَ ــنَ آمَنُ ي ِ

ا��
نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَاضٍ مِـنُْ�مْ 

َ
ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ باِْ�اطِلِ إلاِ� أ

َ
فمنـع كـل أحـد أن �كـل  )أ

ْ�ـوالَُ�مْ بَ�ـْنَُ�مْ بِاْ�اطِـلِ وَتـُدْ�وُا بِهـا إَِ� (مال غـيره إلا برضـاه وقـال الله تعـالى 
َ
ُ�لوُا أ

ْ
وَلا تـَأ

قـال و فـأخبر تعـالى أن الحـاكم وغـيره سـواء في أنـه لا يملـك أخـذ مـال أحـذ ودفعـه إلى غـيره  )مِ اْ�ُ�� 
فمــن قضــيت لــه مــن حــق أخيــه  �قــال و  لا يحــل مــال امــرئ مســلم إلا بطيبــة مــن نفســه �النـبي 

ك أخــذ مالهـا ودفعــه إلى زوجهــا فثبــت بـذلك أن الحــاكم لا يملـ بشـيء فإنمــا أقطـع لــه قطعـة مــن النـار
ولا يملك إيقاع طلاق على الزوج بغير توكيله ولا رضاه وهذا حكم الكتاب والسنة وإجماع الأمـة في 
أنه لا يجوز للحاكم في غير ذلك مـن الحقـوق إسـقاطه ونقلـه عنـه إلى غـيره مـن غـير رضـا مـن هـو لـه 

منهمـا كمـا روى سـعيد عـن قتـادة في قولـه  فالحكمان إنما يبعثان للصلح بينهما وليشهدا علـى الظـالم
الآيـة قـال إنمـا يبعـث الحكمـان ليصـلحا فـإن أعياهمـا أن يصـلحا  )وَ�نِْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَ�نِْهِما(تعـالى 

قــال أبــو بكــر * علـى الظــالم بظلمــه ولــيس �يــديهما الفرقــة ولا يملكــان ذلــك وكــذلك روى عــن عطــاء
إنِْ يرُِ�ـدا إصِْـلاحاً (كمـين أن يفرقـا وهـو قولـه تعـالى وفي فحوى الآية ما يدل علـى أنـه لـيس للح

قِ االلهُ بَ�نَْهُما وإنما يوجه الحكمان ليعظا الظالم منهما وينكرا عليـه ظلمـه  ولم يقل إن يريدا فرقة )يوَُ��
وإعلام الحاكم بذلك ليأخذ هو على يده فإن كان الـزوج هـو الظـالم أنكـرا عليـه ظلمـه وقـالا لا يحـل 

يهــا لتخلــع منــك وإن كانــت هــي الظالمــة قـالا لهــا قــد حلــت لــك الفديــة وكــان في أخــذها لـك أن تؤذ
  معذورا لما ظهر للحكمين من نشوزها فإذا جعل



١٥٥ 

ــذي مــن قبلــه مالــه مــن التفريــق والخلــع كــا� مــع مــا ذكــر� مــن أمرهمــا  كــل واحــد منهمــا إلى الحكــم ال
ذلـــك صـــلاحا فهمـــا في حـــال شـــاهدان وفي وكيلـــين جـــائز لهمـــا أن يخلعـــا إن رأ� وأن يجمعـــا إن رأ� 

حـــال مصـــلحان وفي حـــال آمـــران بمعـــروف و�هيـــان عـــن منكـــر ووكـــيلان في حـــال إذا فـــوض إليهمـــا 
الجمــع والتفريــق وأمــا قــول مــن قــال إ�مــا يفرقــان ويخلعــان مــن غــير توكيــل مــن الــزوجين فهــو تعســف 

  .خارج عن حكم الكتاب والسنة والله أعلم �لصواب

  السلطان�ب الخلع دون 

قــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر ومالــك والحســن بــن صــالح والشــافعى يجــوز الخلــع بغــير 
سلطان وروى مثله عـن عمـر وعثمـان وابـن عمـر رضـى الله عـنهم وقـال الحسـن وابـن سـيرين لا يجـوز 

ـإِنْ طِـْ�َ لَُ�ـمْ (الخلع إلا عند السلطان والذي يدل جوازه عنـد غـير سـلطان قولـه تعـالى 
َ�ـنْ  فَ

ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً  ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ اقتضى ظاهره جواز أخذه ذلك منهما علـى وجـه الخلـع وغـيره  )َ�ْ
لا جُناحَ عَليَهِْما ِ�يمَا اْ�تدََتْ بهِِ (وقال تعالى  ولم يشترط ذلك عند السـلطان وكمـا جـاز عقـد  )فَ

ز الخلـع إذ لا اختصـاص في الأصـول لهـذه النكاح وسائر العقود عند السلطان وعند غيره كذلك يجو 
  .العقود بكو�ا عند السلطان والله تعالى أعلم

  �ب بر الوالدين

ينِْ إِحْساناً (قـال الله تعـالى  ُ�وا بهِِ شَ�ئْاً وَ�ِا�وْاِ�َ فقـرن تعـالى ذكـره إلـزام  )وَاْ�بدُُوا االلهَ وَلا �ُْ�ِ
نِ (مــا كمــا قــرن شــكرهما بشــكره في قولــه تعــالى بــر الوالــدين بعبادتــه وتوحيــده وأمــر بــه كمــا أمــر �

َ
أ

يكَْ إَِ�� ا�مَْصِ�ُ  وكفى بذلك دلالة على تعظـيم حقهمـا ووجـوب برهمـا والإحسـان  )اشْكُرْ ِ� وَ�وِاِ�َ
ً (إليهما وقال تعالى  ف� وَلا َ�نهَْرْهُما وَقُلْ �هَُما قوَْلاً كَرِ�ما

ُ
لا َ�قُلْ �هَُما أ إلى آخر القصـة وقـال  )فَ

يـْهِ حُسْـناً (تعـالى  �سْـانَ بوِاِ�َ ينْاَ الإِْ نْ (وقـال في الوالـدين الكـافرين  )وَوصَ�
َ
وَ�نِْ جاهَـداكَ َ� أ

نيْا مَعْرُوفاً  لا تطُِعْهُما وصَاحِبْهُما ِ� ا�� هِ عِلمٌْ فَ روى عبد الله بـن أنـيس و  )�ُْ�ِكَ ِ� ما لَ�سَْ �كََ بِ
بر الكبــائر الإشــراك �� وعقــوق الوالــدين واليمــين الغمــوس والــذي نفــس  �عــن النــبي  أنــه قــال أكــ

 محمد بيـده لا يحلـف أحـد وإن كـان علـى مثـل جنــاح البعوضـة إلا كانـت وكتـة في قلبـه إلى يـوم القيامــة
  قال أبو بكر
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قــد و خلــوق في معصــية الخــالق فطاعــة الوالــدين واجبــة في المعــروف لا في معصــية الله فإنــه لا طاعــة لم
حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا سعيد بن منصور قال حـدثنا عبـد الله بـن وهـب 
قال أخبرنى عمـرو بـن الحـارث أن دراجـا أ� السـمح حدثـه عـن أبى الهيـثم عـن أبى سـعيد الخـدري أن 

هل لك أحـد �لـيمن قـال أبـواى قـال أذ� لـك قـال فقال  �رجلا من اليمن هاجر إلى رسول الله 
ومـن أجـل ذلـك قـال أصـحابنا لا  لا قال ارجـع إليهمـا فاسـتأذ�ما فـإن أذ� لـك فجاهـد وإلا فبرهمـا

يجــوز أن يجاهــد إلا �ذن الأبــوين إذا قــام بجهــاد العــدو مــن قــد كفــاه الخــروج قــالوا فــإن لم يكــن �زاء 
الخــروج بغــير إذن أبويــه وقــالوا في الخــروج في التجــارة ونحوهــا العــدو مــن قــد قــام بفــرض الخــروج فعليــه 

إنمـا منعـه مـن الجهـاد إلا �ذن الأبـوين إذا  �فيما ليس فيه قتـال لا �س بـه بغـير إذ�مـا لأن النـبي 
 قام بفرض غيره لما فيه من التعرض للقتل وفجيعة الأبـوين بـه فأمـا التجـارات والتصـرف في المباحـات

التي ليس فيها تعـرض للقتـل فلـيس للأبـوين منعـه منهـا فلـذلك لم يحـتج إلى اسـتئذا�ما ومـن أجـل مـا 
أكـد الله تعـالى مــن تعظـيم حــق الأبـوين قــال أصـحابنا لا ينبغــي للرجـل أن يقتــل أ�ه الكـافر إذا كــان 

فٍ (محار� للمسلمين لقوله تعالى 
ُ
لا َ�قُلْ �هَُما أ ـكَ ِ� وَ�نِْ جاهَ (وقولـه تعـالى  )فَ نْ �ُْ�ِ

َ
داكَ َ� أ

 ً نيْا مَعْرُوفا لا تطُِعْهُما وصَاحِبهُْما ِ� ا�� فأمر تعـالى بمصـاحبتهما �لمعـروف  )ما لَ�سَْ �كََ بهِِ عِلمٌْ فَ
في الحال التي يجاهدانه فيها علـى الكفـر ومـن المعـروف أن لا يشـهر عليهمـا سـلاحا ولا يقتلهمـا إلا 

ــذ يجــوز قتلــه لأنــه إن لم يفعــل ذلــك قــد  أن يضــطر إلى ذلــك �ن يخــاف أن يقتلــه إن تــرك قتلــه فحينئ
قتل نفسه بتمكنه غيره منه وهو منهى عن تمكين غيره من قتله كما هو منهى عن قتل نفسـه فجـاز 

أنه �ى حنظلة بن أبى عامر الراهب عـن قتـل  �قد روى عن النبي و له حينئذ من أجل ذلك قتله 
وقال أصـحابنا في المسـلم يمـوت أبـواه وهمـا كـافران أنـه يغسـلهما ويتبعهمـا ويـدفنهما  ن مشركاأبيه وكا

ينِْ (فإن قـال قائـل مـا معـنى قولـه تعـالى * لأن ذلك من الصحبة �لمعروف التي أمر الله �ا وَ�ـِا�وْاِ�َ
 ً لوالـدين إحسـا� وما ضميره قيل له يحتمل استوصوا �لوالدين إحسا� ويحتمـل وأحسـنوا � )إحِْسانا

أمـر بصـلة الــرحم والإحسـان إلى القرابـة علــى نحـو مـا ذكــره في أول  )وَ�ِــذِي القُْــرْ�(وقولـه تعـالى 
ــامَ (الســورة في قولــه تعــالى  رحْ

َ
فبــدأ تعــالى في أول الآيــة بتوحيــده وعبادتــه إذ كــان ذلــك هــو  )وَالأْ

  الأصل الذي به يصح سائر الشرائع والنبوات وبحصوله يتوصل إلى
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ســــائر مصــــالح الــــدين ثم ذكــــر تعــــالى مــــا يجــــب للأبــــوين مــــن الإحســــان إليهمــــا وقضــــاء حقوقهمــــا 
وتعظيمهما ثم ذكر الجار ذا القربى وهو قريبك المؤمن الذي له حـق القرابـة وأوجـب لـه الـدين المـوالاة 

ه لـه والنصرة ثم ذكر الجار الجنب وهو البعيد منك نسبا إذا كان مؤمنا فيجتمـع حـق الجـار ومـا أوجبـ
الدين بعصمة الملة وذمة عقد النحلة وروى عن ابن عبـاس ومجاهـد وقتـادة والضـحاك قـالوا الجـار ذو 

أنــه قــال الجــيران ثلاثــة فجــار لــه ثلاثــة حقــوق حــق  �روى عــن النــبي و القــربى القريــب في النســب 
م وجــار لــه حــق الجــوار الجــوار وحــق القرابــة وحــق الإســلام وجــار لــه حقــان حــق الجــوار وحــق الإســلا

احِبِ باِْ�نَـْبِ (وقولـه تعـالى  المشرك مـن أهـل الكتـاب روى فيـه عـن ابـن عبـاس في إحـدى  )وَا�ص�
الــروايتين وســعيد ابــن جبــير والحســن ومجاهــد وقتــادة والســدى والضــحاك أنــه الرفيــق في الســفر وروى 

أخـرى عـن ابـن عبـاس أنـه المنقطـع  عن عبد الله بن مسعود وإبـراهيم وابـن أبى ليلـى أنـه الزوجـة وروايـة
إليك رجاء خيرك وقيل هو جار البيت دانيا كان نسبه أو �ئيا إذا كان مؤمنا قـال أبـو بكـر لمـا كـان 

قـد روى عـن النـبي و اللفظ محتملا لجميع ذلك وجـب حملـه عليـه وأن لا يخـص منـه شـيء بغـير دلالـة 
روى سفيان عن عمرو بن دينار و  ار حتى ظننت أنه سيورثهأنه قال ما زال جبريل يوصيني �لج �

مــن كــان يــؤمن ��  �عــن �فــع بــن جبــير بــن مطعــم عــن أبى شــريح الخزاعــي قــال قــال رســول الله 
واليــوم الآخــر فليكــرم جــاره ومــن كــان يــؤمن �� واليــوم الآخــر فليكــرم ضــيفه ومــن كــان يــؤمن �� 

روى عبيــد الله الوصــافي عــن أبى جعفــر قــال قــال رســول الله و  خــيرا أو ليصــمت واليــوم الآخــر فليقــل
روى عمــر بــن هــارون الأنصــارى عــن أبيــه عــن أبى و  مــا آمــن مــن أمســى شــبعان وجــاره جائعــا �

وقـد   مـن أشـراط السـاعة سـوء الجـوار وقطيعـة الأرحـام وتعطيـل الجهـاد �هريرة قال قال رسول الله 
كانـت العــرب في الجاهليــة تعظــم الجــوار وتحــافظ علــى حفظــه وتوجــب فيــه مــا توجــب في القرابــة قــال 

  :زهير 
ـــــــــــــــــــــــادى و  ـــــــــــــــــــــــت والرجـــــــــــــــــــــــل المن جـــــــــــــــــــــــار البي

  أمــــــــــــــــــــــــــــام الحــــــــــــــــــــــــــــي عقــــــــــــــــــــــــــــدهما ســــــــــــــــــــــــــــواء     

  
ي وقــال بعــض أهــل العلــم معــنى يريــد �لرجــل المنــادى مــن كــان معــك في النــادي وهــو  مجــالس الحــ

الصــاحب �لجنــب أنــه الــذي يلاصــق داره داره وإن الله خصــه �لــذكر �كيــدا لحقــه علــى الجــار غــير 
  الملاصق وقد حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا أبو عمر ومحمد بن عثمان
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السـلام بـن حـرب عـن القرشي وراق أحمد بن يونس قال حدثنا إسماعيـل بـن مسـلم قـال حـدثنا عبـد 
خالــد الــدالاني عــن أبى العــلاء الأزدى عــن حميــد بــن عبــد الــرحمن الحمــيرى عــن رجــل مــن أصــحاب 

قـــال إذا اجتمـــع الـــداعيان فأجـــب أقر�مـــا �� فـــإن أقر�مـــا �� أقر�مـــا جـــوارا وإذا ســـبق  �النـــبي 
حدثنا عبد الباقي بن قـانع و  أن أربعين دارا جوار �قد روى عن النبي و أحدهما فابدأ �لذي سبق 

قال حدثنا الحسن بن شبيب المعمري قال حدثنا محمد بن مصفى قال حدثنا يوسـف بـن السـفر عـن 
الأوزاعــى عــن يــونس عــن الزهــري قــال حــدثني عبــد الــرحمن بــن كعــب بــن مالــك عــن أبيــه قــال أتــى 

نزلــت بمحلــة بــنى فــلان وإن أشــدهم لي إذا أقــر�م مــن جــواري فبعــث رجــل فقــال إنى  �رســول الله 
أ� بكر وعمر وعليا أن �توا �ب المسجد فيقوموا على �به فيصيحوا ثلا� ألا إن أربعـين  �النبي 

قــال قلـــت للزهــري � أ� بكـــر أربعــين دارا قـــال  دارا جــوار ولا يــدخل الجنـــة مــن خـــاف جــاره بوائقـــه
لَِ�ْ �ـَمْ يَ�تَْـهِ (عين هكذا وأربعين هكذا وقد جعل الله الاجتماع في مدينة جـوارا قـال الله تعـالى أرب

ةِ َ�غُْرَِ�ن�كَ بهِِمْ ُ�م� لا ُ�اوِرُو ينَ ِ� قلُوُ�هِِمْ َ�رَضٌ وَا�مُْرجِْفُونَ ِ� ا�مَْدِينَ ِ
نـَكَ ِ�يهـا ا�مُْنافِقُونَ وَا��

والإحسـان الـذي ذكـره الله تعـالى يكـون * الى اجتمـاعهم معـه في المدينـة جـوارافجعـل تعـ )إلاِ� قلَِيلاً 
مــن وجــوه منهــا المواســاة للفقــير مــنهم إذا خــاف عليــه الضــرر الشــديد مــن جهــة الجــوع والعــرى ومنهــا 
حسن العشرة وكف الأذى عنه والمحاماة دونه ممن يحـاول ظلمـه ومـا يتبـع ذلـك مـن مكـارم الأخـلاق 

  .ا أوجب الله تعالى من حق الجوار الشفعة لمن بيعت دار إلى جنبه والله الموافقوجميل الفعال ومم

  ذكر الخلاف في الشفعة �لجوار

قـــال أبــــو حنيفــــة وأبــــو يوســــف ومحمد وزفــــر والشــــريك في المبيــــع أحــــق مــــن الشــــريك في الطريــــق ثم 
بــن شــبرمة والثــوري الشــريك في الطريــق أحــق مــن الجــار المــلازق ثم الجــار المــلازق بعــدهما وهــو قــول ا

والحســن بــن صــالح وقــال الشــافعى لا شــفعة إلا في مشــاع ولا شــفعة في بئــر لا بيــاض لهــا ولا تحتمــل 
القسم وقد روى وجوب الشفعة للجار عن جماعة من السلف روى عن عمرو عـن أبى بكـر بـن أبى 

شـعبي حفص بن عمر قال قال شريح كتب إلى عمر أن اقضـى �لشـفعة للجـار وروى عاصـم عـن ال
عن شريح قال الشريك أحق من الخليط والخليط أحق من الجار والجار أحق ممن سـواه وروى أيـوب 

  عن محمد قال كان يقال
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الشـــريك أحـــق مـــن الخلـــيط والخلـــيط أحـــق ممـــن ســـواه وقـــال إبـــراهيم إذا لم يكـــن شـــريك فالجـــار أحـــق 
ن عبـد العزيـز إذا حـدت �لشفعة وقال طـاوس مثـل ذلـك وقـال إبـراهيم بـن ميسـرة كتـب إلينـا عمـر بـ

روى حسـين  الحدود فلا شفعة قـال طـاوس الجـار أحـق والـذي يـدل علـى وجـوب الشـفعة للجـار مـا
أرض لــيس  �المعلــم عــن عمــرو بــن شــعيب عــن عمــرو بــن الشــريد عــن أبيــه قــال قلــت لرســول الله 

ان عن إبراهيم بن ميسرة عن روى سفيو  لأحد فيها شريك إلا الجار فقال الجار أحق بسبقه ما كان
روى أبـــو حنيفـــة قـــال و  أنـــه قـــال الجـــار أحـــق بســـبقه �عمـــرو بـــن الشـــريد عـــن أبى رافـــع عـــن النـــبي 

حدثنا عبد الكريم عن المسور بن مخرمة عن رافع بن خديج قال عرض سعد بيتا له فقال خذه فـإنى 
يقـــول الجـــار أحـــق  �سمعـــت رســـول الله قـــد أعطيـــت بـــه أكثـــر ممـــا تعطيـــني ولكنـــك أحـــق بـــه لأنى 

روى عبــد الملــك بــن و  �لشــفعة �لجــوار �روى أبــو الــزبير عــن جــابر قــال قضــى رســول الله و  بســبقه
الجــار أحــق بســبقه ينتظــر بــه وإن كــان  �أبى ســليمان عــن عطــاء عــن جــابر قــال قــال رســول الله 

روى ابـــن أبى ليلـــى عـــن �فـــع عـــن ابـــن عمـــر قـــال قـــال رســـول الله و  كـــان طريقهمـــا واحـــدا  غائبـــا إذا
أنـه قـال جـار الـدار  �روى قتادة عن الحسن عن سمـرة عـن النـبي و  الجار أحق بسبقه ما كان �

روى سـفيان عـن و  أنه قال جار الدار أحق �لدار �قتادة عن أنس عن النبي و  أحق بشفعة الجار
يـونس و  �لجـوار �منصور عن الحكم قال حدثني من سمع عليا وعبد الله يقـولان قضـى رسـول الله 

ومـا  �فـاتفق هـؤلاء الجماعـة علـى الروايـة عـن النـبي  �لجوار �عن الحسن قال قضى رسول الله 
نعلم أحدا دفع هذه الأخبار مع شيوعها واستفاضتها في الأمة فمن عدل عـن القـول �ـا كـان �ركـا 

روى أبـو عاصـم النبيـل قـال حـدثنا مالـك عـن  واحتج مـن أبى ذلـك بمـا* �للسنة الثابتة عن النبي 
ة قـــال قضـــى رســـول الله الزهـــري عـــن ســـعيد بـــن المســـيب وأبى ســـلمة بـــن عبـــد الـــرحمن عـــن أبى هريـــر 

�لشـفعة فيمــا لم يقســم فــإذا وقعــت الحــدود فــلا شـفعة وكــذلك رواه عــن مالــك أبــو قتيلــة المــدني  �
وعبـد الملـك ابـن عبـد العزيـز الماجشـون وهــذا الحـديث رواه هـؤلاء موصـولا عـن أبى هريـرة وأصـله عــن 

بــن وهــب كلهــم عــن مالــك عــن الزهــري عــن ســعيد بــن المســيب مقطــوع رواه معــن ووكيــع والقعنــبي وا
مــن غــير ذكــر أبى هريــرة وكــذلك هــو في موطــأ مالــك ولــو ثبــت موصــولا لمــا جــاز  ســعيد بــن المســيب

  الاعتراض به على الأخبار التي رواها نحو عشرة من الصحابة
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لا تجــوز معارضـــته في إيجـــاب الشــفعة للجـــار لأ�ــا في حيــز المتـــواتر المســتفيض الـــذي  �عــن النــبي 
�خبـار الآحــاد ولـو ثبــت مـن وجــوه يجــوز أن يعـارض بــه مـا قــدمنا ذكــره لم يكـن فيــه مـا ينفــى أخبــار 

 قضــى �لشــفعة فيمــا لم يقســم ثم �إيجــاب الشــفعة للجــار وذلــك لأن أكثــر مــا فيــه أن رســول الله 
�لشفعة فيما لم يقسـم فإنـه متفـق علـى فأما قوله قضى رسول الله  قال فإذا وقعت الحدود فلا شفعة

قضــى �ــا ولــيس  �اسـتعماله في إيجــاب الشــفعة للشــريك ومــع ذلــك فهــو حكايـة قضــية مــن النــبي 
فإنـه يحتمـل أن يكـون مـن   قولـه فـإذا وقعـت الحـدود فـلا شـفعة بعموم لفظ ولا حكاية قـول منـه وأمـا

قالـه ولا أنـه قضـى بـه وإذا احتمـل أن تكـون روايـة عـن النـبي  �كلام الراوي إذ لـيس فيـه أن النـبي 
واحتمـل أن يكـون مـن قـول الــراوي أدرجـه في الحـديث كمـا وجــد ذلـك في كثـير مـن الأخبــار لم  �

مقالـة  وسـلم عليه االله صلىإذ غـير جـائز لأحـد أن يعـزى إلى النـبي  �يجـز لنـا إثباتـه عـن النـبي 
حـــدثنا عبـــد  واحتجـــوا أيضـــا بمـــا* �لشــك والاحتمـــال فهـــذا وجـــه منـــع الاعـــتراض بـــه علـــى مـــا ذكـــر�

الباقي بن قانع قال حدثنا حامد بن محمد المردف قال حدثنا عبيد الله بن عمر القـواريري قـال حـدثنا 
عـن جـابر بـن عبـد عبد الواحد ابن ز�د قال حدثنا معمر عن الزهري عن أبى سلمة بن عبد الرحمن 

 �لشفعة فيما لم يقسم فـإذا وقعـت الحـدود وصـرفت الطـرق فـلا شـفعة �الله قال قضى رسول الله 
وهــذا لا دلالــة فيــه علــى نفــى الشــفعة �لجــوار مــن وجهــين أحــدهما أنــه إنمــا نفــى وجــوب الشــفعة إذا 

ار الملاصق لأن صرف الطـرق ينفـى وقعت الحدود وصرفت الطرق فأفاد بذلك نفى الشفعة لغير الج
الملاصــقة لأن بينــه وبــين جــاره طريقــا والثــاني أ� مــتى حملنــاه علــى حقيقتــه كــان الــذي يقتضــيه اللفــظ 
نفى الشفعة عند وقوع الحدود وصرف الطرق ووقـوع الحـدود وصـرف الطـرق إنمـا هـو القسـمة فكأنـه 

لا شـفعة في قسـمة وكـذلك الحـديث الأول إنما أفاد أن القسمة لا شفعة فيها كما قال أصحابنا أنه 
فقد روى عبد الملـك بـن أبى سـليمان عـن عطـاء عـن جـابر عـن النـبي  محمول على ذلك أيضا وأيضا

فهـذا الخـبر ان قـد  أنه قال الجار أحق بصقبه ينتظر به وإن كـان غائبـا إذا كـان طريقهمـا واحـدا �
وغـير جـائز أن نجعلهمـا متعارضـين مـع إمكـان اسـتعمالهما جميعـا وقـد  �رو� عن جـابر عـن النـبي 

 يمكننا استعمالهما على الوجه الذي ذكر� ومخـالفو� يجعلو�مـا متعارضـين ويسـقطون أحـدهما �لآخـر
  �وأيضا جائز أن يكون ذلك كلاما خرج على سبب فنقل الراوي لفظ النبي 
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و أن يختصم إليه رجلان أحدهما جار والآخر شريك فـيحكم �لشـفعة للشـريك وترك نقل السبب نح
روى أسامة  دون الجار وقال فإذا وقعت الحدود فلا شفعة لصاحب النصيب المقسوم مع الجار كما

وهــو عنــد ســائر الفقهــاء كــلام خــارج علــى ســبب  قــال لا ر� إلا في النســيئة �بــن زيــد أن النــبي 
دون ذكـــر الســـبب وهـــو أن يكـــون ســـئل عـــن النـــوعين  �اقتصـــر فيـــه راويـــه علـــى نقـــل قـــول النـــبي 

يعــنى فيمــا  لا ر� إلا في النســيئة �فقــال  المختلفــين مــن الــذهب والفضــة إذا بيــع أحــدهما �لآخــر
ر� وأيضــا لـو تســاوت أخبـار إيجــاب الشـفعة �لجــوار وأخبـار نفيهــا لكانــت سـئل عنــه وكـذلك مــا ذكـ

أخبار الإيجاب أولى من أخبار النفي لأن الأصل أ�ا غير واجبة حتى يـرد الشـرع �يجا�ـا فخـبر نفـى 
فإن قيل يحتمل أن يريد �لجـار * الشفعة وارد على الأصل وخبر إثبا�ا �قل عنه وارد بعده فهو أولى

قيل له هذه الأخبار التي رويناها وأكثرها ينفى هـذا التأويـل لأن فيهـا أن جـار الـدار أحـق  *الشريك
بشفعة داره والشريك لا يسمى جار الدار وحديث جابر قال فيه ينتظـر بـه وإن كـان غائبـا إذا كـان 
 طريقهما واحدا وغير جائز أن يكـون هـذا في الشـريك في المبيـع وأيضـا فـإن الشـريك لا يسـمى جـارا

لأنه لو استحق اسـم الجـوار �لشـركة لوجـب أن يكـون كـل شـريكين في شـيء جـارين كالشـريكين في 
عبـــد واحـــد ودابـــة واحـــدة فلمـــا لم يســـتحق اســـم الجـــار �لشـــركة في هـــذه الأشـــياء دل ذلـــك علـــى أن 
الشريك لا يسمى جارا وإنما الجار هو الذي ينفرد حقـه ونصـيبه مـن حـق الشـريك ويتميـز ملـك كـل 

إن الشــركة إنمــا تســتحق �ــا الشــفعة لأ�ــا تقتضــي حصــول الجــوار  واحــد عــن ملــك صــاحبه وأيضــا فــ
�لقسمة والدليل عليـه أن الشـركة في سـائر الأشـياء لا توجـب الشـفعة لعـدم حصـول الجـوار �ـا عنـد 
القسمة فدل ذلـك علـى أن الشـركة في العقـار إنمـا تسـتحق �ـا الشـفعة لمـا يتعلـق �ـا مـن الجـوار عنـد 

وإن كــان الشــريك أحــق مــن الجــار لمزيــة حصــلت لــه مــع تعلــق حــق الجــوار �لقســمة والــدليل  القســمة
عليه أن الشركة في سائر الأشياء لا توجب الشفعة لعدم حصول الجوار �ـا كمـا أن الأخ مـن الأب 
والأم أولى �لمــيراث مــن الأخ مــن الأب وإن كانــت الأخــوة مــن جهــة الأب يســتحق �ــا التعصــيب 

ذا لم يكـــن أخ لأب وأم ومعلـــوم أن القرابـــة مـــن جهـــة الأم لا يســـتحق �ـــا التعصـــيب إذ لم والمـــيراث إ
تكــن هنــاك قرابــة مــن جهــة الأب إلا أ�ــا أكـــدت تعصــيب القرابــة مــن الأب وكــذلك الشــريك إنمـــا 

  يستحق الشفعة �لشركة لما تعلق �ا من حصول الجوار عند
  »أحكام لثـ  ١١«
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ر لمزية حصلت له كمـا وصـفنا �لتعصـيب ويكـون المعـنى الـذي يتعلـق القسمة والشريك أولى من الجا
به وجوب الشفعة هو الجوار وأيضا لما كان المعنى الذي به وجبـت الشـفعة �لشـركة هـو دوام التـأذى 
�لشــريك وكــان ذلــك موجــودا في الجــوار لأنــه يتــأذى بــه في الإشــراف عليــه ومطالعــة أمــوره والوقــوف 

له الشفعة لوجود المعنى الذي مـن أجلـه وجبـت الشـفعة للشـريك وهـذا  على أحواله وجب أن تكون
المعــنى غــير موجــود في الجــار غــير الملاصــق لأن بينــه وبينــه طريقــا يمنعــه التشــرف عليــه والاطــلاع علــى 

ـِ�يلِ (وأما قوله تعـالى * أموره فإنـه روى عـن مجاهـد والربيـع بـن أنـس أنـه المسـافر وقـال  )وَاْ�ـنَ ا�س�
اك هــو الضــيف قــال أبــو بكــر ومعنــاه صــاحب الطريــق وهــذا كمــا يقــال لطــير المــاء ابــن قتــادة والضــح

  : قال الشاعر ماء
  وردت اعتســــــــــــــــــــــــــــــــافا والثــــــــــــــــــــــــــــــــر� كأ�ــــــــــــــــــــــــــــــــا

ــــــــــــــن مــــــــــــــاء محلــــــــــــــق       ــــــــــــــرأس اب علــــــــــــــى قمــــــــــــــة ال
  

ومــن �ولــه علــى الضــيف فقولــه ســائغ أيضــا لأن الضــيف كا�تــاز غــير المقــيم فســمى ابــن الســبيل 
تشبيها �لمسافر ا�تاز وهو كما يقال عابر سـبيل وقـال الشـافعى ابـن السـبيل هـو الـذي يريـد السـفر 
را وليس معه نفقته وهذا غلط لأنه ما لم يصر في الطريق لا يسـمى ابـن السـبيل كمـا لا يسـمى مسـاف

يمْانُُ�مْ (ولا عابر سبيل وقوله عز وجـل 
َ
وْ ما َ�لكََتْ أ

َ
يعـنى الإحسـان المـأمور بـه في أول الآيـة  )أ

الصـــلاة ومـــا  �روى ســـليمان التيمـــي عـــن قتـــادة عـــن أنـــس قـــال كانـــت عامـــة وصـــية رســـول الله و 
روى و  أيضــا أم ســلمة ملكــت أيمــانكم حــتى جعــل يغرغــر �ــا في صــدره ومــا يقــبض �ــا لســانه وروتــه

 �الأعمــش عــن طلحــة بــن مصــرف عــن أبى عمــارة عــن عمــرو بــن شــرحبيل قــال قــال رســول الله 
الغــــنم بركــــة والإبــــل عــــز لأهلهــــا والخيــــل معقــــود في نواصــــيها الخــــير إلى يــــوم القيامــــة والمملــــوك أخــــوك 

 بكـــر قـــال قـــال رســــول الله عــــن أبى )١(روى مـــرة الطيـــب و  فأحســـن إليـــه فـــإن وجدتـــه مغلــــو� فأعنـــه
لا يـــدخل الجنـــة ســـيئ الملكـــة قيـــل � رســـول الله ألـــيس قـــد حـــدثتنا أن هـــذه الأمـــة أكثـــر الأمـــم  �

روى الأعمـــش عـــن و  مملـــوكين وأتباعـــا قـــال بلـــى فـــأكرموهم ككرامـــة أولادكـــم وأطعمـــوهم ممـــا �كلـــون
ـــــــذة ف ـــــــال مـــــــررت علـــــــى أبى ذر وهـــــــو �لرب ســـــــمعته يقـــــــول قـــــــال رســـــــول الله المعـــــــرور بـــــــن ســـــــويد ق

  المماليك �
__________________  

هو مـرة بـن شـراحيل الهمـدانى روى عـن أبى بكـر وعمـر وجماعـة يضـال لـه مـرة الطيـب ومـرة الخـير ، : قوله مرة الطيب ) ١(
  .سجد حتى أكل التراب جبهته ، هكذا في خلاصة �ذيب الكمال: قال الحارث الغنوي 
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قوله تعـالى و  إخوانكم ولكن الله تعالى خولكم إ�هم فأطعموهم مما �كلون وألبسوهم مما تلبسونهم 
خْلِ وََ�ْ�تُمُونَ ما آتـاهُمُ االلهُ مِـنْ فَضْـلِهِ ( ُ�رُونَ ا��اسَ بِاْ�ُ

ْ
ينَ َ�بخَْلوُنَ وََ�أ ِ

قيـل في معـنى  )ا��
ينفع منعه ولا يضر بذله وقيـل البخـل منـع  البخل في اللغة أنه مشقة الإعطاء وقيل البخل منع ما لا

الواجب ونظيره الشح ونقيضه الجود وقد عقل من معناه في أسماء الدين أنه منع الواجـب ويقـال إنـه 
وَلا َ�سَْـَ�� (لا يصح إطلاقه في الدين إلا على جهة أن فاعله قد أتى كبيرة �لمنـع قـال الله تعـالى 

ينَ َ�بخَْلُونَ بمِا آتاهُ  ِ
لوُا بـِهِ يـَوْمَ ا�� قوُنَ ما َ�ِ طَو� مُ االلهُ مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَْ�اً �هَُمْ بلَْ هُوَ َ�� �هَُمْ سَيُ

وَ�َْ�تُمُـونَ (فأطلق الوعيد على من بخل بحق الله الذي أوجبه في ماله وأما قولـه تعـالى  )القِْيامَةِ 
مجاهـد والسـدى أ�ـا نزلـت في اليهـود إذ بخلـوا فإنه روى عـن ابـن عبـاس و  )ما آتاهُمُ االلهُ مِنْ فَضْلِهِ 

وقيــل هــو فــيمن كــان �ــذه الصــفة  �بمــا أعطــوا مــن الــرزق وكتمــوا مــا أوتــوا مــن العلــم بصــفة محمد 
وفــيمن كــتم نعــم الله وأنكرهــا وذلــك كفــر �� تعــالى قــال أبــو بكــر الاعــتراف بــنعم الله تعــالى واجــب 

إنمـا هـو مـن تغطيـة نعـم الله تعـالى وكتما�ـا وجحودهـا وهـذا يـدل علـى  وجاحدها كافر وأصل الكفـر
أنه جائز للإنسان أن يتحدث بنعم الله عنده لا علـى جهـة الفخـر بـل علـى جهـة الاعـتراف �لنعمـة 

ثْ (والشكر للمـنعم وهـو كقولـه  ا بنِِعْمَـةِ رَ��ـكَ فحََـد� م�
َ
دم ولا أ� سـيد ولـد آ �قـال النـبي و  )وَأ
فأخبر بنعم الله عنده وأ�ن أنه ليس أخباره �ا على وجـه الافتخـار  فخر وأ� أفصح العرب ولا فخر

خيرا منه ولكنه �ى أن  �وقد كان  لا ينبغي لعبد أن يقول أ� خير من يونس بن متى �قال و 
عْلمَُ بمَِنِ ات��فَ (يقال ذلك علـى وجـه الافتخـار وقـال تعـالى 

َ
ْ�فُسَُ�مْ هُوَ أ

َ
وا أ قـد روى و  )لا تزَُ��

ورأى المقــداد رجــلا يمــدح  أنــه سمــع رجــلا يمــدح رجــلا فقــال لــو سمعــك لقطعــت ظهــره �عــن النــبي 
 فـاحثوا يقول إذا رأيـتم المـداحين �قال سمعت رسول الله و عثمان في وجهه فحثا في وجهه التراب 

تراب فهــذا إذا كــان علــى وجــه الفخــر فقــد كــره  قــد روى إ�كــم والتمــادح فإنــه الــذبحو  في وجــوههم الــ
وإمــــا أن يتحــــدث بــــنعم الله عنــــده أو يــــذكرها غــــيره بحضــــرته فهــــذا نرجــــو أن لا يضــــر إلا أن أصــــلح 

ِ (قولــه تعــالى و * الأشــياء لقلــب الإنســان أن لا يغــتر بمــدح النــاس لــه ولا يعتــد بــه ــونَ وَا�� ــنَ ُ�نفِْقُ ي
ْ�وا�هَُمْ رِئاءَ ا��اسِ وَلا يؤُْمِنوُنَ بِااللهِ وَلا باِْ�َوْمِ الآْخِرِ 

َ
معنـاه والله أعلـم أنـه أعـد للـذين يبخلـون  )أ

  و�مرون الناس �لبخل والذين ينفقون أموالهم ر�ء الناس عذا� مهينا وفي ذلك دليل
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فإنــه لا قربــة فيــه ولا يســتحق عليــه الثــواب لأن مــا يفعــل علــى أن كــل مــا يفعلــه العبــد لغــير وجــه الله 
على وجه الر�ء فإنمـا يريـد بـه عوضـا مـن الـدنيا كالـذكر الجميـل والثنـاء الحسـن فصـار ذلـك أصـلا في 
أن كـــل مـــا أريـــد عـــوض مـــن أعـــواض الـــدنيا أنـــه لـــيس بقربـــة كالاســـتيجار علـــى الحـــج وعلـــى الصـــلاة 

يخـرج بـذلك عـن �ب القربـة وقـد علمنـا أن هـذه الأشـياء وسائر القرب أنه متى اسـتحق عليـه عوضـا 
ســـبيلها أن لا تفعـــل إلا علـــى وجـــه القربـــة فثبـــت بـــذلك أنـــه لا يجـــوز أن يســـتحق عليهـــا الأجـــرة وأن 

ـا رَزََ�هُـمُ (قولـه تعـالى  الإجـارة عليهـا �طلـة ْ�فَقُوا ِ�م�
َ
 وَما ذا عَليَْهِمْ �وَْ آمَنُوا بِااللهِ وَاْ�وَْمِ الآْخِرِ وَأ

يدل علـى بطـلان مـذهب أهـل الجـبر لأ�ـم لـو لم يكونـوا مسـتطيعين للإيمـان �� والإنفـاق لمـا  )االلهُ 
جــاز أن يقــال ذلــك فــيهم لأن عــذرهم واضــح وهــو أ�ــم غــير ممكنــين ممــا دعــوا إليــه ولا قــادرين عليــه  

في ذلـك كما لا يقال للأعمى مـاذا عليـه لـو أبصـر ولا يقـال للمـريض مـاذا عليـه لـو كـان صـحيحا و 
أوضح دليل على أن الله قطع عذرهم من فعل ما كلفهم من الإيمـان وسـائر الطاعـات وأ�ـم ممكنـون 

رضُْ وَلا (قولـه تعـالى و * من فعلهـا
َ
ى بِهِـمُ الأْ ينَ َ�فَرُوا وعََصَوُا ا�ر�سُـولَ �ـَوْ �سَُـو� ِ

يوَْمَئذٍِ يوَدَ� ا��
 ً �ـم لا يكتمـون الله هنــاك شـيئا مـن أحـوالهم ومـا عملــوه فـأخبر الله عـنهم أ )يَْ�تُمُــونَ االلهَ حَــدِيثا

لعلمهم �ن الله مطلع عليهم عالم �سرارهم فيقرون �ـا ولا يكتمو�ـا وقيـل يجـوز أن يكـون المـراد أ�ـم 
لا يكتمــون أســرارهم هنــاك كمــا كــانوا يكتمو�ــا في الــدنيا فــإن قيــل قــد أخــبر الله عــنهم أ�ــم يقولــون 

كين قيل له فيه وجوه أحدها أن الآخـرة مـواطن فمـوطن لا تسـمع فيـه إلا همسـا والله ربنا ما كنا مشر 
أى صـــو� خفيـــا ومـــوطن يكـــذبون فيـــه فيقولـــون مـــا كنـــا نعمـــل مـــن ســـوء والله ربنـــا مـــا كنـــا مشـــركين 
وموطن يعترفون فيه �لخطـإ ويسـئلون الله أن يـردهم إلى دار الـدنيا وروى ذلـك عـن الحسـن وقـال ابـن 

ــدِيثاً (لى عبــاس أن قولــه تعــا ــونَ االلهَ حَ داخــل في التمــني بعــد مــا نطقــت جــوارحهم  )وَلا يَْ�تُمُ
بفضــيحتهم وقيــل إن معنـــاه أنــه لا يعتـــد بكتمــا�م لأنـــه ظــاهر عنـــد الله لا يخفــى عليـــه شــيء فكـــان 
تقديره أ�م غير قادرين هناك على الكتمان لأن الله يظهـره وقيـل أ�ـم لم يقصـدوا الكتمـان لأ�ـم إنمـا 

  .ا على ما توهموا ولا يخرجهم ذلك من أن يكونوا قد كتموا والله تعالى أعلمأخبرو 

  �ب الجنب يمر في المسجد

ْ�تُمْ سُ�رى حَ�� َ�عْلمَُوا(قال الله تعالى 
َ
لاةَ وَأ ينَ آمَنوُا لا َ�قْرَُ�وا ا�ص� ِ

هَا ا�� ��
َ
  يا �
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قـال أبـو بكـر قـد اختلـف في المـراد مـن  )حَـ�� َ�غْ�سَِـلوُاما َ�قُو�وُنَ وَلا جُنُباً إلاِ� �بـِرِي سَـِ�يلٍ 
السكر �ذه الآية فقال ابن عباس ومجاهد وإبراهيم وقتادة السكر من الشـراب وقـال مجاهـد والحسـن 

إن قيــل* نســخها تحــريم الخمــر وقــال الضــحاك المــراد بــه ســكر النــوم خاصــة كيــف يجــوز أن ينهــى * فــ
قيـــل لـــه يحتمـــل أن يريـــد الســـكران * الصـــبى في نقـــص عقلـــه الســـكران في حـــال ســـكره وهـــو في معـــنى

الذي لم يبلغ نقصان عقله إلى حد يـزول التكليـف معـه ويحتمـل أن يكونـوا �ـوا عـن التعـرض للسـكر 
إذا كــان علــيهم فــرض الصــلاة ويجــوز أن يكــون النهــى إنمــا دل علــى أن علــيهم أن يعيــدوها في حــال 

* ن تكـون هـذه المعـاني كلهـا مـرادة �لآيـة في حـال نزولهـاالصحو إذا فعلوها في حال السكر وجـائز أ
فإن قـال قائـل إذا سـاغ �ويـل مـن �ولهـا علـى السـكران الـذي لم يـزل عنـه التكليـف فكيـف يجـوز أن 
يكــون منهيــا عــن فعــل الصــلاة في هــذه الحــال مــع اتفــاق المســلمين علــى أنــه مــأمور بفعــل الصــلاة في 

وقتـادة أنـه منسـوخ ويحتمــل إن لم يكـن منسـوخا أن يكــون  قيـل لــه قـد روى عـن الحســن* هـذه الحـال
قـال أبـو بكـر والصـحيح مـن التأويـل * أو في جماعـة �النهى متوجها إلى فعل الصلاة مع الرسـول 

في معــنى الســكر أنــه الســكر مــن الشــراب مــن وجهــين أحــدهما أن النــائم ومــن خــالط عينــه النــوم لا 
الشـراب يسـمى سـكران حقيقـة فوجـب حمـل اللفـظ علـى الحقيقـة ولا يسمى سكران ومن سكر من 

روى ســفيان عــن عطــاء بــن الســائب عــن أبى عبــد  يجــوز صــرفه عنهــا إلى ا�ــاز إلا بدلالــة والثــاني مــا
الـرحمن عــن علـى قــال دعــا رجـل مــن الأنصــار قومـا فشــربوا مــن الخمـر فتقــدم عبــد الـرحمن ابــن عــوف 

�� (لصـلاة المغـرب فقـرأ 
َ
ـلاةَ (فـالتبس عليـه فـأنزل الله تعـالى  )هَا الْ�فِـرُونَ قُلْ يا � لا َ�قْرَُ�ـوا ا�ص�

ْ�تُمْ سُ�رى
َ
وحدثنا جعفر بـن محمد الواسـطي قـال حـدثنا جعفـر بـن محمد بـن اليمـان المـؤدب قـال  )وَأ

حدثنا أبو عبيد قال حدثنا حجاج عن ابـن جـريج وعثمـان بـن عطـاء عـن عطـاء الخراسـاني عـن ابـن 
عُ �لِن�ـاسِ (لـه تعـالى عباس في قو  ْ�مٌ كَبٌِ� وَمَنـافِ وقـال  )�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�مَْرِ وَا�مَْ�ِْ�ِ قُلْ ِ�يهِما إِ

ْ�تُمْ سُ�رى حَـ�� َ�عْلمَُـوا مـا َ�قُو�ـُونَ (في سورة النساء 
َ
لاةَ وَأ ثم نسـختها هـذه  )لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

��مَـ(الآيـة  يـنَ آمَنُـوا إِ ِ
هَا ا�� ��

َ
زْلامُ يا �

َ
نصْـابُ وَالأْ

َ
ـ وَالأْ قـال أبـو عبيـد * الآيـة )ا اْ�مَْـرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ

وحــدثنا عبــد الله بــن صــالح عــن معاويــة بــن صــالح عــن علــى ابــن أبى طلحــة عــن ابــن عبــاس في قولــه 
ْ�مٌ كَبِ�ٌ (تعالى  ـلاةَ  لا(قال وقوله تعالى  )�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�مَْرِ وَا�مَْ�ِْ�ِ قلُْ ِ�يهِما إِ َ�قْرَُ�وا ا�ص�

ْ�تُمْ سُ�رى حَ�� َ�عْلمَُوا ما َ�قُو�وُنَ 
َ
  قال كانوا )وَأ
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إذا صــلوا العشــاء شــربوها قــال أبــو عبيــد حــدثنا عبــد الــرحمن عــن ســفيان * لا يشــربو�ا عنــد الصــلاة فــ
ـ(عن أبى إسحاق عن أبى ميسرة قال قال عمر اللهم بـين لنـا في الخمـر فنزلـت  لاةَ لا َ�قْرَُ�ـوا ا�ص�

ْ�تُمْ سُ�رى حَ�� َ�عْلَمُوا ما َ�قُو�وُنَ 
َ
قـال أبـو عبيـد وحـدثنا هشـيم قـال أخـبر� * وذكـر الحـديث )وَأ

مغــيرة عــن أبى رزيــن قــال شــربت الخمــر بعــد الآيــة الــتي في ســورة البقــرة والــتي في ســورة النســاء وكــانوا 
قـال أبـو بكـر فـأخبر *  المائـدةيشربو�ا حتى تحضر الصلاة فإذا حضرت الصلاة تركوها ثم حرمت في

هؤلاء أن المراد السكر من الشراب وأخبر ابن عباس وأبو رزين إ�م تركوا شر�ا بعـد نـزول الآيـة عنـد 
لا (الصـــلاة وشـــربوها في غـــير أوقـــات الصـــلوات ففـــي هـــذا دلالـــة علـــى أ�ـــم عقلـــوا مـــن قولـــه تعـــالى 

ْ�ـتُمْ سُـ�رى
َ
لاةَ وَأ �ا في الحـال الـتي يكونـون فيهـا سـكارى عنـد لـزوم النهـى عـن شـر  )َ�قْرَُ�وا ا�ص�

ْ�ـتُمْ سُـ�رى(فرض الصلاة وهذا يدل على أن قولـه تعـالى 
َ
لاةَ وَأ إنمـا أفـاد النهـى  )لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

عن شـر�ا في أوقـات الصـلوات وكـان معنـاه لا يكـن مـنكم شـرب تصـيرون بـه إلى حـال السـكر عنـد 
وذلـــك أ�ـــم لمـــا كـــانوا متعبـــدين بفعـــل الصـــلوات في أوقا�ـــا  أوقـــات الصـــلوات فتصـــلوا وأنـــتم ســـكارى

ْ�ـتُمْ سُـ�رى(منهيين عن تركهـا قـال تعـالى 
َ
لاةَ وَأ وقـد علمنـا أنـه لم ينسـخ بـذلك  )لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

فرض الصلاة كان في مضمون هذا اللفظ النهى عما يوجب السكر عنـد أوقـات الصـلوات كمـا أنـه 
ذا ُ�مْـتُمْ إَِ� (ع الحدث لقوله تعالى لما �ينا عن فعل الصلاة م ـلاةِ فَاغْسِـلوُا وجُُـوهَُ�مْ  إِ  )ا�ص�

وَلا جُنبُاً إلاِ� �بِرِي سَـِ�يلٍ حَـ�� (وكما قال تعـالى  لا يقبل الله صلاة بغير طهور �قال النبي و 
كان ذلك �يا عن ترك الطهارة ولم يكن �يا عـن فعـل الصـلاة ولم يوجـب كـون الإنسـان   )َ�غْ�سَِلوُا

جنبا أو محد� سقوط فرض الصلاة وإنما �ى عن فعلها في هذه الحـال وهـو مـأمور مـع ذلـك بتقـديم 
الطهارة لها كذلك النهى عن الصلاة في حال السكر إنما دل على حظـر شـرب يوجـب السـكر قبـل 

الصلاة قائم عليـه فهـذا التأويـل يـدل علـى مـا روى عـن ابـن عبـاس وأبى رزيـن وظـاهر الصلاة وفرض 
الآية وفحواه يقتضى ذلك على الوجـه الـذي بينـا وهـذا التأويـل لا ينـافي مـا قـدمنا ذكـره عـن السـلف 
في حظر الصلاة عند السكر لأنه جائز أن يكونوا �وا عن شرب يقتضى كونه سكران عنـد حضـور 

ذلــك حظــرا قائمــا فــإن اتفــق أن يشــرب حــتى أنــه كــان ســكران عنــد حضــور الصــلاة  الصــلاة فيكــون 
كان منهيا عن فعلها مأمورا �عاد�ا في حال الصحو أو يكون النهى مقصورا على فعلهـا مـع النـبي 

�  
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عْلمَُوا مـا حَ�� �َ (وقولـه تعـالى * أو في جماعة وهذه المعاني كلها صحيحة جائزة يحتملها لفظ الآيـة
يـدل علـى أن السـكران الـذي منـع مـن الصـلاة هـو الـذي قـد بلـغ بـه السـكر إلى حـال لا  )َ�قُو�وُنَ 

يــدرى مــا يقــول وأن الســكران الــذي يــدرى مــا يقــول لم يتناولــه النهــى عــن فعــل الصــلاة وهــذا يشــهد 
كران الــذي لا للتأويــل الــذي ذكــر� مــن النهــى إنمــا انصــرف إلى الشــرب لا إلى فعــل الصــلاة لأن الســ

يدرى مـا يقـول لا يجـوز تكليفـه في هـذه الحـال كـا�نون والنـائم والصـبى الـذي لا يعقـل والـذي يعقـل 
ما يقول لم يتوجـه إليـه النهـى لأن في الآيـة إ�حـة فعـل الصـلاة إذا علـم مـا يقـول وهـذا يـدل علـى أن 

لـم مـا يقــول فيـه إذ غــير الآيـة إنمـا حظــرت عليـه الشــرب لا فعـل الصـلاة في حــال السـكر الــذي لا يع
جائز تكليف السكران الـذي لا يعقـل وهـي تـدل علـى أن السـكر الـذي يتعلـق بـه الحكـم هـو الـذي 
لا يعقل صـاحبه مـا يقـول وهـذا يـدل علـى صـحة قـول أبى حنيفـة في السـكر الموجـب للحـد أنـه هـو 

وقولـه تعـالى * رأةالذي لا يعرف فيـه الرجـل مـن المـرأة ومـن لا يعقـل مـا يقـول لا يعـرف الرجـل مـن المـ
يـدل علـى فـرض القـراءة في الصـلاة لأنـه منعـه مـن الصـلاة لأجـل عـدم  )حَ�� َ�عْلمَُوا ما َ�قُو�وُنَ (

فـإن قيـل لا دلالـة في * إقامة القراءة فيها فلو لا أ�ا من أركا�ا وفروضها لما منع من الصلاة لأجلهـا
قـد دل علـى أنـه  )�� َ�عْلمَُوا ما َ�قُو�وُنَ حَ (ذلك على وجوب القراءة فيهـا وذلـك لأن قولـه تعـالى 

ممنوع منها في الحال التي لا يعلم ما يقول ولم يذكر القراءة وإنما ذكـر نفـى العلـم بمـا يقـول وهـذا علـى 
ســائر الأقــوال والكــلام ومــن صــار �ــذه الحــال مــن الســكر لم يصــح لــه إحضــار نيــة الصــلاة ولا فعــل 

ــع مــن الصــلا ة مــن كانــت هــذه حالــه لأنــه لا تصــح منــه نيــة الصــلاة ولا ســائر ســائر أركا�ــا فإنمــا من
قيل له هذا على ما ذكرت في أن مـن كانـت هـذه * أفعالها ومع ذلك فلا يعلم أنه طاهر غير محدث

حاله فلا يصح منه فعل الصلاة على سائر شرائطها إلا أن اختصاصـه القـول �لـذكر دون غـيره مـن 
المـراد بـه قـول مفعـول في الصـلاة وأنـه مـتى كـان مـن السـكر علـى  أمور الصلاة وأحوالها يدل على أن

حــال لم يمكنــه إقامــة القــراءة فيهــا لم يصــح لــه فعلهــا لأجــل عــدم القــراءة وأن وجــود القــراءة فيهــا مــن 
لاةَ (فروضها وشرائطها وهـذا مثـل قولـه  ِ�يمُوا ا�ص�

َ
في إفادتـه أن في الصـلاة قيامـا مفروضـا ومثـل  )أ

اكِعِ�َ وَارْكَعُو(قولـه   وَلا(وأمـا قولـه تعـالى * في دلالتـه علـى فـرض الركـوع في الصـلاة )ا مَـعَ ا�ـر�
فـروى المنهـال بـن عمـرو  فـإن أهـل العلـم قـد تنـازعوا �ويلـه )جُنبُاً إلاِ� �برِيِ سَِ�يلٍ حَ�� َ�غْ�سَِـلوُا

  عن زر عن على
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ــِ�يلٍ (رضــى الله عنــه في قولــه  ــرِي سَ ــاً إلاِ� �بِ إلا أن تكونــوا مســافرين ولا تجــدون مــا  )وَلا جُنبُ
وروى قتادة عن أبى مجلز عـن ابـن عبـاس مثلـه وعـن مجاهـد مثلـه وروى عـن عبـد  تيممون به وتصلون

الله بــن مســعود أنــه قــال هــو الممــر في المســجد وروى عطــاء بــن يســار عــن ابــن عبــاس مثلــه في �ويــل 
واختلـف * ينار في آخـرين مـن التـابعينالآية وكذلك روى عن سعيد بن المسيب وعطاء وعمرو بن د

الســلف في مــرور الجنــب في المســجد فــروى عــن جــابر قــال كــان أحــد� يمــر في المســجد مجتــازا وهــو 
تصـيبهم الجنابـة فيتوضـئون ثم �تـون  �جنب وقال عطاء بن يسار كان رجال من أصـحاب النـبي 

س في المســجد ويجتــاز وكــذلك روى المســجد فيتحــدثون فيــه وقــال ســعيد بــن المســيب الج نــب لا يجلــ
عـــن الحســـن ومـــا روى في ذلـــك عـــن عبـــد الله فـــإن الصـــحيح فيـــه مـــا �ولـــه شـــريك عـــن عبـــد الكـــريم 

قـال الجنـب يمـر في المسـجد ولا يجلـس ورواه  )وَلا جُنبُاً إلاِ� �برِِي سَـِ�يلٍ (الجزري عن أبى عبيـدة 
 ويقــال إن أحــدا لم يرفعــه إلى عبــد الله غــير معمــر معمــر عــن عبــد الكــريم عــن أبى عبيــدة عــن عبــد الله

وســـائر النـــاس وقفـــوه واختلـــف فقهـــاء الأمصـــار في ذلـــك فقـــال أبـــو حنيفـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر 
والحســـن بـــن ز�د لا يدخلـــه إلا طـــاهرا ســـواء أراد القعـــود فيـــه والاجتيـــاز وهـــو قـــول مالـــك ابـــن أنـــس 

تــاز في المســجد وقــال الشــافعى يمــر ولا يقعــد والــدليل والثــوري وقــال الليــث الجنــب لا يجــوز لــه أن يج
حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال  علــى أن الجنــب لا يجــوز لــه أن يجتــاز في المســجد مــا

حدثنا مسدد قال حدثنا عبد الواحد بن ز�د قال حدثنا أقلت بن خليفة قـال حـدثتني جسـرة بنـت 
ووجـــوه بيـــوت أصـــحابه  �تقـــول جـــاء رســـول الله دجاجـــة قالـــت سمعـــت عائشـــة رضـــى الله عنهـــا 

شــارعة في المســجد فقــال وجهــوا هــذه البيــوت عــن المســجد ثم دخــل ولم يصــنع القــوم شــيئا رجــاء أن 
 تنزل لهم رخصة فخرج إليهم بعد فقال وجهوا هذه البيوت فـإنى لا أحـل المسـجد لحـائض ولا جنـب

ولم يفـرق  قوله لا أحل المسجد لحائض ولا جنب ر� أحدهماوهذا الخبر يدل من وجهين على ما ذك
فيـــه بـــين الاجتيـــاز وبـــين القعـــود فهـــو عليهمـــا ســـواء والثـــاني أنـــه أمـــرهم بتوجيـــه البيـــوت الشـــارعة لـــئلا 

لقولـه وجهـوا هـذه البيـوت فـإنى لا  يجتازوا في المسجد إذا أصابتهم جنابة لأنه لـو أراد القعـود لم يكـن
معـــنى لأن القعـــود مـــنهم بعـــد دخـــول المســـجد لا تعلـــق لـــه بكـــون   جنـــبأحـــل المســـجد لحـــائض ولا

  البيوت شارعة إليه فدل على أنه إنما أمر بتوجيه البيوت لئلا يضطروا عند الجنابة
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قـد روى سـفيان و * إلى الاجتياز في المسجد إذ لم يكن لبيو�م أبواب غير ما هي شارعة إلى المسجد
لم يكـن أذن لأحـد أن يمـر في المسـجد ولا  �طلب أن رسـول الله بن حمزة عن كثيرة بن زيد عن الم

لأن بيتـــه كـــان في  يجلـــس فيـــه وهـــو جنـــب إلا علـــى بـــن أبى طالـــب فإنـــه كـــان يدخلـــه جنبـــا ويمـــر فيـــه
ومــا ذكــر مــن * الاجتيــاز كمــا حظــر علــيهم العقــود �المســجد فــأخبر في هــذا الحــديث بحظــر النــبي 

خصوصــية علــى رضــى الله عنــه فهــو صــحيح وقــول الــراوي لأنــه كــان بيتــه في المســجد ظــن منــه لأن 
قد أمر في الحديث الأول بتوجيه البيـوت الشـارعة إلى غـيره ولم يـبح لهـم المـرور لأجـل كـون  �النبي 

ت الخصوصية فيه لعلى رضى الله عنه دون غيره كما خص جعفر �ن لـه بيو�م في المسجد وإنما كان
جناحين في الجنة دون سائر الشهداء وكما خـص حنظلـة بغسـل الملائكـة لـه حـين قتـل جنبـا وخـص 
دحية الكلـبي �ن جبريـل كـان ينـزل علـى صـورته وخـص الـزبير ��حـة لـبس الحريـر لمـا شـكا مـن أذى 

وأمـا مـا روى * ممنوعون من دخول المسجد مجتازين وغير مجتازين القمل فثبت بذلك أن سائر الناس
جــــــابر كــــــان أحــــــد� يمــــــر في المســــــجد مجتــــــازا وهــــــو جنــــــب فــــــلا حجــــــة فيــــــه لأنــــــه لم يخــــــبر أن النــــــبي 

علــم بــذلك فــأقره عليــه وكــذلك مــا روى عــن عطــاء بــن يســار كــان رجــال مــن أصــحاب رســول  �
م الجنابـــة فيتوضـــئون ثم �تـــون المســـجد فيتحـــدثون فيـــه لا دلالـــة فيـــه للمخـــالف لأنـــه تصـــيبه �الله 

أقرهم عليه بعد علمه بـذلك مـنهم ولأنـه جـائز أن يكـون ذلـك في زمـان النـبي  �ليس فيه أن النبي 
ثم روى مــا وصــفنا لكــان خــبر  �قبـل أن يحظــر علــيهم ذلــك ولـو ثبــت جميــع ذلــك عــن النـبي  �

الحظـــر أولى لأنـــه طـــارئ علـــى الإ�حـــة لا محالـــة فهـــو متـــأخر عنهـــا ولمـــا ثبـــت �تفـــاق الفقهـــاء حظـــر 
القعــود فيـــه لأجـــل الجنابــة تعظيمـــا لحرمـــة المســجد وجـــب أن يكـــون كــذلك حكـــم الاجتيـــاز تعظيمـــا 

موجود في الاجتياز وكما أنه لمـا   للمسجد ولأن العلة في حظر القعود فيه هو الكون فيه جنبا وذلك
كـــان محظـــورا عليـــه القعـــود في ملـــك غـــيره بغـــير إذنـــه كـــان حكـــم الاجتيـــاز فيـــه حكـــم القعـــود فكـــان 
الاجتيــاز بمنزلــة القعــود كــذلك القعــود في المســجد لمــا كــان محظــورا وجــب أن يكــون كــذلك الاجتيــاز 

وَلا جُنبُـاً إلاِ� �بـِرِي سَـِ�يلٍ (لـه تعـالى اعتبارا بما ذكر� والعلة في الجميع حظر الكـون فيـه وأمـا قو 
روى عــن علــى وابــن  و�ويــل مــن �ولــه علـى إ�حــة الاجتيــاز في المســجد فـإن مــا )حَــ�� َ�غْ�سَِــلوُا

أولى مــن �ويـل مـن �ولــه علـى الاجتيــاز  عبـاس في �ويلـه أن المــراد المسـافر الـذي لا يجــد المـاء فيتـيمم
  في المسجد وذلك
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ْ�تُمْ سُـ�رى(الى لأن قولـه تعـ
َ
لاةَ وَأ �ـى عـن فعـل الصـلاة في هـذه الحـال لا عـن  )لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

المسجد لأن ذلك حقيقـة اللفـظ ومفهـوم الخطـاب وحملـه علـى المسـجد عـدول �لكـلام عـن حقيقتـه 
إلى ا�ــاز �ن تجعــل الصــلاة عبــارة عــن موضــعها كمــا يســمى الشــيء �ســم غــيره للمجــاورة أو لأنــه 

عٌ وصََلَواتٌ (منه كقوله تعالى تسبب  مَتْ صَوامِعُ وَ�يَِ يعنى به مواضع الصـلوات ومـتى أمكننـا  )�هَُد�
استعمال اللفظ على حقيقتـه لم يجـز صـرفه عنهـا إلى ا�ـاز إلا بدلالـة ولا دلالـة توجـب صـرف ذلـك 

حَـ�� َ�عْلمَُـوا (عن الحقيقة وفي نسق التلاوة ما يدل على أن المراد حقيقة الصلاة وهو قوله تعالى 
ولـيس للمسـجد قـول مشـروط يمنـع مـن دخولـه لتعـذره عليـه عنـد السـكر وفي الصـلاة  )ما َ�قُو�ـُونَ 

قراءة مشروطة فمنع من أجـل العـذر عـن إقامتهـا عـن فعـل الصـلاة فـدل ذلـك علـى أن المـراد حقيقـة 
إلاِ� �بـِريِ سَـِ�يلٍ ( وقولـه تعـالى* الصلاة فيكون �ويل من �وله عليها موافقـا لظاهرهـا وحقيقتهـا

ــلوُا ــ�� َ�غْ�سَِ فــإن معنــاه المســافر لأن المســافر يســمى عــابر ســبيل ولــو لا أنــه يطلــق عليــه هــذا  )حَ
الاسـم لمـا �ولـه عليـه علـى وابـن عبـاس إذ غـير جـائز لأحـد �ويـل الآيـة علـى مـا لا يقـع عليـه الاســم 

مى ابـن السـبيل فـأ�ح الله تعـالى لـه في حـال وإنما سمى المسافر عابر سبيل لأنه على الطريق كمـا يسـ
السفر أن يتيمم ويصلى وإن كان جنبا فدلت الآية علـى معنيـين أحـدهما جـواز التـيمم للجنـب إذا لم 
يجد الماء والصلاة به والثاني أن التـيمم لا يرفـع الجنابـة لأنـه سمـاه جنبـا مـع كونـه متيممـا فهـذا التأويـل 

غايـة لإ�حـة  )حَـ�� َ�غْ�سَِـلوُا(وقولـه تعـالى * جتيـاز في المسـجدأولى من �ويل من حمله علـى الا
الصـلاة ولا خـلاف أن الغايـة في هـذا الموضـع داخلـة في الحظـر إلى أن يسـتوعبها بوجـوب الاغتسـال 
وأنــه لا تجــوز لــه الصــلاة وقــد بقــي مــن غســله شــيء في حــال وجــود المــاء وإمكــان اســتعماله مــن غــير 

ــوا (أن الغايـة قــد تـدخل في الجملــة الـتي قبلهــا وقـال الله تعــالى ضـرر يخافـه فهــذا يـدل علــى  تِم�
َ
ُ�ــم� أ

يامَ إَِ� ا�ل�يلِْ  والغاية خارجة من الجملة لأنه بدخول أول الليل يخرج من الصـوم لأن إلى غايـة   )ا�ص�
وهـــذا أصـــل في أن الغايـــة قـــد يجـــوز دخولهـــا في الكـــلام �رة وخروجهـــا أخـــرى * كمـــا أن حـــتى غايـــة

ـــة في دخولهـــا أو خروجهـــا وســـنذكر أحكـــام الجنابـــة ومعناهـــا وحكـــم وحك مهـــا موقـــوف علـــى الدلال
ْ�ــا (قولـه تعـالى  المـريض والمسـافر في سـورة المائـدة إذا انتهينـا إليهـا إن شــاء الله تعـالى آمِنُــوا بِمــا نزَ�

 ً نْ َ�طْمِسَ وجُُوهـا
َ
قاً ِ�ا مَعَُ�مْ مِنْ َ�بلِْ أ بنا في قـول الرجـل لامرأتـه يـدل علـى قـول أصـحا )ُ�صَد�
  أنت طالق قبل قدوم فلان أ�ا



١٧١ 

تطلق في الحال قدم فلان أو لم يقدم وحكى عن بعضـهم أ�ـا لا تطلـق حـتى يقـدم لأنـه لا يقـال أنـه 
يـا (قبل قدوم فلان وما قدم والصحيح ما قال أصحابنا وهذه الآية تدل عليه لأنـه قـال الله تعـالى 

وتوُا
ُ
ينَ أ ِ

هَا ا�� ��
َ
�  ً نْ َ�طْمِسَ وجُُوهـا

َ
قاً ِ�ا مَعَُ�مْ مِنْ َ�بْلِ أ ْ�ا ُ�صَد� فكـان  )الكِْتابَ آمِنُوا بِما نزَ�

الأمــر �لإيمــان صــحيحا قبــل طمــس الوجــوه ولم يوجــد الطمــس أصــلا وكــان ذلــك إيمــا� قبــل طمــس 
نْ �َ (الوجوه وما وجد وهو نظير قوله تعـالى 

َ
ـاَ�تحَْرِ�رُ رََ�بةٍَ مِنْ َ�بـْلِ أ فكـان الأمـر �لعتـق  )تَمَاس�

للرقبة أمرا صـحيحا وإن لم يوجـد المسـيس فـإن قيـل إن هـذا وعيـد مـن الله لليهـود ولم يسـلموا ولم يقـع 
ما توعدوا به قيل له إن قوما من هؤلاء اليهود أسلموا منهم عبد الله بن سلام وثعلبة بن سـعية وزيـد 

 آخــرين مـنهم وإنمــا كــان الوعيــد العاجــل معلقــا بـن ســعنة وأســد بــن ســعية وأسـد بــن عبيــد ومخيريــق في
بــترك جمــيعهم الإســلام ويحتمــل أن يريــد بــه الوعيــد في الآخــرة إذ لم يــذكر في الآيــة تعجيــل العقوبــة في 

ْ�فُسَـهُمْ (قوله تعـالى  الدنيا إن لم يسلموا
َ
ونَ أ ينَ يزَُ�� ِ

�مَْ ترََ إَِ� ا��
َ
قـال الحسـن وقتـادة والضـحاك  )أ

ود والنصارى نحن أبناء الله وأحباؤه وقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هـودا أو نصـارى هو قول اليه
قــال أبـو بكــر * وروى عـن عبـد الله أنــه قـال هــو تزكيـة النــاس بعضـهم بعضــا لينـال بــه شـيئا مــن الـدنيا

ْ�فُسَـُ�مْ (وهذا يدل على أن النهى عن التزكية من هذا الوجه وقـال الله 
َ
ـوا أ لا تزَُ�� قـد روى و  )فَ

مْ َ�سُْــدُونَ (قولــه تعــالى *  أنـه قــال إذا رأيـتم المــداحين فـاحثوا في وجــوههم الـتراب �عـن النــبي 
َ
أ

روى عن ابن عباس ومجاهـد والضـحاك والسـدى وعكرمـة إن  )ا��اسَ َ� ما آتاهُمُ االلهُ مِنْ فَضْلِهِ 
وأصـحابه وهـذا  �خاصة وقال قتادة العرب وقـال آخـرون النـبي  �المراد �لناس هاهنا هو النبي 

أولى لأن أول الخطــــــاب في ذكــــــر اليهــــــود وقــــــد كــــــانوا قبــــــل ذلــــــك يقــــــرؤن في كتــــــبهم مبعــــــث النــــــبي 
م لا يتبعونـه وكـانوا وصفته وحال نبوته وكانوا يوعدون العرب �لقتل عند مبعثـه لأ�ـم زعمـوا أ�ـ �

يظنــون أنــه يكـــون مــن بــنى إســـرائيل فلمــا بعثــه الله تعـــالى مــن ولــد إسماعيـــل حســدوا العــرب وأظهـــروا 
ـا (الكفر به وجحدوا مـا عرفـوه قـال الله تعـالى  ينَ َ�فَـرُوا فَلمَ� ِ

وَ�نوُا مِنْ َ�بلُْ �سَْتَفْتحُِونَ َ�َ ا��
ونَُ�مْ مِنْ َ�عْدِ (ال الله تعالى وق )جاءَهُمْ ما عَرَفوُا َ�فَرُوا بهِِ  هْلِ الكِْتابِ �وَْ يرَُد�

َ
ودَ� كَثٌِ� مِنْ أ

ْ�فُسِـهِمْ 
َ
ً حَسَداً مِنْ عِندِْ أ ارا  �فكانـت عـداوة للعـرب ظـاهرة بعـد مبعـث النـبي  )إِيمانُِ�مْ كُف�
 �فـــالأظهر مـــن معـــنى الآيـــة حســـدهم للنـــبي مبعـــو� مـــنهم  �حســـدا مـــنهم لهـــم أن يكـــون النـــبي 

  وللعرب
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والحســد هـــو تمــنى زوال النعمـــة عــن صـــاحبها ولــذلك قيـــل إن كــل أحـــد تقــدر أن ترضـــيه إلا حاســـد 
نعمة فإنه لا يرضيه إلا زوالها والغبطة غير مذمومة لأ�ا تمنى مثل النعمة من غير زوالها عـن صـاحبها 

ْ�اهُمْ جُلوُداً َ�ْ�هَـا(قوله تعالى  *ها عليهبل مع سرور منه ببقائ قيـل  )ُ��ما نضَِجَتْ جُلوُدُهُمْ بدَ�
فيه إن الله تعالى يجدد لهم جلودا غير الجلود التي احترقت والقائلون �ذا هـم الـذين يقولـون إن الجلـد 

ومـن قـال إن  ليس بعض الإنسان وكذلك اللحم والعظم وأن الإنسـان هـو الـروح اللابـس لهـذا البـدن
الجلد هو بعض الإنسان وأن الإنسان هو هذا الشخص بكماله فإنه يقـول إن الجلـود تجـدد �ن تـرد 
إلى الحال التي كانت عليها غير محترقـة كمـا يقـال لخـاتم كثـر ثم صـيغ خـاتم آخـر هـذا الخـاتم غـير ذاك 

بعضـهم التبـديل إنمـا هــو الخـاتم وكمـا يقـال لمـن قطـع قميصـه قبـاء هــذا اللبـاس غـير ذاك اللبـاس وقـال 
  .للسرابيل التي قد ألبسوها وهو �ويل بعيد لأن السرابيل لا تسمى جلودا والله تعالى أعلم

  �ب ما أوجب الله تعالى من أداء الأما�ت

هْلِهـا(قـال الله تعـالى 
َ
مانـاتِ إِ� أ

َ
وا الأْ نْ تـُؤدَ�

َ
ُ�رُُ�مْ أ

ْ
اختلـف أهـل التفسـير في  )إِن� االلهَ يـَأ

ورين �داء الأمانة في هذه الآية من هـم فـروى عـن زيـد بـن أسـلم ومكحـول وشـهر ابـن حوشـب المأم
أ�ــم ولاة الأمــر وقــال ابــن جــريج أ�ــا نزلــت في عثمــان بــن طلحــة أمــر �ن تــرد عليــه مفــاتيح الكعبــة 
ؤتمن علــى شــيء وهــذا أولى لأن قولــه  وقــال ابــن عبــاس وأبى بــن كعــب والحســن وقتــادة هــو في كــل مــ

ُ�رُُ�مْ (تعـالى 
ْ
خطــاب يقتضــى عمومـه ســائر المكلفـين فغــير جــائز الاقتصـار بــه علــى  )إنِ� االلهَ يَــأ

ذا (بعــض النــاس دون بعــض إلا بدلالــة وأظــن مــن �ولــه علــى ولاة الأمــر ذهبــت إلى قولــه تعــالى  وَ�ِ
نْ َ�كُْمُوا بِالعَْدْلِ 

َ
بتـداء الخطـاب منصـرفا لمـا كـان خطـا� لـولاة الأمـر كـان ا )حَكَمْتُمْ َ�ْ�َ ا��اسِ أ

إليهم وليس ذلك كذلك إذ لا يمتنع أن يكون أول الخطاب عموما في سائر الناس ومـا عطـف عليـه 
قال أبو بكر ما اؤتمـن عليـه الإنسـان * خاصا في ولاة الأمر على ما ذكر� في نظائره في القرآن وغيره

لودائـع علـى مودعيهـا ردهـا إلى مـن فهو أمانة فعلى المؤتمن عليها ردها إلى صـاحبها فمـن الأمـا�ت ا
وقـد روى * أودعه إ�ها ولا خلاف بـين فقهـاء الأمصـار أنـه لا ضـمان علـى المـودع فيهـا إن هلكـت

عــن بعــض الســلف فيــه الضــمان ذكــر الشــعبي عــن أنــس قــال اســتحملنى رجــل بضــاعة فضــاعت مــن 
  حامد بن وحدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا* بين ثيابي فضمننى عمر بن الخطاب
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محمد قال حدثنا شريح قال حـدثنا ابـن إدريـس عـن هشـام بـن حسـان عـن أنـس بـن سـيرين عـن أنـس 
بن مالك قـال اسـتودعت سـتة آلاف درهـم فـذهبت فقـال لي عمـر ذهـب لـك معهـا شـيء قلـت لا 

فذهب من بين متاعه فلـم * وروى حجاج عن أبى الزبير عن جابر أن رجلا استودع متاعا* فضمننى
حدثنا عبد الباقي ابن قانع قال حدثنا إسماعيل بن و * و بكر رضى الله عنه وقال هي أمانةيضمنه أب

الفضــل قــال حــدثنا قتيبــة قــال حــدثنا ابــن لهيعــة عــن عمــرو بــن شــعيب عــن أبيــه عــن جــده أن النــبي 
بـراهيم بـن حـدثنا عبـد البـاقي بـن قـانع قـال حـدثنا إو *  قال من استودع وديعة فلا ضـمان عليـه �

هاشم قال حدثنا محمد بن عون قال حدثنا عبد الله ابن �فع عن محمد بـن نبيـه الحجـبي عـن عمـرو بـن 
قـال أبــو *  لا ضــمان علـى راع ولا علـى مــؤتمن �شـعيب عـن أبيــه عـن جـده قــال قـال رسـول الله 

ان العارية لأن العاريـة أمانـة في يـد المسـتعير يدل على نفى ضم لا ضمان على مؤتمن �قوله  بكر
إذ كان المعير قد ائتمنه عليها ولا خلاف بين الفقهاء في نفى ضمان الوديعة إذا لم يتعد فيهـا المـودع 
مــا روى عــن عمــر في تضــمين الوديعــة فجــائز أن يكــون المــودع اعــترف بفعــل يوجــب الضــمان عنــده 

عارية بعد اختلاف من السلف فـروى عـن عمـر وعلـى واختلف الفقهاء في ضمان ال* فلذلك ضمنه
وجابر وشريح وإبراهيم أن العارية غـير مضـمونة وروى عـن ابـن عبـاس وأبى هريـرة أ�ـا مضـمونة وقـال 
أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر والحســن بــن ز�د هــي غــير مضــمونة إذا هلكــت وهــو قــول ابــن 

ســـتعير ضـــامن لمـــا اســـتعاره إلا الحيـــوان والعقـــل فـــإن شـــبرمة والثـــوري والأوزاعـــى وقـــال عثمـــان البـــتى الم
اشــــترط عليــــه في الحيــــوان والعقــــل الضــــمان فهــــو ضــــامن وقــــال مالــــك لا يضــــمن الحيــــوان في العاريــــة 
ويضمن الحلي والثيـاب ونحوهـا وقـال الليـث لا ضـمان في العاريـة ولكـن أ� العبـاس أمـير المـؤمنين قـد  

قــال أبــو * لضــمان وقــال الشــافعى كــل عاريــة مضــمونةكتــب إلى �ن أضــمنها فالقضــاء اليــوم علــى ا
بكر والدليل على نفى ضما�ا عند الهلاك إذا لم يتعد فيهـا أن المعـير قـد ائـتمن المسـتعير عليهـا حـين 

 أنــه قــال لا ضــمان علــى مــؤتمن �روينــا عــن النــبي  دفعهــا إليــه وإذا كــان أمينــا لم يلزمــه ضــما�ا لأ�
نفى الضـمان عـن كـل مـؤتمن وأيضـا لمـا كانـت مقبوضـة �ذن مالكهـا لا علـى شـرط  وذلك عموم في

ــع علــى نفــى ضــمان الثــوب المســتأجر مــع شــرط  الضــمان لم يضــمنها كالوديعــة وأيضــا قــد اتفــق الجمي
بــذل المنــافع إذا لم يشــترط عليــه ضــمان بــدل المقبــوض فالعاريــة أولى أن لا تكــون مضــمونة إذ لــيس 

  فيها ضمان مشروط
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جـه ومــن جهــة أخــرى أن المقبــوض علــى وجـه الإجــارة مقبــوض لاســتيفاء المنــافع ولم يكــن مضــمو� بو 
فوجب أن لا تضمن العارية إذ كانت مقبوضـة لاسـتيفاء المنـافع وأيضـا لمـا كانـت الهبـة غـير مضـمونة 
على الموهوب له لأ�ا مقبوضة �ذن مالكها لا على شرط ضمان البدل وهي معـروف وتـبرع وجـب 

برع وأيضــا قــد اتفــق الجميــع علــى أن العاريــة لــو نقصــت أن تكــ ون العاريــة كــذلك إذ هــي معــروف وتــ
�لاسـتعمال لم يضــمن النقصـان فــإذا كــان الجـزء منهــا غــير مضـمون مــع حصــول القـبض عليــه وجــب 
أن لا يضـــمن الكـــل لأن مـــا تعلـــق ضـــمانه �لقـــبض لا يختلـــف فيـــه حكـــم الكـــل والـــبعض كالغصـــب 

مـا اتفـق الجميـع علـى أن الجـزء الفائـت �لنقصـان غـير مضـمون وجـب أن لا والمقبوض ببيع فاسد فل
وقد اختلف في ألفاظ حديث صـفوان بـن أميـة في العاريـة * يضمن الجميع كالودائع وسائر الأما�ت

ــذكره بعضــهم  روى شــريك عــن عبــد العزيــز بــن رفيــع عــن ابــن أبى و فــذكر بعضــهم فيــه الضــمان ولم ي
مـن صــفوان أدراعـا مـن حديــد  �مليكـة عـن أميـة بــن صـفوان بـن أميــة عـن أبيـه قـال اســتعار النـبي 

إن شـــئت  �يـــوم حنـــين فقـــال لـــه � محمد مضـــمونة فقـــال مضـــمونة فضـــاع بعضـــها فقـــال لـــه النـــبي 
رواه إســرائيل عــن عبــد العزيــز بــن و  أرغــب في الإســلام مــن ذلــك � رســول اللهغرمناهــا لــك فقــال أ� 

من صفوان بن أميـة أدراعـا  �رفيع عن ابن أبى مليكة عن صفوان بن أمية قال استعار رسول الله 
وذكـر فيـه الضـمان  فضاع بعضها فقال إن شـئت غرمناهـا لـك فقـال لا � رسـول الله فوصـله شـريك

اسـتعار مـن صـفوان بـن أميـة  �روى قتـادة عـن عطـاء أن النـبي و ه إسرائيل ولم يذكر الضـمان وقطع
وروى جريـر عـن عبـد العزيـز بـن رفيـع  مؤداة � رسول الله العارية فقال نعمأدروعا يوم حنين فقال له 

أن يغــزو حنينــا وذكــر الحــديث  �س مــن آل عبــد الله بــن صــفوان قــال أراد رســول الله  ؟؟؟عــن أ�
من غير ذكـر ضـمان ويقـال أنـه لـيس في رواة هـذا الحـديث أحفـظ ولا اتقـن ولا أثبـت مـن جريـر بـن 

مـن  عبد الحميد ولم يذكر الضمان ولـو تكافـأت الـرواة فيـه حصـل مضـطر� وقـد روى في أخبـار أخـر
ؤداةقــال الع �طريــق أبى أمامــة وغــيره أن النــبي  وإن صــح ذكــر الضــمان في حــديث صــفوان  اريــة مــ
إن معنـــاه ضـــمان الأداء كمـــا روى في بعـــض ألفـــاظ حـــديث صـــفوان أنـــه قـــال هـــي مضـــمونة حـــتى  فـــ

حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا الفر�بي قال حدثنا قتيبة قال حدثنا الليـث  وكما أؤديها إليك
  ل ما ضمنت العارية أن رسولعن يزيد بن أبى حبيب عن سعيد بن أبى هند أن أو 
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فثبـت بـذلك أنـه إنمـا شـرط  قال لصفوان أعر� سلاحك وهي علينـا ضـمان حـتى �تيـك �ـا �الله 
لــه ضــمان الــرد وذلــك لأن صــفوان كــان حربيــا كــافرا في ذلــك الوقــت فظــن أنــه �خــذها علــى جهــة 

با �خـــذها � محمد فقــــال لا بـــل عاريــــة غصــــأاســـتباحة مالـــه كســــائر أمـــوال الحــــربيين ولـــذلك قــــال لـــه 
أنـه �خـذها علـى أ�ـا عاريـة مـؤداة وأنــه  �مضـمونة حـتى أؤديهـا إليـك وعاريـة مـؤداة فـأخبره النـبي 

لــيس �خــذها علــى ســبيل مــا تؤخــذ عليــه أمــوال أهــل الحــرب وهــو كقــول القائــل أ� ضــامن لحاجتــك 
  :يها قال الشاعر يصف �قة يعنى القيام �ا والسعى فيها حتى يقض

  بتلـــــــــــــــــــك أســـــــــــــــــــلى حاجـــــــــــــــــــة إن ضـــــــــــــــــــمنتها

ــــــــــــــرئ همــــــــــــــا كــــــــــــــان في الصــــــــــــــدر داخــــــــــــــلاو         أب

  
قــال أهــل اللغــة في قولــه إن ضــمنتها يعــنى إن هممــت وأرد�ــا وأيضــا فــإ� نســلم للمخــالف صــحة 
الخبر بما روى فيه مـن الضـمان ونقـول أنـه لا دلالـة فيـه علـى موضـع الخـلاف وذلـك لأنـه قـال عاريـة 

ضمونة فجعل الأدراع التي قبضـها مضـمونة وهـذا يقتضـى ضـمان عينهـا �لـرد لا ضـمان قيمتهـا إذ م
لم يقـل أضـمن قيمتهـا وغــير جـائز صـرف اللفــظ عـن الحقيقـة إلى ا�ـاز إلا بدلالــة وأيضـا فيمـا ادعــى 

ويـدل المخالف إثبات ضـمير في اللفـظ لا دلالـة عليـه وهـو ضـمان القيمـة ولا يجـوز إثباتـه إلا بدلالـة 
لما فقد منهـا أدراعـا قـال لصـفوان  �على أ�ا لم تكن مضمونة ضمان القيمة عند الهلاك أن النبي 

إن شئت غرمناها لك فلـو كـان ضـمان القيمـة قـد حصـل عليـه لمـا قـال إن شـئت غرمناهـا لـك وهـو 
إنمـــا أراد أن يغرمهـــا إذا شـــاء ذلـــك  �غـــارم فـــدل ذلـــك علـــى أن الغـــرم لم يجـــب �لهـــلاك وأن النـــبي 

لمـا اسـتقرض عـن عبـد الله بـن ربيعـة ثلاثـين ألفـا في هـذه  �أن النـبي  صفوان متبرعا �لغرم ألا تـرى
إن جــزاء القــرض  الغــزاة أيضــا ثم أراد أن يردهــا إلى عبــد الله أبى عبــد الله أن يقبلهــا فقــال لــه خــذها فــ

ن الغـرم لازمـا فيمـا فقـد مـن الأدراع لمـا قـال إن شـئت غرمناهـا لـك ويـدل علـى فلو كا الوفاء والحمد
أنه لم يكن ضامنا لقيمة ما فقد أنـه قـال لا فـإن في قلـبي اليـوم مـن الإيمـان مـا لم يكـن قبـل وفي ذلـك 
دليــل علــى أ�ــا لم تكــن مضــمونة القيمــة لأن مــا كــان مضــمو� لا يختلــف حكمــه في الإيمــان والكفــر 

ض شــ يوخنا إن صــفوان لمــا كــان حربيــا جــاز أن يشـرط لــه ذلــك إذ قــد يجــوز فيمــا بيننــا وبــين وقـال بعــ
أهـــل الحـــرب مـــن الشـــروط مـــا لا يجـــوز فيمـــا بيننـــا بعضـــنا لـــبعض ألا تـــرى أنـــه يجـــوز أن يـــر�ن مـــنهم 

  الأحرار ولا يجوز مثله فيما بيننا أو كان أبو الحسن الكرخي �بى هذا التأويل
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مـــان  ن لأهــل الحـــرب فيمـــا لــيس بمضـــمون ألا تــرى أ� لـــو شــرطنا لهـــمويقــول لا يصـــح شــرط الضـــما
رواه شــعبة وســعيد بــن أبى  واحــتج مــن قــال بضــمان العاريــة بمــا* الودائــع والمضــار�ت ونحوهــا لم يصــح

ولا  علـى اليـد مـا أخـذت حـتى تؤديـه �عروبة عن قتادة عن الحسن عن سمرة قال قـال رسـول الله 
هذا الحـديث أيضـا علـى موضـع الخـلاف لأنـه إنمـا أوجـب رد المـأخوذ بعينـه ولـيس فيـه ذكـر دلالة في 

ضــمان القيمــة عنــد هلاكــه ونحــن نقــول أن عليــه رد العاريــة فهــذا لا خــلاف فيــه ولا تعلــق لــه أيضــا 
  .بموضع الخلاف والله تعالى أعلم �لصواب

  �ب ما أمر الله تعالى به من الحكم �لعدل

نْ َ�كُْمُـوا بِالعَْـدْلِ (قال الله تعالى 
َ
ُ�رُ (وقـال تعـالى  )وَ�ذِا حَكَمْتُمْ َ�ْ�َ ا��ـاسِ أ

ْ
إنِ� االلهَ يـَأ

حـدثنا عبـد البـاقي ابـن و  )وَ�ذِا قلُتُْمْ فَاعْدِ�وُا وَ�وَْ �نَ ذا قُـرْ�(وقال تعـالى  )بِالعَْدْلِ وَالإْحِْسانِ 
بــن أبى عثمــان قــال حــدثنا عبيــد بــن حبــاب الحلــي قــال حــدثنا قــانع قــال حــدثنا عبــد الله بــن موســى 

عبــد الــرحمن بــن أبى الرجــال عــن إســحاق بــن يحــيى بــن طلحــة بــن عبيــد الله قــال قــال �بــت الأعــرج 
ـــس بـــن مالـــك عـــن النـــبي  قـــال لا تـــزال هـــذه الأمـــة بخـــير مـــا إذا قالـــت صـــدقت وإذا  �أخـــبرنى أن
وحـدثنا عبـد البـاقي قـال حـدثنا بشـر بـن موسـى قـال حــدثنا  تحكمـت عـدلت وإذا اسـترحمت رحمـ

عبد الرحمن المقري عن كهمس بن الحسن عن عبد الله الأسلمى قال شتم رجل ابن عبـاس فقـال لـه 
ابن عباس إنك لتشتمنى وفي ثـلاث خصـال إنى لآتـى علـى الآيـة مـن كتـاب الله تعـالى فلـوددت �� 

حكمــه  وإنى لأسمــع �لحــاكم مــن حكــام المســلمين يعــدل في أن النــاس كلهــم يعلمــون منهــا مــا أعلــم
فأفرح به ولعلى لا أقاضى إليه أبدا وإنى لأسمع �لغيث قد أصاب البلد من بلاد المسـلمين فـأفرح بـه 
ومالي من سائمة وحدثنا عبد الباقي قال حدثنا الحارث بن أبى أسامة قال حـدثنا أبـو عبيـد القاسـم 

حمن بـن مهـدى عـن حمـاد بـن سـلمة عـن حميـد عـن الحسـن قـال إن الله بن سلام قال حدثنا عبـد الـر 
أخــذ علــى الحكــام ثــلا� أن لا يتبعــوا الهــوى وأن يخشــوه ولا يخشــوا النــاس وأن لا يشــتروا ��تــه ثمنـــا 

رضِْ فَاحُْ�مْ َ�ْ�َ ا��اسِ بِاْ�قَ� وَلا(قلـيلا ثم قـرأ 
َ
 )تَ��بِعِ ا�هَْوى يا داودُُ إنِ�ا جَعَلنْاكَ خَلِيفَةً ِ� الأْ

سْـلَمُوا(الآيـة وقـال الله تعـالى 
َ
يـنَ أ ِ

ونَ ا�� ِ�ي� نزَْْ�َا ا��وْراةَ ِ�يها هُدىً وَنوُرٌ َ�ُْ�مُ بهَِا ا��
َ
إلى ــ  إِن�ا أ

لا َ�شَْوُا ا��اسَ وَاخْشَوْنِ وَلا �شََْ�ُوا بِآياِ� َ�مَناً قلَِيلاً وَمَنْ �مَْ َ�ْ  ـ قوله تعالى نـْزَلَ فَ
َ
ُ�ـمْ بِمـا أ

وِ�كَ هُمُ الْ�فرُِونَ 
ُ
  .)االلهُ فأَ
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  �ب في طاعة أولى الأمر

ْ�رِ مِنُْ�مْ (قال الله تعالى 
َ
وِ� الأْ

ُ
طِيعُوا ا�ر�سُولَ وَأ

َ
طِيعُوا االلهَ وَأ

َ
ينَ آمَنوُا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
قال أبو  )يا �

 وابــن عبــاس روايــة والحســن وعطــاء بكــر اختلــف في �ويــل أولى الأمــر فــروى عــن جــابر بــن عبــد الله
ومجاهـد أ�ـم أولـوا الفقــه والعلـم وعـن ابـن عبــاس روايـة وأبى هريـرة أ�ـم أمــراء السـرا� ويجـوز أن يكونــوا 
جميعــا مــرادين �لآيــة لأن الاســم يتنــاولهم جميعــا لأن الأمــراء يلــون أمــر تــدبير الجيــوش والســرا� وقتــال 

يجــوز ممــا لا يجــوز فــأمر النــاس بطــاعتهم والقبــول مــنهم مــا  العــدو والعلمــاء يلــون حفــظ الشــريعة ومــا
ؤدون وهــو نظــير  عــدل الأمــراء والحكــام وكــان العلمــاء عــدولا مرضــيين موثوقــا بــدينهم وأمــانتهم فيمــا يــ

كْرِ إنِْ كُنتُْمْ لا َ�عْلمَُونَ (قولـه تعـالى  هْلَ ا��
َ
ومـن النـاس مـن يقـول إن الأظهـر مـن أولى  )فسَْئَلوُا أ

هنـا أ�ــم الأمـراء لأنــه قـدم ذكــر الأمـر �لعـدل وهــذا خطـاب لمــن يملـك تنفيــذ الأحكـام وهــم الأمـر ها
ـــذين يحكمـــون علـــيهم  الأمـــراء والقضـــاة ثم عطـــف عليـــه الأمـــر بطاعـــة أولى الأمـــر وهـــم ولاة الأمـــر ال
مــاداموا عــدولا مرضــيين ولــيس يمتنــع أن يكــون ذلــك أمــرا بطاعــة الفــريقين مــن أولى الأمــر وهــم أمــراء 

را� والعلمـــاء إذ لـــيس في تقـــدم الأمـــر �لحكـــم �لعـــدل مـــا يوجـــب الاقتصـــار �لأمـــر بطاعـــة أولى الســـ
روى و  أنـه قـال مـن أطـاع أمـيرى فقـد أطـاعنى �قد روى عن النبي و الأمر على الأمراء دون غيرهم 

�لخيف من منى فقـال نضـر الله  �الزهري عن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه قال قام رسول الله 
عبدا سمع مقالتي فوعاها ثم أداها إلى من لم يسمعها فرب حامل فقه لا فقه له ورب حامـل فقـه إلى 
مـن هــو أفقــه منــه ثــلاث لا يغــل علــيهن قلـب مــؤمن إخــلاص العمــل � تعــالى وقــال بعضــهم وطاعــة 

ة المســـلمين فـــإن دعـــو�م تحـــيط مـــن ذوى الأمـــر وقـــال بعضـــهم والنصـــيحة لأولى الأمـــر ولـــزوم جماعـــ
ــإِنْ (والأظهــر مــن هــذا الحــديث أنــه أراد �ولى الأمــر الأمــراء وقولــه تعــالى عقيــب ذلــك  وراءهــم

فَ
وهُ إَِ� االلهِ وَا�ر�سُـولِ  ءٍ فَـرُد� يـدل علـى أن أولى الأمـر هـم الفقهـاء لأنـه أمـر سـائر  )تنَازَْ�تُمْ ِ� َ�ْ

ــإِنْ تَ (النـاس بطـاعتهم ثم قــال 
وهُ إَِ� االلهِ وَا�ر�سُــولِ فَ ءٍ فَــرُد� فــأمر أولى الأمـر بــرد  )نــازَْ�تُمْ ِ� َ�ْ

إذا كانــت العامــة ومــن لــيس مــن أهــل العلــم ليســت هــذه  �المتنــازع فيــه إلى كتــاب الله وســنة نبيــه 
أحكـــام الحـــوادث منـــزلتهم لأ�ـــم لا يعرفـــون كيفيـــة الـــرد إلى كتـــاب الله والســـنة ووجـــوه دلائلهمـــا علـــى 

  واستدل بعض أهل العلم على إبطال قول* فثبت أنه خطاب للعلماء
  »أحكام لثـ  ١٢«
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ْ�ـرِ مِـنُْ�مْ (الرافضـة في الإمامـة بقولـه تعـالى 
َ
وِ� الأْ

ُ
طِيعُوا ا�ر�سُولَ وَأ

َ
طِيعُوا االلهَ وَأ

َ
قـال فلـيس  )أ

يخلــو أولــو الأمــر مــن أن يكونــوا الفقهــاء أو الأمــراء أو الإمــام الــذي يدعونــه فــإن كــان المــراد الفقهــاء 
والأمــراء فقــد بطــل أن يكــون الإمــام والفقهــاء والأمــراء يجــوز علــيهم الغلــط والســهو والتبــديل والتغيــير 

أن يكـون معصـوما لا يجـوز  وقد أمر� بطاعتهم وهـذا يبطـل أصـل الإمامـة فـإن شـرط الإمامـة عنـدهم
عليـــه الغلـــط والخطـــأ والتبـــديل والتغيـــير ولا يجـــوز أن يكـــون المـــراد الإمـــام لأنـــه قـــال في نســـق الخطـــاب 

وهُ إَِ� االلهِ وَا�ر�سُولِ ( ءٍ فرَُد� إِنْ تنَازَْ�تُمْ ِ� َ�ْ
فلـو كـان هنـاك إمـام مفـروض الطاعـة لكـان الـرد  )فَ

التنـــازع فلمـــا أمـــر بـــرد المتنـــازع فيـــه مـــن الحـــوادث إلى الكتـــاب إليـــه واجبـــا وكـــان هـــو يقطـــع الخـــلاف و 
والســنة دون الإمــام دل ذلــك علــى بطــلان قــولهم في الإمامــة ولــو كــان هنــاك إمــام تجــب طاعتــه لقــال 
فــردوه إلى الإمــام لأن الإمــام عنــدهم هــو الــذي يقضــى قولــه علــى �ويــل الكتــاب والســنة فلمــا أمــر 

أمر برد المتنازع فيه من الحـوادث إلى الكتـاب والسـنة دون الإمـام ثبـت بطاعة أمراء السرا� والفقهاء و 
أن الإمــام غـــير مفــروض الطاعـــة في أحكــام الحـــوادث المتنـــازع فيهــا وأن لكـــل واحــد مـــن الفقهـــاء أن 

ْ�ـرِ (وزعمـت هـذه الطائفـة أن المـراد بقولـه تعـالى * يردها إلى نظائرهـا مـن الكتـاب والسـنة
َ
وِ� الأْ

ُ
وَأ

على بن أبى طالب رضى الله عنه وهذا �ويل فاسـد لأن أولى الأمـر جماعـة وعلـى بـن أبى  )مِنُْ�مْ 
 �طالـــب رجـــل واحـــد وأيضـــا فقـــد كـــان النـــاس مـــأمورين بطاعـــة أولى الأمـــر في زمـــان رســـول الله 

لى الأمــر في زمــان النــبي فثبــت أن أو  �ومعلــوم أن علــى بــن أبى طالــب لم يكــن إمامــا في أ�م النــبي 
وكـذلك حكمهــم بعــد النــبي . كـانوا أمــراء وقــد كـان المــولى علــيهم طــاعتهم مـا لم �مــروهم بمعصــية  �
وهُ إَِ� االلهِ (في لزوم اتباعهم وطاعتهم ما لم تكن معصية قوله تعالى  � ءٍ فرَُد� إِنْ تنَازَْ�تُمْ ِ� َ�ْ

فَ
ـــولِ وَا�ر�  روى مجاهـــد وقتـــادة وميمـــون بـــن مهـــران والســـدى إلى كتـــاب الله تعـــالى وســـنة رســـوله  )سُ
في حيــاة النــبي وبعــد  �قــال أبــو بكــر وذلــك عمــوم في وجــوب الــرد إلى كتــاب الله وســنة نبيــه  �

هــين أحــدهما إلى المنصــوص عليــه المــذكور �سمــه والــرد إلى الكتــاب والســنة يكــون مــن وج* �وفاتــه 
ومعنــاه والثــاني الــرد إليهمــا مــن الدلالــة عليــه واعتبــاره بــه مــن طريــق القيــاس والنظــائر وعمــوم اللفـــظ 
ينتظم الأمرين جميعا فوجب إذا تنازعنا في شيء رده إلى نص الكتـاب والسـنة إن وجـد� المتنـازع فيـه 

  وإن لم نجد منصوصا على حكمه في الكتاب والسنة
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فيه نصا منهما وجب رده إلى نظيره منهمـا لأ� مـأمورون �لـرد في كـل حـال إذ لم يخصـص الله تعـالى 
ــذي يقتضــيه فحــوى الكــلام وظــاهره الــرد إليهمــا  الأمــر �لــرد إليهمــا في حــال دون حــال وعلــى أن ال

ـــذي لا احتمـــال فيـــه لغـــيره لا يقـــع  التنـــازع فيـــه مـــن فيمـــا لا نـــص فيـــه وذلـــك لأن المنصـــوص عليـــه ال
الصــحابة مــع علمهــم �للغــة ومعــرفتهم بمــا فيــه احتمــال ممــا لا احتمــال فيــه فظــاهر ذلــك يقتضــى رد 
المتنازع فيه إلى نظائره من الكتاب والسنة فإن قيل إنما المراد بذلك ترك التنازع والتسليم لمـا في كتـاب 

يـنَ آمَنُـوا (لمؤمنين لأنه قال تعالى قيل إن ذلك خطاب ل* �الله وسنة رسول الله  ِ
هَـا ا�� ��

َ
يـا �

طِيعُـوا ا�ر�سُـولَ 
َ
طِيعُوا االلهَ وَأ

َ
فـإن كـان �ويلـه مـا ذكـرت فـإن معنـاه اتبعـوا كتـاب الله وسـنة نبيـه  )أ

وأطيعوا الله ورسوله وقد علمنـا أن كـل مـن آمـن ففـي اعتقـاده للإيمـان اعتقـاد لالتـزام حكـم الله وسـنة 
وهُ إَِ� االلهِ وَا�ر�سُـولِ (فيؤدى ذلك إلى إبطال فائـدة قولـه تعـالى  �الرسول  وعلـى أن ذلـك  )فرَُد�

طِيعُـوا ا�ر�سُـولَ (قد تقدم الأمر به في أول الآية وهو قولـه تعـالى 
َ
طِيعُوا االلهَ وَأ

َ
فغـير جـائز حمـل  )أ

وهُ إَِ� االلهِ وَا�ر�سُـولِ (مغنى قوله تعالى  علـى مـا قـد أفـاده بـد� في أول الخطـاب ووجـب حملـه  )فَرُد�
على فائدة محددة وهو رد غير المنصوص عليه وهو الـذي وقـع فيـه التنـازع إلى المنصـوص عليـه وعلـى 

فـإن قيـل لمـا  * أ� نرد جميع المتنازع فيه إلى الكتاب والسـنة بحـق العمـوم ولا نخـرج منـه شـيئا بغـير دليـل
وكـان معلومـا أنـه لم يكـن  �ذه الآيـة عنـد التنـازع في حيـاة النـبي كانت الصحابة مخاطبين بحكم هـ

بـل كـان علـيهم التسـليم لــه  �يجـوز لهـم اسـتعمال الـرأى والقيـاس في أحكـام الحـوادث بحضـرة النـبي 
تكلـف النظـر واتباع أمره دون تكلف الرد من طريق القياس ثبت أن المـراد اسـتعمال المنصـوص وتـرك 

قيـل لـه هـذا غلـط وذلـك لأن اسـتعمال الـرأى والاجتهـاد ورد الحـوادث * والاجتهاد فيما لا نص فيـه
فإحـداهما في حـال غيبـتهم عـن حضـرته   �إلى نظائرها من المنصوص قد كان جـائزا في حيـاة النـبي 

فقــال لــه كيــف تقضــى إن عــرض لــك قضــاء قــال معــاذا حــين بعثــه إلى الــيمن  �أمــر النــبي  كمــا
أقضـــى بكتـــاب الله قـــال فـــإن لم يكـــن في كتـــاب الله قـــال أقضـــى بســـنة نـــبي الله قـــال فـــإن لم يكـــن في  
كتاب الله ولا في سنة رسول الله قال اجتهد رأيى لا ألـو قـال فضـرب بيـده علـى صـدره وقـال الحمـد 

هذه إحدى الحـالين اللتـين كـان يجـوز الاجتهـاد ف � الذي وفق رسول رسول الله لما يرضى رسول الله
  �لاجتهاد �والحال الأخرى أن �مره النبي  �فيهما في حياة النبي 
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بحضرته ورد الحادثة إلى نظائرها ليسـتبرئ حالـه في اجتهـاده وهـل هـو موضـع لـذلك ولكـن إن أخطـأ 
ن يعلمهـــــم وجـــــوب الاجتهـــــاد في أحكـــــام الحـــــوادث بعـــــده وتـــــرك طريـــــق النظـــــر أعلمـــــه وســـــدده وكـــــا

حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا أسلم بن سهل  فالاجتهاد بحضرته على هذا الوجه سائغ كما
قال حـدثنا محمد بـن خالـد بـن عبـد الله قـال حـدثنا أبى عـن حفـص بـن سـليمان عـن كثـير بـن شـنظير 

فقال اقض بينهما � عقبـة  �مان إلى رسول الله عن أبى العالية عن عقبة بن عامر قال جاء خص
إن أصـبت فلــك عشــر حســنات  قلـت � رســول الله أقضــى بينهمـا وأنــت حاضــر قــال اقـض بينهمــا فــ

الاجتهــاد بحضــرته علــى الوجــه الــذي ذكــر�  �فــأ�ح لــه النــبي  وأن أخطــأت فلــك حســنة واحــدة
ــإِنْ (لمعــاذ وعقبــة بــن عــامر �لاجتهــاد صــدر عنــد� عــن الآيــة وهــو قولــه تعــالى  �وأمــر النــبي 

فَ
وهُ إَِ� االلهِ وَا�ر�سُولِ  ءٍ فَرُد� حكمـا مواطئـا لمعـنى قـد  �لأ� مـتى وجـد� مـن النـبي  )تنَازَْ�تُمْ ِ� َ�ْ

ـــــه لم يكـــــن حكمـــــا مبتـــــدأ مـــــن النـــــبي  ـــــه عـــــن القـــــرآن وأن ـــــه حكـــــم ب ـــــاه علـــــى أن ـــــه القـــــرآن حملن ورد ب
كنحـــو قطعـــه الســـارق وجلـــده الـــزاني ومـــا جـــرى مجراهمـــا فقـــول القائـــل إن الاجتهـــاد في أحكـــام   �

د المتنـازع فيـه إلى الكتـاب والسـنة كـان واجبـا حينئـذ وأن ر  �الحوادث لم يكن سائغا في زمن النـبي 
فــدل علــى أن المــراد بــه تــرك الاخــتلاف والتنــازع والتســليم للمنصــوص عليــه في الكتــاب والســنة غــير 

فهــو أن يجتهــد بحضــرته  �صــحيح وأمــا الحــال الــتي لم يكــن يســوغ الاجتهــاد فيهــا في حيــاة النــبي 
الاستبداد �لرأى لا على الوجه الـذي قـدمناه فهـذا لعمـري اجتهـاد مطـرح على جهة إمضاء الحكم و 

  .لا حكم له ولم يسوغ ذلك لأحد والله أعلم

  ��ب طاعة الرسول 

طِيعُوا ا�ر�سُولَ (قـال الله تعـالى 
َ
طِيعُوا االلهَ وَأ

َ
رسَْلنْا مِنْ رسَُولٍ إلاِ� ِ�طُاعَ (قـال تعـالى و  )أ

َ
وَما أ

إِ  طاعَ االلهَ (وقال تعالى  )ذْنِ االلهِ بِ
َ
لا وَرَ��كَ لا يؤُْمِنُـونَ (قـال تعـالى و  )مَنْ يطُِعِ ا�ر�سُولَ َ�قَدْ أ فَ

تَ وَ�سَُـل�مُوا �سَْـلِيم ا قَضَـيْ ْ�فُسِهِمْ حَرجَاً ِ�م�
َ
دُوا ِ� أ مُوكَ ِ�يما شَجَرَ بَ�نَْهُمْ ُ�م� لا َ�ِ  )اً حَ�� ُ�كَ�

وأ�ن أن طاعتـه إطاعـة الله وأفـاد بـذلك  �ه الآ�ت وجوب طاعة رسـول الله فأكد جل وعلا �ذ
وْ (أن معصـيته معصـية الله وقـال الله تعـالى 

َ
نْ تصُِـيبَهُمْ فتِنَْـةٌ أ

َ
ْ�ـرِهِ أ

َ
ينَ ُ�الِفُونَ َ�نْ أ ِ

حْذَرِ ا�� فلَيَْ
ِ�ــمٌ 

َ
ول وجعـل مخــالف أمــر الرســول والممتنــع مــن فأوعــد علــى مخالفــة أمــر الرســ )يصُِــيبَهُمْ عَــذابٌ أ

  تسليم ما جاء به والشاك فيه خارجا من الإيمان
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ْ�فُسِـهِمْ (بقولـه تعـالى 
َ
ـدُوا ِ� أ مُوكَ ِ�يما شَجَرَ بَ�ـْنَهُمْ ُ�ـم� لا َ�ِ ك� لا وَرَ��كَ لا يؤُْمِنُونَ حَ�� ُ�َ فَ

 ً تَ وَ�سَُل�مُوا �سَْلِيما ا قَضَيْ ل في الحرج هاهنا إنه الشـك روى ذلـك عـن مجاهـد وأصـل قي )حَرجَاً ِ�م�
الحرج الضيق وجائز أن يكون المراد التسليم من غير شك في وجوب تسـليمه ولا ضـيق صـدر بـه بـل 

وفي هــذه الآيــة دلالــة علــى أن مــن رد شــيئا مــن أوامــر الله تعــالى أو * �نشــراح صــدر وبصــيرة ويقــين
رج مــن الإسـلام ســواء رده مـن جهــة الشــك فيـه أو مــن جهـة تــرك القبــول فهـو خــا �أوامـر رســوله 

والامتنــاع مــن التســليم وذلــك يوجــب صــحة مــا ذهــب إليــه الصــحابة في حكمهــم �رتــداد مــن امتنــع 
قضــــاءه  �مــــن أداء الزكــــاة وقــــتلهم وســــبى ذراريهــــم لأن الله تعــــالى حكــــم �ن مــــن لم يســــلم للنــــبي 

طاعـة الله تعـالى فهـلا كـان  �فـإن قيـل إذا كانـت طاعـة الرسـول * هـل الإيمـانوحكمه فليس مـن أ
أمر الرسول أمر الله تعالى قيل له إنمـا كانـت طاعتـه طاعـة الله بموافقتهـا إرادة كـل واحـد منهمـا أوامـره 

ون فيـه قـول واحـد وأما الأمر فهو قول القائل افعل ولا يجوز أن يكون أمرا وأحد الآمرين كما لا يكـ
ينَ آمَنـُوا خُـذُوا حِـذْرَُ�مْ فَـانفِْرُوا (قولـه تعـالى  *من قائلين ولا فعل واحد مـن فـاعلين ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

 ً يعـا وِ انفِْرُوا َ�ِ
َ
قيـل الثبـات الجماعـات واحـدها ثبـة وقيـل الثبـة عصـبة منفـردة مـن عصـب  )ثبُاتٍ أ

هــة وفرقــة في جهــة أو ينفــروا جميعــا مــن غــير تفــرق وروى فــأمرهم الله �ن ينفــروا فرقــة بعــد فرقــة في ج
ــذْرَُ�مْ (وقولــه تعــالى * ذلــك عــن ابــن عبــاس ومجاهــد والضــحاك وقتــادة ــذُوا حِ معنــاه خــذوا  )خُ

سلاحكم فسمى السلاح حذرا لأنه يتقى به الحذر ويحتمـل أحـذروا عـدوكم �خـذ سـلاحكم كقولـه 
سْـلِحَتَ (تعالى 

َ
خُذُوا حِـذْرهَُمْ وَأ

ْ
فانتظمـت هـذه الآيـة الأمـر �خـذ السـلاح لقتـال العـدو  )هُمْ وَْ�أَ

على حال افتراق العصـب أو اجتماعهـا بمـا هـو أولى في التـدبير والنفـور هـو الفـزع نفـر ينفـر نفـورا إذا 
فزع ونفر إليه إذا فزع من أمر إليه والمعنى انفروا إلى قتال عدوكم والنفر جماعة تفـزع إلى مثلهـا والنفـير 

العـــدو والمنـــافرة المحاكمـــة للفـــزع إليهـــا فيمـــا ينـــوب مـــن الأمـــور الـــتي يختلـــف فيهـــا ويقـــال إن إلى قتـــال 
وقـــد روى في هـــذه الآيـــة نســـخ روى ابـــن جـــريج * أصـــلها أ�ـــم كـــانوا يســـئلون الحـــاكم أينـــا أعـــز نفـــرا
ً (وعثمان بن عطاء عن ابن عباس في قوله تعالى  يعا وِ انفِْرُوا َ�ِ

َ
عصـبا وفرقـا قال  )فَانفِْرُوا ثبُاتٍ أ

ً (الآية وقال  )انفِْرُوا خِفافاً وَثقِالاً (وقال في براءة  ِ�ما
َ
بُْ�مْ عَذاباً أ الآية قال  )إلاِ� َ�نفِْرُوا ُ�عَذ�

ةً فَلوَْ لا َ�فَرَ مِـنْ ُ�� فرِْقَـةٍ مِـنهُْمْ (فنسخ هذه الآ�ت قوله تعـالى  وَما �نَ ا�مُْؤْمِنوُنَ ِ�نَفِْرُوا َ�ف�
  وتمكث )طائِفَةٌ 
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هـــم الـــذين يتفقهـــون في الـــدين وينـــذرون  �فالمـــاكثون مـــع النـــبي  �طائفـــة مـــنهم مـــع رســـول الله 
قولـه * إخوا�م إذا رجعـوا إلـيهم مـن الغـزوات لعلهـم يحـذرون مـا نـزل مـن قضـاء الله في كتابـه وحـدوده

ينَ يقُاتلِوُنَ ِ� سَـِ�يلِهِ (تعالى  ِ
في طاعـة الله لأ�ـا تـؤدى إلى ثـواب الله في  ]في سـبيل الله[قيـل  )ا��

جنته التي أعدها لأوليائه وقيل دين الله الذي شـرعه ليـؤدى إلى ثوابـه ورحمتـه فيكـون تقـديره في نصـرة 
ديــن الله تعــالى وقيــل في الطــاغوت أنــه الشــيطان قالــه الحســن والشــعبي وقــال أبــو العاليــة هــو الكــاهن 

ً (قولـه تعـالى و بد مـن دون الله وقيل كل ما ع يطْانِ �نَ ضَعِيفا الكيـد هـو السـعى في  )إنِ� كَيدَْ ا�ش�
ـيطْانِ (فساد الحال على جهة الاحتيال والقصد لإيقاع الضـرر قـال الحسـن إنمـا قـال  إنِ� كَيـْدَ ا�ش�

 ً سمـاه ضـعيفا لأنـه كـان أخـبرهم أ�ـم يسـتظهرون علـيهم فلـذلك كـان ضـعيفا وقيـل إنمـا  )�نَ ضَعِيفا
وَ�وَْ �نَ مِنْ عِندِْ َ�ْ�ِ االلهِ �وَجََدُوا ِ�يهِ (قولـه تعـالى  لضعف نصرته لأوليائه إلى نصـرة الله للمـؤمنين

 ً إن الاخــتلاف علــى ثلاثــة أوجــه اخــتلاف تنــاقض �ن يــدعو أحــد الشــيئين إلى  )اخْتِلافــاً كَثِــ�ا فــ
بعضــه مــرذولا ســاقطا وهــذان الضــر�ن فســاد الآخــر واخــتلاف تفــاوت وهــو أن يكــون بعضــه بليغــا و 

مـن الاخـتلاف منفيـان عـن القـرآن وهـو إحـدى دلالات إعجـازه لأن كـلام سـائر الفصـحاء والبلغـاء 
إذا طال مثل السور الطـوال مـن القـرآن لا يخلـو مـن أن يختلـف اخـتلاف التفـاوت والثالـث اخـتلاف 

القـــــراءات ومقـــــادير الآ�ت الـــــتلاؤم هـــــو أن يكـــــون الجميـــــع متلائمـــــا في الحســـــن كـــــاختلاف وجـــــوه 
واختلاف الأحكام في الناسخ والمنسـوخ فقـد تضـمنت الآيـة الحـض علـى الاسـتدلال �لقـرآن لمـا فيـه 

وهُ إَِ� ا�ر�سُـولِ (قولـه تعـالى  *من وجوه الدلالات على الحق الـذي يلـزم اعتقـاده والعمـل بـه وَ�ـَوْ ردَ�
 ِ ْ�رِ مِنهُْمْ لعََلِمَهُ ا��

َ
وِ� الأْ

ُ
قـال الحسـن وقتـادة وابـن أبى ليلـى هـم أهـل  )ينَ �سَْ�نَبِْطُونهَُ مِنْهُمْ وَ�ِ� أ

قــال أبــو بكــر يجــوز أن يريــد بــه الفــريقين مــن أهــل الفقــه * العلــم والفقــه وقــال الســدى الأمــراء والــولاة
 فإن قيل أولو الأمر من يملك الأمر �لولاية على الناس وليست* عليهم جميعا* والولاة لوقوع الاسم

قيـل لـه إن الله تعـالى لم يقـل مـن يملـك الأمـر �لولايـة علـى النـاس وجـائز أن * أهـل العلـم* هذه صـفة
يســمى الفقهــاء أولى الأمــر لأ�ــم يعرفــون أوامــر الله ونواهيــه ويلــزم غــيرهم قبــول قــولهم فيهــا فجــائز أن 

هُوا ِ� ا(يسموا أولى الأمر من هذا الوجه كما قال في آية أخرى  ذا ِ�تََفَق� ينِ وَِ�نُـْذِرُوا قَـوَْ�هُمْ إِ ��
َ�هِْمْ لعََل�هُمْ َ�ذَْرُونَ    فأوجب الحذر �نذارهم وألزم )رجََعُوا إِ



١٨٣ 

المنـــذرين قبـــول قـــولهم فجـــاز مـــن أجـــل ذلـــك إطـــلاق اســـم أولى الأمـــر علـــيهم والأمـــراء أيضـــا يســـمون 
يـنَ �سَْـ�نَبِْطُونهَُ مِـنْهُمْ لَعَلِمَـهُ ا(وقولـه تعـالى * بذلك لنفـاذ أمـورهم علـى مـن يلـون عليـه ِ

فـإن  )��
الاســتنباط هــو الاســتخراج ومنــه اســتنباط الميــاه والعيــون فهــو اســم لكــل مــا اســتخرج حــتى تقــع عليــه 

وفي هــذه الآيــة * رؤيــة العيــون أو معرفــة القلــوب والاســتنباط في الشــرع نظــير الاســتدلال والاســتعلام
أى في أحكـام الحـوادث وذلـك لأنـه أمـر بـرد الحـوادث دلالة على وجوب القـول �لقيـاس واجتهـاد الـر 

وهــذا  �في حياتــه إذا كــانوا بحضــرته وإلى العلمــاء بعــد وفاتــه والغيبــة عــن حضــرته  �إلى الرســول 
لا محالة فيما لا نص فيه لأن المنصوص عليه لا يحتاج إلى استنباطه فثبت بذلك أن مـن أحكـام الله 
ما هو منصوص عليه ومنها ما هو مودع في النص قد كلفنا الوصول إلى الاستدلال عليه واستنباطه 
فقـد حـوت هــذه الآيـة معــاني منهـا أن في أحكـام الحــوادث مـا لــيس بمنصـوص عليـه بــل مـدلول عليــه 

عـامي ومنها أن على العلماء استنباطه والتوصل إلى معرفته برده إلى نظائره من المنصـوص ومنهـا أن ال
قـــد كـــان مكلفـــا �ســـتنباط الأحكـــام  �عليـــه تقليـــد العلمـــاء في أحكـــام الحـــوادث ومنهـــا أن النـــبي 

يـنَ (والاستدلال عليها بدلائلها لأنه تعالى أمر �لرد إلى الرسول وإلى أولى الأمر ثم قـال  ِ
لَعَلِمَهُ ا��

ــنْهُمْ  ــ�نَبِْطُونهَُ مِ ــ )�سَْ ــع ولم يخــص أولى الأمــر ب ذلك دون الرســول وفي ذلــك دليــل علــى أن للجمي
الاسـتنباط والتوصـل إلى معرفـة الحكـم �لاسـتدلال فـإن قيـل لـيس هـذا اسـتنباطا في أحكـام الحــوادث 

ذاعُـوا (وإنما هو في الأمن والخوف مـن العـدو لقولـه تعـالى 
َ
وِ اْ�وَفِْ أ

َ
مْنِ أ

َ
ْ�رٌ مِنَ الأْ

َ
ذا جاءَهُمْ أ وَ�ِ

و هِ وَ�وَْ ردَ� ينَ �سَْ�نَبِْطُونهَُ مِنْهُمْ بِ ِ
ْ�رِ مِنهُْمْ لعََلِمَهُ ا��

َ
وِ� الأْ

ُ
فإنمـا ذلـك في شـأن  )هُ إَِ� ا�ر�سُولِ وَ�ِ� أ

ترك العمـــل �ـــا ورد ذلـــك إلى الرســـول وإلى  الأراجيـــف الـــتي كـــان المنـــافقون يرجفـــون �ـــا فـــأمرهم الله بـــ
يئا يوجـب الخـوف وإن كـان شـيئا يوجـب الأمـن الأمراء حتى لا يفتوا في أعضاد المسلمين إن كان ش

لئلا �منوا فيتركوا الاستعداد للجهاد والحذر من الكفار فلا دلالة في ذلك على جواز الاسـتنباط في 
وِ اْ�ـَوفِْ (أحكام الحـوادث قيـل لـه قولـه تعـالى 

َ
مْنِ أ

َ
ْ�رٌ مِنَ الأْ

َ
لـيس بمقصـور علـى  )وَ�ذِا جاءَهُمْ أ

لخوف قد يكو�ن فيما يتعبدون به مـن أحكـام الشـرع فيمـا يبـاح ويحظـر ومـا أمر العدو لأن الأمن وا
يجوز وما لا يجوز ذلك كله من الأمن والخوف فإذا ليس في ذكره الأمن والخوف دلالة على وجـوب 

  الاقتصار به على ما يتفق من
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لـى العـامي الأراجيف �لأمن والخوف في أمر العدو بل جائز أن يكـون عامـا في الجميـع وحظـر بـه ع
أن يقول في شيء من حوادث الأحكام ما فيه حظر أو إ�حـة أو إيجـاب أو غـير ذلـك وألـزمهم رده 
إلى الرســول وإلى أولى الأمــر مــنهم ليســتنبطوا حكمــه �لاســتدلال عليــه بنظــائره مــن المنصــوص وأيضــا 

ئمـة علـى مـا فلو سلمنا لك أن نزول الآية مقصور على الأمن والخـوف مـن العـدو لكانـت دلالتـه قا
ذكــــر� لأنــــه إذا جــــاز اســــتنباط تــــدبير الجهــــاد ومكايــــد العــــدو �خــــذ الحــــذر �رة والإقــــدام في حــــال 
والإحجــام في حــال أخــرى وكــان جميــع ذلــك ممــا تعبــد� الله بــه ووكــل الأمــر فيــه إلى آراء أولى الأمــر 

العـدو وقتـال  واجتهادهم فقد ثبت وجوب الاجتهاد في أحكام الحوادث من تـدبير الحـروب ومكايـد
الكفــار فـــلا فــرق بينـــه وبـــين الاجتهــاد والاســـتدلال علـــى النظــائر مـــن ســـائر الحــوادث مـــن العبـــادات 
وفروع الشـريعة إذ كـان جميـع ذلـك مـن أحكـام الله تعـالى ويكـون المـانع مـن الاجتهـاد والاسـتنباط في 

الصـــلاة ومنعـــه في  مثلـــه كمـــن أ�ح الاســـتنباط في البيـــوع خاصـــة ومنعـــه في المناكحـــات أو أ�حـــه في
إن قيــل لــيس الاســتنباط مقصــور علــى القيــاس واجتهــاد الــرأى* المناســك وهــذا خلــف مــن القــول * فــ

قيل له الدليل الذي لا يحتمـل في * دون الاستدلال �لدليل الذي لا يحتمل في اللغة إلا معنى واحدا
ــيس اللغــة إلا معــنى واحــدا لا يقطــع بــين أهــل اللغــة فيــه تنــازع إذ كــان أمــرا م عقــولا في اللفــظ فهــذا ل

فٍ (�ستنباط بل هو في مفهـوم الخطـاب وذلـك عنـد� نحـو قولـه تعـالى 
ُ
أنـه لا  )فَـلا َ�قُـلْ �هَُمـا أ

إن أردت �لـدليل  دلالة على النهى عن الضرب والشتم والقتل ونحوه وهذا لا يقـع في مثلـه خـلاف فـ
إن هــذا لا تنــازع فيــه ولا يحتــاج الــذي لا يحتمــل إلا معــنى واحــدا هــذا الضــرب مــن دلائــل الخطــاب  فــ

إلى اســتنباط وإن أردت �لــدليل تخصــيص الشــيء �لــذكر فيكــون دلالــة علــى أن مــا عــداه فحكمــه 
بخلافــه فــإن هــذا لــيس بــدليل وقــد بينــاه في أصــول الفقــه ولــو كــان هــذا ضــر� مــن الــدليل لمــا غفلتــه 

فاض ذلـك عـنهم وظهـر فلمـا لم الصحابة ولا استدلت به على أحكام الحوادث ولو فعلوا هـذا لاسـت
ينقــل ذلـــك عــنهم دل علـــى ســقوط قولـــك وأيضــا لـــو كــان هـــذا ضــر� مـــن الاســتدلال لم يمنـــع ذلـــك 
إيجاب الاستنباط فيمـا لا طريـق إليـه إلا مـن جهـة الـرأى والقيـاس إذ لـيس يوجـد في كـل حادثـة هـذا 

فيـــه مـــن الحـــوادث هـــذا الضـــرب مـــن الدلالـــة وقـــد أمـــر� �ســـتنباط ســـائر مـــا لا نـــص فيـــه فمـــا لم نجـــد 
  الضرب من الدليل فعلينا استنباط حكمه من طريق القياس والاجتهاد
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ينَ �سَْ�نَبِْطُونهَُ مِـنْهُمْ (فـإن قيـل لمـا قـال تعـالى * إذ لا سبيل لنا إليه إلا من هذه الجهة ِ
 )لَعَلِمَهُ ا��

ولم يكن دليل القيـاس مفضـيا بنـا إلى العلـم بمدلولـه إذ كـان القـائس يجـوز علـى نفسـه الخطـأ ولا يجـوز 
القطــع �ن مـــا أداه إليــه قياســـه واجتهــاده هـــو الحــق عنـــد الله علمنــا أنـــه لم يــرد الاســـتنباط مــن طريـــق 

خطـأ لا نقــول  قيـل لــه قولـك إن القـائس لا يقطــع �ن قياسـه هـو الحــق عنـد الله* القيـاس والاجتهـاد
بـه وذلـك أن مـا كـان طريقــه الاجتهـاد فـإن ا�تهـد ينبغـي لــه أن يقطـع �ن مـا أداه إليـه اجتهـاده هــو 
الحــق عنــد الله وهــذا عنــد� علــم منــه �ن هــذا حكــم الله عليــه فاســتنباطه حكــم الحــوادث مــن طريــق 

تـدل علـى بطـلان قـول  الاجتهاد يوجب العلم بصحة موجبه وما أداه إليه اجتهاده وهذه الآية أيضا
القائلين �لإمامة لأنه لو كان كل شيء من أحكام الدين منصوصـا عليـه لعرفـه الإمـام ولـزال موضـع 
الاستنباط وسقط الرد إلى أولى الأمر بل كان الواجب الـرد إلى الإمـام الـذي يعـرف صـحة ذلـك مـن 

ةٍ فَ (وقوله تعالى * �طله من جهة النص �تُمْ بتِحَِي� وهاوَ�ذِا حُي� وْ ردُ�
َ
حْسَنَ مِنْها أ

َ
وا بأِ قـال أهـل  )حَي�

  :اللغة التحية الملك ومنه قول الشاعر 
ــــــــــــــــــــــــــه إلى النعمــــــــــــــــــــــــــان حــــــــــــــــــــــــــتى  أســــــــــــــــــــــــــير ب

  أتـــــــــــــــــــــــــــــــيح علـــــــــــــــــــــــــــــــى تحيتـــــــــــــــــــــــــــــــه بجنــــــــــــــــــــــــــــــــد     

  
يعنى عن ملكه ومعنى قولهم حياك الله أى ملكك الله ويسمى السلام تحية أيضا لأ�م كانوا يقولون 
حياك الله فأبدلوا منه بعد الإسلام �لسلام وأقيم مقام قولهم حياك الله قال أبو ذر كنت أول من 

يحيون �لريحان  :وقال النابغة بتحية الإسلام فقلت السلام عليك ورحمة الله  �حيي رسول الله 
  )١(يوم السباسب 

يعــنى أ�ــم يعطــون الريحــان ويقــال لهــم حيــاكم الله والأصــل فيــه مــا ذكــر� مــن أنــه ملكــك الله فــإذا 
وهـا(حملنا قولـه تعـالى  وْ ردُ�

َ
حْسَنَ مِنهْـا أ

َ
وا بأِ ةٍ فحََي� �تُمْ بتِحَِي� ذا حُي� علـى حقيقتـه أفـاد أن مـن  )وَ�ِ

يئا بغير بدل فله الرجوع فيه ما لم يثبت منه فهذا يدل على صحة قول أصـحابنا فـيمن ملك غيره ش
وهب لغيري ذي رحم أن له الرجـوع فيهـا مـا لم يثبـت منهـا فـإذا أثيـب منهـا فـلا رجـوع لـه فيهـا لأنـه 

 بــة مــافي الرجــوع في اله �وقــد روى عــن النــبي * أوجــب أحــد شــيئين مــن ثــواب أورد لمــا جــيء بــه
  حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا سليمان بن

__________________  
هــو عيــد للنصــارى ويســمونه يــوم الســعانين ، وفي الحــديث إن الله أبــدلكم بيــوم السباســب يــوم : قولــه يــوم السباســب ) ١(

  .بعيد
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بـن شـعيب حدثـه عـن أبيـه  داود المهري قـال أخـبر� ابـن وهـب قـال أخـبرنى أسـامة بـن زيـد أن عمـرو
قال مثل الذي يسترد ما وهـب كمثـل الكلـب يقـيء  �عن جده عبد الله بن عمر عن رسول الله 

قـد روى أبـو بكـر و  فيأكل قيئه فإذا استرد الواهب فليوقف وليعرف بما استرد ثم ليدفع إليه مـا وهـب
ل بـن مجمـع عـن عمـرو بـن دينـار عـن أبى هريـرة بن أبى شيبة قال حدثنا وكيع عـن إبـراهيم بـن إسماعيـ

وروى ابـن عبـاس وابـن عمـر أن النـبي *  الرجـل أحـق �بتـه مـا لم يثبـت منهـا �قال قال رسـول الله 
قــال لا يحــل لرجــل يعطــى عطيــة أو يهــب هبــة فيرجــع فيهــا إلا الوالــد فيمــا يعطــى ولــده ومثــل  �

وهـذا الخـبر يـدل  ة ثم يرجع فيها كمثل الكلب �كل فإذا شبع قاء ثم عاد في قيئـهالذي يعطى العطي
علـــى معنيـــين أحـــدهما صـــحة الرجـــوع في الهبـــة والآخـــر كراهتـــه وأنـــه مـــن لـــؤم الأخـــلاق ود�ء�ـــا في 
العادات وذلك لأنه شبه الراجع في الهبة �لكلب يعود في قيئه وهو يـدل مـن وجهـين علـى مـا ذكـر� 

شــبهه �لكلــب إذا عــاد في قيئــه ومعلــوم أنــه لــيس بمحــرم علــى الكلــب فمــا شــبه بــه فهــو  أحــدهما أنــه
مثله والثاني أنه لو كان الرجوع في الهبة لا يصح بحال لما شـبه الراجـع �لكلـب العائـد في القـيء لأنـه 
لا يجوز تشبيه ما لا يقع بحال بما قد صح وجـوده وهـذا يـدل أيضـا علـى صـحة الرجـوع في الهبـة مـع 
استقباح هذا الفعل وكراهته وقد روى الرجوع في الهبة لغير ذي الرحم المحـرم عـن علـى وعمـر وفضـالة 

وقـد روى عـن جماعـة مـن * بن عبيد من غير خلاف مـن أحـد مـن الصـحابة رضـى الله عـنهم علـيهم
الســـلف أن ذلـــك في رد الســـلام مـــنهم جـــابر بـــن عبـــد الله وقـــال الحســـن الســـلام تطـــوع ورده فريضـــة 

ثم اختلـف في أنـه خـاص في أهـل الإسـلام أو عـام في أهـل الإسـلام وأهـل الكفـر فقـال * الآيـةوذكر 
عطاء هو في أهل الإسلام خاصة وقال ابن عباس وإبراهيم وقتادة هو عام في الفريقين وقال الحسن 

قــــد روى عــــن النــــبي و تقــــول للكــــافر وعلــــيكم ولا تقــــل ورحمــــة الله لأنــــه لا يجــــوز الاســــتغفار للكفــــار 
وقــال أصــحابنا رد الســلام فــرض  أنــه قــال لا تبــدؤا اليهــود �لســلام فــإن بــدؤكم فقولــوا وعلــيكم �

حْسَنَ مِنهْا(وأمـا قولـه تعـالى * على الكفاية إذا سلم على جماعة فرد واحد منهم أجزأ
َ
إذا أريـد  )بأِ

هـو وعلـيكم السـلام ورحمـة الله  رد السلام فهو الز�دة في الدعاء وذلك إذا قال السلام عليكم يقـول
ــا (قولــه تعــالى  *وإذا قــال الســلام علــيكم ورحمــة الله قــال هــو وعلــيكم الســلام ورحمــة الله وبركاتــه فَم

رْكَسَهُمْ بمِا كَسَبُوا
َ
�َْ�ِ وَااللهُ أ   روى عن ابن عباس أ�ا نزلت في )لَُ�مْ ِ� ا�مُْنافِقَِ� فئَِ
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قـال الحسـن و قوم أظهروا الإسلام بمكة وكـانوا يعينـون المشـركين علـى المسـلمين وروى مثلـه عـن قتـادة 
ومجاهــد نزلــت في قــوم قــدموا �لمدينــة فــأظهروا الإســلام ثم رجعــوا إلى مكــة فــأظهروا الشــرك وقــال زيــد 

ــذين تخلفــوا عــن رســول الله  لــو نعلــم قتــالا لاتبعنــاكم وفي يــوم أحــد وقــالوا  �بــن �بــت نزلــت في ال
ــلا (نســق الآيــة دلالــة علــى خــلاف هــذا التأويــل الأخــير وأ�ــم مــن أهــل مكــة وهــو قولــه تعــالى  فَ

وِْ�اءَ حَ�� يهُاجِرُوا ِ� سَِ�يلِ االلهِ 
َ
خِذُوا مِنْهُمْ أ رْكَسَهُمْ (وقوله تعالى  )َ�ت�

َ
قال ابن عباس ردهم  )أ

هم أركســهم نكســهم قــال الكســائي أركســهم وركســهم بمعــنى وقــال قتــادة أركســهم أهلكهــم وقــال غــير 
وإنمـا المعــنى ردهـم في حكــم الكفـر مــن الصـغار والذلــة وقيـل مــن السـبي والقتــل لأ�ـم أظهــروا الارتــداد 
بعد ما كانوا على النفاق وإنما وصفوا �لنفاق وقـد أظهـروا الارتـداد عـن الإسـلام لأ�ـم نسـبوا إلى مـا  

ر الكفــر قالــه الحســن وقــال النحويــون هــذا يحســن مــع علــم التعريــف وهــو كــانوا عليــه قبــل مــن إضــما
الألــف والــلام كمــا تقــول هــذه العجــوز هــي الشــابة يعــنى هــي الــتي كانــت شــابة ولا يجــوز هــذه شــابة 
فأ�ن تعالى للمسلمين �ذه الآية عـن أحـوال هـذه الطائفـة مـن المنـافقين إ�ـم يظهـرون لكـم الإسـلام 

أظهـــروا الكفـــر والـــردة و�ـــى المســـلمين عـــن أن يحســـنوا �ـــم الظـــن وأن يجـــادلوا وإذا رجعـــوا إلى قـــومهم 
وا �وَْ تَْ�فُرُونَ كَما َ�فَـرُوا َ�تكَُونـُونَ سَـواءً (قوله تعـالى * عنهم يعـنى هـذه الطائفـة أخـبر  )ودَ�

براءة مــنهم * بــذلك عــن ضــمائرهم واعتقــادا�م لــئلا يحســن المؤمنــون �ــم الظــن وليعتقــدوا معــادا�م والــ
وِْ�اءَ حَ�� يهُاجِرُوا ِ� سَِ�يلِ االلهِ (وقوله تعالى 

َ
لا َ�ت�خِذُوا مِنهُْمْ أ يعنى والله أعلـم حـتى يسـلموا  )فَ

ويهاجروا لأن الهجرة بعد الإسلام وأ�م وإن أسلموا لم تكن بيننـا وبيـنهم مـوالاة إلا بعـد الهجـرة وهـو  
ءٍ حَـ�� يهُـاجِرُوا ما لَُ�مْ مِنْ وَلايتَِهِمْ مِنْ (كقولـه تعـالى  وهـذا في حـال مـا كانـت الهجـرة  )َ�ْ

أ� برىء من كل مسلم أقام بين أظهر المشركين وأ� برىء من كـل مسـلم أقـام  �قال النبي و فرضا 
فكانت الهجرة فرضا إلى أن فتحت مكة فنسخ  مع مشرك قيل ولم � رسول الله قال لا تراءى �رهما

حدثنا محمد بن بكر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا عثمـان بـن أبى شـيبة قـال حـدثنا  *فرض الهجرة
يـوم فـتح مكـة لا  �جرير عن منصور عن مجاهد عـن طـاوس عـن ابـن عبـاس قـال قـال رسـول الله 

حـدثنا  حدثنا محمد بن بكر قـال حـدثنا أبـو داود قـال*  هجرة ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا
  مؤمل بن الفضل قال حدثنا الوليد عن الأوزاعى عن الزهري عن عطاء
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عـن الهجـرة فقـال ويحـك إن شـأن الهجـرة  �ابن يزيد عن أبى سعيد الخـدري أن أعرابيـا سـأل النـبي 
شـــديد فهـــل لـــك مـــن إبـــل قـــال نعـــم قـــال فاعمـــل مـــن وراء البحـــار فـــإن الله لـــن يـــترك مـــن عملـــك 

حـدثنا محمد بــن بكـر قــال حـدثنا أبــو داود قـال حــدثنا مسـدد قــال و تـرك الهجــرة  �ح النــبي شـيئافأ�
حــدثنا يحــيى عــن إسماعيــل بــن أبى خالــد قــال حــدثنا عــامر قــال أتــى رجــل عبــد الله بــن عمــرو فقــال 

يقــــول المســــلم مــــن ســــلم  �فقــــال سمعــــت رســــول الله  �أخــــبرنى بشــــيء سمعتــــه مــــن رســــول الله 
وروى عـــن الحســن أن حكـــم الآيـــة  المســلمون مـــن لســانه ويـــده والمهـــاجر مــن هجـــر مـــا �ــى الله عنـــه

وقولــــه تعــــالى * �بــــت في كــــل مــــن أقــــام في دار الحــــرب فــــرأى فــــرض الهجــــرة إلى دار الإســــلام قائمــــا
إن تولـوا )فخَُذُوهُمْ وَاْ�تلُوُهُمْ ( قـال أبـو بكـر يعـنى والله * عـن الهجـرة* فإنـه روى عـن ابـن عبـاس فـ

قد انتظم الإيمان  )حَ�� يهُاجِرُوا ِ� سَِ�يلِ االلهِ (أعلم فإن تولوا عن الإيمان والهجرة لأن قوله تعالى 
ــوْا(والهجـرة جميعــا وقولـه  ــإِنْ توََل�

راجــع إليهـا ولأن مــن أسـلم حينئــذ ولم يهـاجر لم يجــب قتلــه في  )فَ
إلاِ� (قولـه تعـالى و * راد فإن تولوا عن الإيمان والهجرة فخـذوهم واقتلـوهمذلك الوقت فدل على أن الم

ينَ يصَِلوُنَ إِ� قوَْمٍ بَ�نَُْ�مْ وََ��ـْنهَُمْ مِيثـاقٌ  ِ
قـال أبـو عبيـد يصـلون بمعـنى ينتسـبون إلـيهم كمـا  )ا��

  :قال الأعشى 
إذا اتصــــــــــــــلت قالـــــــــــــــت أبكـــــــــــــــر بـــــــــــــــن وائـــــــــــــــل 

بكـــــــــــــــــــــــر ســـــــــــــــــــــــبتها والأنـــــــــــــــــــــــوف رواغـــــــــــــــــــــــم و      
  

  :وقال زيد الخيل 
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــادى �ل قـــــــــــــــــــــــــــــــــــيس  اتصـــــــــــــــــــــــــــــــــــلت تن

خصـــــــــــــــــــــــت �لـــــــــــــــــــــــدعاء بـــــــــــــــــــــــنى كـــــــــــــــــــــــلاب و      
  

قال أبو بكر الانتساب يكون �لرحم ويكون �لحلـف و�لـولاء وجـائز أن يـدخل فيـه أيضـا رجـل 
وبــين قــريش مــن الموادعــة فــدخلت خزاعــة في  �في عهــدهم علــى حســب مــا كــان بــين رســول الله 

ودخلت بنو كنانة في عهد قريش وقيل إن الآية منسوخة حدثنا جعفر بـن محمد  � عهد رسول الله
الواســطي قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو عبيــد قــال حــدثنا حجــاج عــن ابــن 

ــلوُنَ إِ (جــريج وعثمــان بــن عطــاء الخراســاني عــن ابــن عبــاس في قولــه تعــالى  ــنَ يصَِ ي ِ
ــوْمٍ إلاِ� ا�� � قَ

لا (وفي قولـه تعـالى  )فَما جَعَلَ االلهُ لَُ�مْ عَليَْهِمْ سَِ�يلاً  ـ إلى قوله تعالىـ  بَ�نَُْ�مْ وََ��نْهَُمْ مِيثاقٌ 
وهُمْ وَُ�قْ  نْ َ�ـَ��

َ
ينِ وَ�مَْ ُ�ْرجُِوُ�مْ مِنْ دِيـارُِ�مْ أ ينَ �مَْ يقُاتلِوُُ�مْ ِ� ا�� ِ

وا سِـطُ َ�نهْاُ�مُ االلهُ عَنِ ا��
َ�هِْمْ  ـِ��َ (قـال ثم نسـخت هـذه الآ�ت  )إِ ينَ �هَدُْ�مْ مِنَ ا�مُْْ�ِ ِ

ــ  برَاءَةٌ مِنَ االلهِ وَرسَُوِ�ِ إَِ� ا��
لُ الآْياتِ لِقَوْمٍ َ�عْلَمُونَ  ـ إلى قوله   )وَُ�فَص�
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ينَ يصَِلوُنَ إِ� قَوْمٍ بَ�نَُْ�مْ وََ��نَْهُمْ (وقـال السـدى في قولـه  ِ
إلا الـذين يـدخلون في  )مِيثاقٌ  إلاِ� ا��

قــوم بيــنكم وبيــنهم أمــان فلهــم منــه مثــل مــالهم وقــال الحســن هــؤلاء بنــو مــدلج كــان بيــنهم وبــين قــريش 
وبين قريش عهد فحرم الله تعالى من بنى مدلج ما حرم من قريش قال أبو  �عهد وبين رسول الله 

وم مــن الكفـار فــلا محالــة يـدخل فيــه مــن كـان في حيــزهم ممــن بكـر إذا عقــد الإمـام عهــدا بينــه وبـين قــ
ينسـب إلـيهم �لـرحم أو الحلـف أو الـولاء بعـد أن يكـون في حيـزهم ومـن أهـل نصـر�م وأمـا مـن كــان 
مــن قــوم آخــرين فإنــه لا يــدخل في العهــد مــا لم يشــرط ومــن شــرط مــن أهــل قبيلــة أخــرى دخولــه في 

عهــد علــى ذلــك كمــا دخلــت بنــو كنانــة في عهــد قــريش عهــد المعاهــدين فهــو داخــل فــيهم إذا عقــد ال
وأمــــا قــــول مــــن قــــال إن ذلــــك منســــوخ فإنمــــا أراد أن معاهــــدة المشــــركين ومــــوادعتهم منســــوخة بقولــــه 

ثُ وجََـدُْ�مُوهُمْ ( ِ�َ� حَيْ فهـو كمـا قـال لأن الله أعـز الإسـلام وأهلـه فـأمروا أن لا  )فَاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ
ـــثُ (لإســـلام أو الســـيف لقولـــه تعـــالى يقبلـــوا مـــن مشـــركي العـــرب إلا ا ـــ�َِ� حَيْ ـــاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ فَ

لاةَ وَآتـَوُا ا�ـز�  قاُ�وا ا�ص�
َ
إنِْ تابوُا وَأ وهُمْ وَاْ�عُدُوا �هَُمْ ُ�� َ�رْصَدٍ فَ �ةَ وجََدُْ�مُوهُمْ وخَُذُوهُمْ وَاحُْ�ُ

دنة والصلح وإقرارهم على الكفـر فهذا حكم �بت في مشركي العرب فنسخ به اله )فخََل�وا سَِ�يلهَُمْ 
يـنَ لا يؤُْمِنُـونَ (وأمر� في أهل الكتاب بقتالهم حتى يسلموا أو يعطوا الجزية بقوله تعـالى  ِ

قاتلِوُا ا��
زَْ�ةَ َ�نْ يدٍَ وَهُمْ صـاغِرُونَ  ـ إلى قولهـ  بِااللهِ وَلا باِْ�وَْمِ الآْخِرِ  فغـير جـائز للإمـام  )حَ�� ُ�عْطُوا اْ�ِ

أن يقر أحدا من أهل سائر الأد�ن على الكفر من غير جزية وأما مشركو العرب فقـد كـانوا أسـلموا 
في زمن الصحابة ورجع من ارتد منهم إلى الإسلام بعد ما قتل من قتل منهم فهـذا وجـه صـحيح في 

يهم أحكامنـا فكـان نسخ معاهدة أهـل الكفـر علـى غـير جزيـة والـدخول في الذمـة علـى أن تجـرى علـ
ــذلك عــن  ذلــك حكمــا �بتــا بعــد مــا أعــز الله الإســلام وأظهــر أهلــه علــى ســائر المشــركين فاســتغنوا ب
العهـد والصـلح إلا أنــه إن احتـيج إلى ذلـك في وقــت لعجـز المسـلمين عــن مقـاومتهم أو خـوف مــنهم 

إلــيهم لأن حظــر  علـى أنفســهم أو ذراريهــم جــاز لهـم مهادنــة العــدو ومصــالحته مــن غـير جزيــة يؤدو�ــا
المعاهــدة والصــلح إنمــا كــان بســبب قــو�م علــى العــدو واســتعلائهم علــيهم وقــد كانــت الهدنــة جــائزة 
مباحـة في أول الإسـلام وإنمــا حظـرت لحــدوث هـذا السـبب فمــتى زال السـبب وعــاد الأمـر إلى الحــال 

جـواز الهدنــة الـتي كـان المسـلمون عليهــا مـن خـوفهم العـدو علــى أنفسـهم عـاد الحكـم الــذي كـان مـن 
  وهذا نظير ما ذكر� من نسخ
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ترك وار� عــاد التــوارث �لمعاقــدة قولــه عــز وجــل * التــوارث �لحلــف والمعاقــدة بــذوي الأرحــام فمــتى لم يــ
وْ يقُاتلِوُا قَـوَْ�هُمْ (

َ
نْ يقُاتلِوُُ�مْ أ

َ
وْ جاؤُُ�مْ حَِ�َتْ صُدُورهُُمْ أ

َ
قـال الحسـن والسـدى ضـاقت  )أ

كم والحصــر الضــيق ومنــه الحصــر في القــراءة لأنــه ضــاقت عليــه المــذاهب فلــم صــدورهم علــى أن يقــاتلو 
يتوجـه لقراءتـه ومنـه المحصـور في حـبس أو نحـوه وروى ابـن أبى نجـيح عـن مجاهـد قـال هـلال بـن عـويمر 
الأســـــلمى هـــــو الـــــذي حصـــــر صـــــدره أن يقاتـــــل المســـــلمين أو يقاتـــــل قومـــــه وبينـــــه وبـــــين رســـــول الله 

ل أبو بكر ظاهره يدل على أن الذين حصرت صدورهم كانوا قوما مشركين مخـالفين قا* حلف �
مـن العهـد  �ضاقت صدورهم أن يكونوا مع قومهم على المسلمين لما بينهم وبين النبي  �للنبي 

ين �لكــف عــن هــؤلاء إذا وأن يقــاتلوا مــع المســلمين ذوى أرحــامهم وأنســا�م فــأمر الله تعــالى المســلم
اعتزلـوهم فلـم يقـاتلوا المسـلمين وإن لم يقــاتلوا المشـركين مـع المسـلمين ومــن النـاس مـن يقـول إن هــؤلاء  
كــانوا قومــا مســلمين كرهــوا قتــال قــومهم مــن المشــركين لمــا بيــنهم وبيــنهم مــن الــرحم وظــاهر الآيــة ومــا 

لوا المســــلمين قــــط في زمــــان النــــبي روى في تفســــيرها يــــدل علــــى خــــلاف ذلــــك لأن المســــلمين لم يقــــات
وَ�وَْ شـاءَ االلهُ (وقولـه تعـالى * وإن قعدوا عن القتال معهم ولا كانوا قط مأمورين بقتال أمثالهم �

طَهُمْ عَليَُْ�مْ فلَقَـاتلَوُُ�مْ  يعـنى إن قـاتلتموهم ظـالمين لهـم يـدل علـى أ�ـم لم يكونـوا مسـلمين  )�سََل�
ـلَمَ فَمـا جَعَـلَ االلهُ لَُ�ـمْ عَلـَيْهِمْ فَ (وقوله تعالى  َ�ُْ�مُ ا�س� لقَْوْا إِ

َ
�وُُ�مْ فلَمَْ يقُاتلِوُُ�مْ وَأ إِنِ اْ�َ�َ

يقتضــى أن يكونـوا مشـركين إذ لـيس ذلـك مـن صــفات أهـل الإسـلام فـدل ذلـك علــى أن  )سَـِ�يلاً 
مر الله تعـــالى نبيـــه أن يكـــف عـــنهم إذا حلـــف فـــأ �هـــؤلاء كـــانوا قومـــا مشـــركين بيـــنهم وبـــين النـــبي 

اعتزلوا قتال المسلمين والمشركين وأن لا يكلفهم قتال قومهم من أهل الشرك أيضا والتسـليط المـذكور 
 *في الآية لـه وجهـان أحـدهما تقويـة قلـو�م ليقـاتلوكم والثـاني إ�حـة القتـال لهـم في الـدفع عـن أنفسـهم

مَنوُا قوََْ�هُمْ سَتجَِدُونَ آخَرِ�نَ يرُِ (قوله تعالى 
ْ
مَنُوُ�مْ وََ�أ

ْ
نْ يأَ

َ
قال مجاهد نزلـت في قـوم مـن  )�دُونَ أ

فيســــلمون ثم يرجعــــون إلى قــــريش فيرتكســــون في الأو�ن يبتغــــون  �أهــــل مكــــة كــــانوا �تــــون النــــبي 
دى قــال بــذلك أن �منــوا هاهنــا وهاهنــا فــأمر بقتــالهم إن لم يعتزلــوا ويصــلحوا وذكــر أســباط عــن الســ

نزلــت في نعــيم بــن مســعود الأشــجعى وكــان �مــن في المســلمين والمشــركين فينقــل الحــديث بــين النــبي 
مَنوُا قوََْ�هُمْ (والمشـركين فقـال  �

ْ
مَنُوُ�مْ وََ�أ

ْ
نْ يأَ

َ
وظـاهر الآيـة يـدل  )سَتجَِدُونَ آخَرِ�نَ يرُِ�دُونَ أ

  على أ�م كانوا يظهرون
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وا (وأ�ـم إذا رجعـوا إلى قـومهم أظهـروا الكفـر لقولـه تعـالى  �ءوا إلى النـبي الإيمان إذا جـا ُ��مـا ردُ�
رْكِسُوا ِ�يها

ُ
ةِ أ رْكِسُوا ِ�يهـا(والفتنة هاهنا الشـرك وقولـه  )إَِ� الفِْتنَْ

ُ
يـدل علـى أ�ـم قبـل ذلـك   )أ

ن هـــؤلاء أيضـــا إذا اعتزلـــو� وألقـــوا إلينـــا كـــانوا مظهـــرين للإســـلام فـــأمر الله تعـــالى المـــؤمنين �لكـــف عـــ
الســلم وهــو الصــلح كمــا أمــر� �لكــف عــن الــذين يصــلون إلى قــوم بيننــا وبيــنهم ميثــاق وعــن الــذين 

ينَ �مَْ يقُـاتلِوُُ�مْ (جاءو� وقد حصرت صدورهم وكمـا قـال في آيـة أخـرى  ِ
لا َ�نهْاُ�مُ االلهُ عَنِ ا��

ينِ وَ�ـَمْ ُ�رْجُِـوُ�مْ  وهُمْ ِ� ا�� نْ َ�ـَ��
َ
يـنَ (وكمـا قـال  )مِـنْ دِيـارُِ�مْ أ ِ

وَقـاتلِوُا ِ� سَـِ�يلِ االلهِ ا��
فـَاْ�تلُوُا (فخـص الأمـر �لقتـال لمـن يقاتلنـا دون مـن لم يقاتلنـا ثم نسـخ ذلـك بقولـه  )يقُاتلِوُنَُ�مْ 

�َِ� حَيثُْ وجََدُْ�مُوهُمْ  ن النـاس مـن يقـول إن علـى مـا قـدمنا مـن الروايـة عـن ابـن عبـاس ومـ )ا�مُْْ�ِ
هــذه الآ�ت غــير منســوخة وجــائز للمســلمين تــرك قتــال مــن لا يقــاتلهم مــن الكفــار إذ لم يثبــت أن 
حكم هذه الآ�ت في النهى عن قتال من اعتزلنا وكف عن قتالنا منسوخ وممن حكى عنه أن فـرض 

تعالى إلا أن هـذه  الجهاد غير �بت بن شبرمة وسفيان الثوري وسنذكر ذلك في موضعه إن شاء الله
الآ�ت فيها حظر قتال من كف عن قتالنا منسوخ وممن حكى عنه أن فـرض الجهـاد غـير �بـت بـن 
شــبرمة وســفيان الثــوري وســنذكر ذلــك في موضــعه إن شــاء الله تعــالى إلا أن هــذه الآ�ت فيهــا حظــر 

تــزل قتالنــا مــن قتــال مــن كــف عــن قتالنــا مــن الكفــار ولا نعلــم أحــدا مــن الفقهــاء يحظــر قتــال مــن اع
المشركين وإنما الخلاف في جواز ترك قتـالهم لا في حظـره فقـد حصـل الاتفـاق مـن الجميـع علـى نسـخ 

  .حظر القتال لمن كان وصفه ما ذكر� والله الموفق للصواب

  �ب قتل الخطأ

 (قـال الله تعـالى 
ً
نْ َ�قْتُلَ ُ�ؤْمِناً إِلا� خَطَأ

َ
قـد اختلـف في معـنى  قـال أبـو بكـر  )وَما �نَ �مُِؤْمِنٍ أ

كــان هاهنــا فقــال قتــادة معنــاه مــا كــان لــه ذلــك في حكــم الله وأمــره وقــال آخــرون مــا كــان لــه ســبب 
جواز قتله وقال آخرون مـا كـان لـه ذلـك فيمـا سـلف كمـا لـيس لـه الآن واختلـف أيضـا في معـنى إلا 

وكيـت وهـو كمـا فقال قائلون هو استثناء منقطع بمعنى لكن قد يقتله فـإذا وقـع ذلـك فحكمـه كيـت 
  :قال النابغة 

  وقفـــــــــــــــــــــت فيهـــــــــــــــــــــا أصـــــــــــــــــــــيلا لا أســـــــــــــــــــــائلها

  عيـــــــــــــت جـــــــــــــوا� ومـــــــــــــا �لربـــــــــــــع مـــــــــــــن أحـــــــــــــد   

   
  إلا الأوارى لأ� مــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا أبينهــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا

  والنــــــــــــــــــؤى كــــــــــــــــــالحوض �لمظلومــــــــــــــــــة الجلــــــــــــــــــد   

   
وقال آخرون هو اسـتثناء صـحيح قـد أفـاد أن لـه أن يقتلـه خطـأ في بعـض الأحـوال وهـو أن يـرى 

  يجده في حيزهم فيظنه مشركا فجائز له قتله وهو خطأ كماعليه سيما المشركين أو 
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يـوم أحـد فأخطـأ  �روى عن الزهري عن عروة بن الزبير أن حذيفة بن اليمان قاتل مع رسول الله 
المســـلمون يومئـــذ �بيـــه يحســـبونه مـــن العـــدو وكـــروا عليـــه �ســـيافهم فطفـــق حذيفـــة يقـــول إنـــه أبى فلـــم 

فـزادت  �قتلوه فقال عنـد ذلـك يغفـر الله لكـم وهـو أرحـم الـراحمين فبلغـت النـبي  يفهموا قوله حتى
ومن الناس مـن يقـول معنـاه ولا خطـأ لأن قتـل المـؤمن مـن غـير مبـاح بحـال قتـال * حذيفة عنده خيرا

 لم فغير جائز أن يكون الاستثناء محمـولا علـى حقيقتـه وهـذا لـيس بشـيء مـن وجهـين أحـدهما أن إلا
توجد بمعنى ولا والثاني ما أنكره من امتناع إ�حة قتل الخطأ موجـود في حظـره لأن الخطـأ إن كـان لا 

وقـال آخـرون * تصح إ�حته لأنه غير معلوم عنده أنـه خطـأ فكـذلك لا يصـح حظـره ولا النهـى عنـه
 (قد تضـمن قولـه 

ً
نْ َ�قْتُـلَ ُ�ؤْمِنـاً إِلا� خَطَـأ

َ
اب العقـاب لقاتلـه لاقتضـاء إيجـ )وَمـا �نَ �مُِـؤْمِنٍ أ

 (إطلاق النهى لذلك وأفاد بذلك استحقاق المأثم ثم قال 
ً
فإنـه لا مـأثم علـى فاعلـه وإنمـا  )إلاِ� خَطَأ

أدخـــل الاســـتثناء علـــى مـــا تضـــمنه اللفـــظ مـــن اســـتحقاق المـــأثم وأخـــرج منـــه قاتـــل الخطـــأ والاســـتثناء 
وإنمــا دخــل علــى المــأثم المســتحق مســتعمل في موضــعه علــى هــذا القــول غــير معــدول بــه عــن وجهــه 

* �لقتــل وأخــرج قاتــل الخطــأ منــه ولم يــدخل علــى فعــل القاتــل فيكــون مبيحــا لمــا حظــره بلفــظ الجملــة
قال أبـو بكـر وهـذا وجـه صـحيح سـائغ و�ويـل مـن �ولـه علـى إ�حـة قتـل الخطـأ فـيمن يظنـه مشـركا 

ذلـك إ�حـة وهـو أن يكـون ذلـك  فإنه معلوم أنه لم يصح له ذلك إلا علـى الصـفة المشـروطة إن كـان
خطأ عند القاتل وإذا كان قتل المسلم الذي في حيز العدو قصـد �لقتـل لا يكـون خطـأ عنـد القاتـل 
وإنما عنده أنه قتل عمد مأمور به فغير جـائز أن يكـون ذلـك مـراد الآيـة لأن الإ�حـة علـى قـول هـذا 

لا يــرى أنــه إذا قــال لا تقتلــه عمــدا القائــل لم يوجــد شــرطها وهــو أن يكــون قتــل خطــأ عنــد القاتــل أ
اقتضــى النهــى قــتلا �ــذه الصــفة عنــد القاتــل وإذا قــال لا تقتلــه �لســيف فإنمــا حظــر عليــه قــتلا �ــذه 

 (الصــفة فكــذلك قولــه 
ً
إذا كــان قــد اقتضــى إ�حــة قتــل الخطــأ فواجــب أن يكــون شــرط  )إلاِ� خَطَــأ

عه لأن الخطأ هو الذي لا يعلم القاتل أنه الإ�حة أن يكون عنده أنه خطأ وذلك محال لا يجوز وقو 
وقـال أصـحابنا القتـل علـى * مخطئ فيه والحال التي لا يعلمها لا يجـوز أن يتعلـق �ـا حظـر ولا إ�حـة

أنحاء أربعة عمد وخطـأ وشـبه عمـد ومـا لـيس بعمـد ولا خطـأ ولا شـبه عمـد فالعمـد مـا تعمـد ضـربه 
  ضربين أحدهما أن يقصد رمىوالخطأ على * بسلاح مع العلم بحال المقصود به
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مشــرك أو طــائر فيصــيب مســلما والثــاني أن يظنــه مشــركا لأنــه في حيــز أهــل الشــرك أو عليــه لباســهم 
وشـبه العمـد مـا تعمـد ضـربه بغـير سـلاح مـن حجـر * فالأول خطأ في الفعل والثاني خطـأ في القصـد

وأمـا مـا لـيس بعمـد * الىأو عصا وقد اختلف الفقهـاء في ذلـك وسـنذكره في موضـعه إن شـاء الله تعـ
ولا شبه عمد ولا خطأ فهو قتل الساهي والنـائم لأن العمـد مـا قصـد إليـه بعينـه والخطـأ أيضـا الفعـل 
فيه مقصود إلا أنه يقع الخطأ �رة في الفعل و�رة في القصد وقتل الساهي غير مقصود أصـلا فلـيس 

قـال أبـو بكـر وقـد ألحـق * والكفـارة هو في حيز الخطأ ولا العمد إلا أن حكمه حكم الخطأ في الدية
بحكــم القتــل في الحقيقــة لا عمــدا ولا غــير عمــد وذلــك نحــو حــافر البئــر وواضــع الحجــر في الطريــق إذا 
عطـب بـه إنســان هـذا لــيس بقاتـل في الحقيقــة إذ لـيس لــه فعـل في قتلــه لأن الفعـل منــا إمـا أن يكــون 

ل في العــاثر �لحجـــر والواقـــع في البئـــر لا مباشــرة أو متولـــدا ولـــيس مــن واضـــع الحجـــر وحــافر البئـــر فعـــ
مباشرة ولا تولدا فلم يكن قاتلا في الحقيقة ولذلك قال أصحابنا إنه لا كفارة عليه وكـان القيـاس أن 

وَمَنْ َ�تَلَ ُ�ؤْمِنـاً (لا تجب عليه الدية ولكن الفقهاء متفقون على وجوب الدية فيه قال الله تعـالى 
حْرِ�رُ رََ�بةٍَ   َ�تَ

ً
هْلِهِ  خَطَأ

َ
ولم يذكر في الآية من عليـه الديـة مـن القاتـل أو  )ُ�ؤْمِنةٍَ ودَِيةٌَ ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

في إيجاب دية الخطأ على العاقلة واتفق الفقهـاء عليـه  �وقد وردت آ�ر متواترة عن النبي * العاقلة
كتــــا� بــــين   �ب النــــبي روى الحجــــاج عــــن الحكــــم عــــن مقســــم عـــن ابــــن عبــــاس قــــال كتــــ منهـــا مــــا

وروى *  المهــاجرين والأنصــار أن يعقلــوا معــاقلهم ويفكــوا عــانيهم �لمعــروف والإصــلاح بــين المســلمين
كتـب علـى كـل بطـن عقولـه ثم كتـب أنـه لا * أنـه �ابن جريج عن أبى الـزبير عـن جـابر عـن النـبي 

روى مجالد عن الشعبي عن جابر أن امـرأتين مـن هـذيل قتلـت و *  يحل أن يتولى مولى رجل بغير إذنه
ديـــة المقتولـــة علـــى عاقلـــة  �إحـــداهما الأخـــرى ولكـــل واحـــدة منهمـــا زوج وولـــد فجعـــل رســـول الله 
جهـا وولـدها لا ميراثها لزو  �القاتلة وترك زوجها وولدها فقال عاقلة المقتولة ميراثها لنا فقال النبي 

قال وكانت حبلى فألقـت جنينـا فخـاف عاقلـة القاتلـة أن يضـمنهم فقـال � رسـول الله لا شـرب ولا 
هـذا سـجع الجاهليـة فقضـى في الجنـين غـرة عبـد أو  �أكل ولا صـاح ولا اسـتهل فقـال رسـول الله 

قضـــى في الجنـــين عبـــدا أو أمـــة  �روى محمد بـــن عمـــر عـــن أبى ســـلمة عـــن أبى هريـــرة أن النـــبي و  أمـــة
  نؤدي من لا شرب ولا أكل ولا صاح ولا استهل فمثلأفقال الذي قضى عليه العقل 

  »أحكام لثـ  ١٣«
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وروى عبـد الواحـد ابـن ز�د *  إن هذا لقول الشاعر فيه غرة عبـد أو أمـة �ذلك بطل فقال النبي 
روى و  جعــل في الجنــين غــرة علــى عاقلــة القاتــل �عــن مجالــد عــن الشــعبي عــن جــابر أن رســول الله 

وعــن إبــراهيم قــال اختصــم علــى  جعــل العقــل علــى العصــبة �الأعمــش عــن إبــراهيم أن رســول الله 
ر فقضــى �لمــيراث للــزبير والعقــل علــى علــى رضــى الله عنــه وروى والــزبير في ولاء مــوالي صــفية إلى عمــ

عن على وعمر في قوم أجلوا عن قتيل أن الدية على بيت المال وعن عمر في قتيل وجـد بـين وداعـة 
في إيجاب دية الخطـأ علـى  �وحى آخر أنه قضى �لدية على العاقلة فقد تواترت الآ�ر عن النبي 

وَلا تَْ�سِـبُ ُ�� َ�فْـسٍ إلاِ� (تفق السلف وفقهاء الأمصار عليه فإن قيل قال الله تعـالى العاقلة وا
خْرى

ُ
قـال و  لا يؤخذ الرجل بحريرة أبيه ولا بجريرة أخيه �قال النبي و  )عَليَْها وَلا تزَِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أ

قيـل * والعقول أيضـا تمنـع أخـذ الإنسـان بـذنب غـيره لأبى رمثة وابنه أنه لا يجنى عليك ولا تجنى عليه
خْـرى(لـه أمـا قولـه تعـالى 

ُ
فـلا دلالـة فيـه  )وَلا تَْ�سِبُ ُ�� َ�فْسٍ إلاِ� عَليَهْا وَلا تزَِرُ وازِرَةٌ وِزْرَ أ

ــذنب غــيره ولــيس في  علــى نفــى وجــوب الديــة علــى العاقــة لأن الآيــة إنمــا نفــت أن يؤخــذ الإنســان ب
العاقلـــة أخـــذهم بـــذنب الجـــاني إنمـــا الديـــة عنـــد� علـــى القاتـــل وأمـــر هـــؤلاء القـــوم  إيجـــاب الديـــة علـــى

�لدخول معه في تحملهـا علـى وجـه المواسـاة لـه مـن غـير أن يلـزمهم ذنـب جنايتـه وقـد أوجـب الله في 
أمـــوال الأغنيـــاء حقوقـــا للفقـــراء مـــن غـــير إلـــزامهم ذنبـــا لم يـــذنبوه بـــل علـــى وجـــه المواســـاة وأمـــر بصـــلة 

بكل وجه أمكـن ذلـك وأمـر بـبر الوالـدين وهـذه كلهـا أمـور منـدوب إليهـا للمواسـاة وصـلاح الأرحام 
ذات البــــين فكــــذلك أمــــرت العاقلــــة بتحمــــل الديــــة عــــن قاتــــل الخطــــأ علــــى جهــــة المواســــاة مــــن غــــير 
إحجاف �م به وإنما يلزم كـل رجـل مـنهم ثلاثـة دراهـم أو أربعـة دراهـم ويجعـل ذلـك في أعطيـا�م إذا  

ل الديوان ومؤجلة ثلاث سنين فهذا مما ندبوا إليه من مكارم الأخـلاق وقـد كـان تحمـل كانوا من أه
قـال و الد�ت مشهورا في العرب قبل الإسلام وكان ذلك مما يعد من جميل أفعالهم ومكارم أخلاقهم 

ــــول في الأخــــلا بعثــــت لأتمــــم مكــــارم الأخــــلاق �النــــبي  ق فهــــذا فعــــل مستحســــن في العقــــول مقب
لا يؤخــذ الرجـــل بجريــرة أبيــه ولا بجريــرة أخيــه ولا يجــنى عليـــك ولا  �قــول النــبي  والعــادات وكــذلك

لا ينفى وجوب الدية على العاقلة علـى هـذا النحـو الـذي ذكـر�ه مـن معـنى الآيـة مـن غـير  تجنى عليه
  قلة وجوه سائغةأن يلام على فعل الغير أو يطالب بذنب سواه ولوجوب الدية على العا



١٩٥ 

مستحسنة في العقول أحدها أنه جائز أن يتعبد الله تعـالى بـد� �يجـاب المـال علـيهم لهـذا الرجـل مـن 
غــير قتــل كــان منــه كمــا أوجــب الصــدقات في مــال الأغنيــاء للفقــراء والثــاني أن موضــوع الديــة علــى 

ديوانه دون أقر�ئه لأ�ـم أهـل العاقلة إنما هو على النصرة والمعونة ولذلك أوجبها أصحابنا على أهل 
نصرته ألا ترى أ�م يتناصرون على القتال والحماية والذب عن الحريم فلما كانوا متناصرين في القتـال 
والحماية أمـروا �لتناصـر والتعـاون علـى تحمـل الديـة ليتسـاووا في حملهـا كمـا تسـاووا في حمايـة بعضـهم 

على العاقلة زوال الضغينة والعداوة من بعضهم لـبعض  بعضا عند القتال والثالث أن في إيجاب الدية
إذا كانــت قبــل ذلــك وهــو داع إلى الألفــة وصــلاح ذات البــين ألا تــرى أن رجلــين لــو كانــت بينهمــا 
عــداوة فتحمــل أحــدهما عــن صــاحبه مــا قــد لحقــه لأدى ذلــك إلى زوال العــداوة وإلى الألفــة وصــلاح 

وحمــاه عنــه انســلت ســخيمة قلبــه وعــاد إلى ســلامة ذات البــين كمــا لــو قصــده إنســان بضــرر فعاونــه 
ــذهب * الصــدر والمــوالاة والنصــرة ــع أنــه إذا تحمــل عنــه جنايتــه حمــل القاتــل إذا جــنى أيضــا فلــم ي والراب

حمله للجناية عنه ضياعا بل كان له أثر محمود يستحق مثلـه عليـه إذا وقعـت منـه جنايـة فهـذه وجـوه  
نما يؤتى الملحد المتعلـق بمثلـه مـن ضـيق عطنـه وقلـة معرفتـه كلها مستحسنة في العقول غير مدفوعة وإ

وإعراضـــه عـــن النظـــر والكفـــر والحمـــد � علـــى حســـن هدايتـــه وتوفيقـــه ولا خـــلاف بـــين الفقهـــاء في 
وجوب دية الخطأ في ثلاث سنين قال أصحابنا كل دية وجبت من غير صلح فهي في ثلاث سـنين 

لا أول مـن فـرض العطـاء عمـر بـن الخطـاب وفـرض وروى أشعث عن الشـعبي والحكـم عـن إبـراهيم قـا
فيـه الديـة كاملــة في ثـلاث سـنين وثلثــى الديـة في ســنتين والنصـف في سـنتين ومــا دون ذلـك في عامــه 
قال أبو بكر استفاض ذلك عن عمر ولم يخالفه أحد من السلف واتفق فقهاء الأمصار عليه فصـار 

عاقلة من هـم فقـال أبـو حنيفـة وسـائر أصـحابنا إجماعا لا يسع خلافه واختلف فقهاء الأمصار في ال
الدية في قتل الخطأ على العاقلة في ثلاث سنين من يوم يقضـى �ـا والعاقلـة هـم أهـل ديوانـه إن كـان 
من أهل الديوان يؤخذ ذلك من أعطيا�م حتى يصـيب الرجـل مـنهم مـن الديـة كلهـا ثلاثـة دراهـم أو 

هم أقــرب القبائــل في النســب مــن أهــل الــديوان وإن  أربعــة دراهــم فــإن أصــابه أكثــر مــن ذلــك ضــم إلــي
كان القاتل لـيس مـن أهـل الـديوان فرضـت الديـة علـى عاقلتـه الأقـرب فـالأقرب في ثـلاث سـنين مـن 

  يوم يقضى �ا القاضي فيؤخذ في كل سنة ثلث الدية عند رأس كل حول ويضم إليهم
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ثــة دراهــم أو أربعــة قــال محمد بــن أقــرب القبائــل مــنهم في النســب حــتى يصــيب الرجــل مــنهم الديــة ثلا
الحسن ويعقل عن الحليف حلفاؤه ولا يعقل عنه قوله وقال عثمـان البـتى لـيس أهـل الـديوان أولى �ـا 
مــن ســائر العاقلــة وقــال ابــن القاســم عــن مالــك الديــة علــى القبائــل علــى الغــنى علــى قــدره ومــن دونــه 

أن ذلــك يؤخــذ مــن أعطيــا�م علــى قــدره حــتى يصــيب الرجــل مــن مائــة درهــم ونصــف وحكــى عنــه 
وقــال الثـــوري تجعــل الديـــة ثلثـــا في العــام الـــذي أصــيب فيـــه الرجـــل ولكــن تكـــون عنــد الأعطيـــة علـــى 
الرجال وقـال الحسـن بـن صـالح العقـل علـى رؤس الرجـال في أعطيـة المقاتلـة وقـال الليـث العقـل علـى 

ه شــيء وإن لم يكــن فــيهم القاتـل وعلــى القــوم الـذين �خــذون معهــم العطــاء ولا يكـون علــى قومــه منـ
مــن يحمــل العقــل ضــم إلى ذلــك أقــرب القبائــل إلــيهم وروى المــزني في مختصــره عــن الشــافعى أن العقــل 
على ذوى الأنساب دون أهل الديوان والحلفاء علـى الأقـرب فـالأقرب مـن بـنى أبيـه ثم مـن بـنى جـده 

قي فـإن عجـزوا عـن بعـض ولهـم ثم من بنى جد أبيـه فـإن عجـزوا عـن الـبعض حمـل المـوالي المعتقـون البـا
إن لم يكــن لهـم ذو نســب ولا مـولى مــن أعلــى حمـل علــى المـوالي مــن أســفل  عواقـل عقلــتهم عـواقلهم فــ
ويحمل مـن كثـر مالـه نصـف دينـار ومـن كـان دونـه ربـع دينـار ولا يـزاد علـى هـذا ولا يـنقص منـه قـال 

 قولـه وقـال لا يتـولى مـولى قـوم إلا �ذ�ـمكتب على كـل بطـن ع  �حديث جابر أن النبي  أبو بكر
يدل علـى سـقوط اعتبـار الأقـرب فـالأقرب وإن القريـب والبعيـد مـن الجـاني سـواء في ذلـك وروى عـن 
عمــر أنــه قــال لســلمة بــن نعــيم حــين قتــل مســلما وهــو يظنــه كــافرا أن عليــك وعلــى قومــك الديــة ولم 

قريــب والبعيــد ويــدل أيضــا علــى التســوية يفــرق بــين القريــب والبعيــد مــنهم وهــذا يــدل علــى تســاوى ال
بينهم فيما يلزم كل واحد منهم من غير اعتبـار الغـنى والفقـير ويـدل علـى أن القاتـل يـدخل في العقـل 

وكان أهل الجاهلية يتعاقلون �لنصـرة ثم جـاء الإسـلام  قال عليك وعلى قومك الدية مع العاقلة لأنه
فجمــع �ــا النــاس وجعــل أهــل كــل رايــة وجنــد يــدا فجــرى الأمــر فيــه كــذلك ثم جعــل عمــر الــدواوين 

واحـــدة وجعـــل علـــيهم قتـــال مـــن يلـــيهم مـــن الأعـــداء فصـــاروا يتناصـــرون �لـــرا�ت والـــدواوين وعليهـــا 
يتعــاقلون وإذا لم يكــن مــن أهــل الــديوان فعلـــى القبائــل لأن التناصــر في هــذه الحــال �لقبائــل فـــالمعنى 

 واحــــد وهــــو النصـــر فــــإذا كانــــت في الجاهليــــة النصــــرة الـــذي تعــــاقلوا بــــه في الجاهليــــة والإســـلام معــــنى
�لروا�ت والدواوين تعاقلون �ا لأ�م في هذه الحال أخـص �لنصـرة مـن القبيلـة فـإذا فقـدت الـرا�ت 

  تناصروا
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ــع للنصــرة أن النســاء لا يــدخلن في العقــل * �لقبائــل و�ــا يتعــاقلون أيضــا والــدليل علــى أن العقــل �ب
إن سـعد بـن  ل ذلك على صحة اعتبار النصرة في العقـل وأمـا العقـل �لحلـفلعدم النصرة فيهن فد فـ

قـــال لا حلـــف في الإســـلام وأيمـــا حلـــف كـــان في  �إبـــراهيم روى عـــن جبـــير بـــن مطعـــم عـــن النـــبي 
هم  حلـــف الجاهليـــة وقـــد كـــان الحلـــف عنـــد �فأثبـــت النـــبي  الجاهليـــة فلـــم يـــزده الإســـلام إلا شـــدة

أنـه قـال مـولى القـوم مـن أنفســهم  �روى عـن النــبي و كالقرابـة في النصـرة والعقـل ثم أكـده الإسـلام 
علــى رجــل مــن المشــركين فربطــه إلى ســارية مــن  �قــد كانــت ظهــرت خيــل للنــبي و  وحلــيفهم مــنهم

إن قيــل فقــد نفــى النــبي  بجريــرة حلفائــك �ســوارى المســجد فقــال عــلام أحــبس فقــال النــبي   �فــ
قيل لـه معنـاه نفـى التـوارث بـه مـع ذوى الأرحـام لأ�ـم  *  بقوله لا حلف في الإسلام حلف الإسلام

كــانوا يورثــون الحليــف دون ذوى الأرحــام فأمــا حكــم الحلــف في العقــل والنصــرة فبــاق �بــت وكــذلك 
في الأخبار المتقدمة وإنما ألزم أصـحابنا كـل واحـد ثلاثـة  �الولاء �بت يعقل به لما روى عن النبي 

عة دراهم لاتفاق الجميـع علـى لزومـه هـذا القـدر ومـا زاد مختلـف فيـه لم تقـم الدلالـة عليـه دراهم أو أرب
فلم يلزمه ويـدخل القاتـل معهـم في العقـل وهـو قـول أصـحابنا ومالـك وابـن شـبرمة والليـث والشـافعى 
وقـال الحسـن بــن صـالح والأوزاعـى لا يــدخل فيـه وروى عـن عمــر بـن الخطـاب وعمــر بـن عبـد العزيــز 

ل معهــم ومــا روى عــن أحــد مــن الســلف خلافــه ومــن جهــة النظــر أن الديــة إنمــا تلــزم القاتــل أنــه يعقــ
والعاقلة تعقل عنه على جهة المواساة والنصرة فواجب أن لا يلزم العاقلـة إلا المتـيقن وقـد اتفقـوا علـى 
لـه أن ما عدا حصة الواحد منهم لازم العاقلة واختلفوا في المقدار الذي هو نصـيب أحـدهم هـل تحم

العاقلة فواجب أن لا يكون لازمـا لعـدم الدلالـة علـى لزومـه العاقلـة ومـن جهـة أخـرى أن العاقلـة إنمـا 
تعقل عنه فعقلـه عـن نفسـه أولى فينبغـي أن يـدخل معهـم وأيضـا لـو كـان غـيره هـو الجـاني لـدخل مـع 

م لأ�ـم سائر العاقلـة للتخفيـف عـنهم فـإذا كـان هـو الجـاني فهـو أولى �لـدخول معهـم للتخفيـف عـنه
قـال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف  )َ�تحَْرِ�رُ رََ�بةٍَ ُ�ؤْمِنـَةٍ (قولـه تعـالى * متسـاوون في التناصـر والمواسـاة

ومحمد وزفــر والحســن بــن ز�د والأوزاعــى والشــافعى يجــزى في كفــارة القتــل الصــبى إذا كــان أحــد أبويــه 
لا يجزى إلا من صام وصلى مسلما وهو قول عطاء وروى عن ابن عباس والحسن وإبراهيم والشعبي 

  ولم يختلفوا في جوازه في رقبة
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ةٍ (الظهار ويدل على صحة القول الأول قوله تعـالى  لقـول  وهـذه رقبـة مؤمنـة )َ�تحَْرِ�رُ رََ�بةٍَ ُ�ؤْمِنَ
ة فأثبـت لـه حكـم الفطـرة عنـد الـولاد كل مولـود يولـد علـى الفطـرة فـأبواه يهودانـه وينصـرانه  �النبي 

 (فوجب جوازه �طلاق اللفظ ويدل عليه أن قوله تعالى 
ً
منـتظم للصـبي   )وَمَنْ َ�تَـلَ ُ�ؤْمِنـاً خَطَـأ

ولم يشــرط الله  )َ�تحَْرِ�ــرُ رََ�بَــةٍ ُ�ؤْمِنَــةٍ (كمـا يتنـاول الكبـير فوجـب أن يتناولــه عمـوم قولـه تعـالى 
وجـب النسـخ ولـو أن عبـدا أسـلم عليها الصـيام والصـلاة فـلا تجـوز الـز�دة فيـه لأن الـز�دة في الـنص ت

فأعتقــه مــولاه عــن كفارتــه قبــل حضــور وقــت الصــلاة والصــيام كــان مجــز� عــن الكفــارة لحصــول اســم 
الإيمان فكذلك الصبى إذا كان داخـلا في إطـلاق اسـم الإيمـان فـإن قيـل العبـد المعتـق بعـد إسـلامه لا 

إطـلاق اسـم الإيمـان علـى العبــد يجـزى إلا أن يكـون قـد صـام وصـلى قيـل لـه لا يختلـف المسـلمون في 
الذي أسلم قبل حضور وقت الصـلاة أو الصـوم فمـن أيـن شـرطت مـع الإيمـان فعـل الصـلاة والصـوم 
والله سبحانه لم يشرطهما ولم زدت في الآيـة مـا لـيس فيهـا وحظـرت مـا أ�حتـه مـن غـير نـص يوجـب 

�ب التـوارث والصــلاة ذلـك وفيــه إيجـاب نســخ القـرآن وأيضــا لمـا كــان حكـم الصــبى حكـم الرجــل في 
عليه ووجوب الدية على قاتله وجب أن يكون حكمه حكمه في جوازه عـن الكفـارة إذ كانـت رقبـة 

ــةٍ (�مـة لهــا حكــم الإيمـان فــإن قيــل قولــه تعـالى  ــةٍ ُ�ؤْمِنَ يقتضـى حقيقــة رقبــة �لغــة  )َ�تحَْرِ�ــرُ رََ�بَ
ف مــع ذلــك أيضــا أن الرقبــة الــتي معتقــدة للإيمــان لا مــن لهــا حكــم الإيمــان مــن غــير اعتقــاد ولا خــلا

هذه صفتها مرادة �لآية فلا يدخل فيها مـن لا تلحقـه هـذه السـمة إلا علـى وجـه ا�ـاز وهـو العقـل 
الـذي لا اعتقـاد لـه قيـل لـه لا خـلاف بـين الســلف أن غـير البـالغ جـائز في كفـارة الخطـأ إذا كـان قــد 

رى أن مـن لـه سـبع سـنين مـأمور �لصـلاة صام وصلى ولم يشرط أحد وجود الإيمان منه حقيقة ألا تـ
على وجه التعليم وليس له اعتقـاد صـحيح للإيمـان فثبـت بـذلك سـقوط اعتبـار وجـود حقيقـة الإيمـان 
الرقبــة ولمــا ثبــت ذلــك �تفــاق الســلف علمنــا أن الاعتبــار فيــه بمــن لحقتــه سمــة الإيمــان علــى أى وجــه 

  .جب جوازه عن الكفارةسمى والصبى �ذه الصفة إذا كان أحد أبويه مسلما فو 
قُوا(قوله تعالى  د� نْ يصَ�

َ
قال أبو بكر يعنى والله أعلم إلا أن يبرئ أوليـاء القتيـل مـن الديـة  )إلاِ� أ

فســمى الإبــراء منهــا صــدقة وفيــه دليــل علــى أن مــن كــان لــه علــى آخــر ديــن فقــال قــد تصــدقت بــه 
  ة إلىعليك أن ذلك براءة صحيحة وأنه لا يحتاج في صحة هذه البراء
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قبول المبرأ منه ولذلك قال أصحابنا إن البراءة واقعة ما لم يردها المبرأ منه وقـال زفـر لا يـبرأ الغـريم مـن 
براءة وكــذلك الصـدقة وجعــل بمنزلــة هبــة الأعيــان وظـاهر الآيــة يــدل علــى صــحة  الـدين إلا أن يقبــل الــ

عفو عــن دم العمــد والعتــق قــول أصــحابنا لأنــه لم يشــرط القبــول ولأن الــدين حــق فيصــح إســقاطه كــال
ولا يحتاج إلى قبول وقال أصحابنا إذا رد المبرأ منه البراءة من الـدين عـاد الـدين وقـال غـيرهم لا يعـود 
وجعلوه كالعنق والعفو عن دم العمد والدليل على صـحة قولنـا أن الـبراءة مـن الـدين يلحقهـا الفسـخ 

إن هلــك الثــوب ق ــبراءة وعــاد الــدين ألا تــرى أنــه لــو صــالحه علــى ثــوب بــرىء فــ بــل القــبض بطلــت ال
والعتق والعفو عـن الـدم لا ينفسـخان بحـال ويـدل أيضـا علـى وقـوع الـبراءة مـن الـدين بلفـظ التمليـك 
أن الصدقة من ألفاظ التمليك وقد حكم بصحة البراءة �ا وأنه ليس بمنزلـة الأعيـان إذا ملكهـا غـيره 

ن هـذا العبـد فـلا يملكـه وإن قبـل الـبراءة وإذا قـال بلفظ الإبراء فـلا يملـك مثـل أن يقـول قـد أبرأتـك مـ
قد تصدقت بمالي عليك من الدين أو قـد وهبـت لـك مـالي عليـك صـحت الـبراءة ويـدل علـى ذلـك 
أن من له على غيره دين وهو غنى فقال قد تصدقت به عليك برىء منه لأن الله تعالى لم يفرق بـين 

فدَِيـَةٌ ُ�سَـل�مَةٌ (بـه عـن الأوليـاء والورثـة لأن قولـه  الغنى والفقير في ذلك ويدل على أن الأهل يعبر
ــهِ  هْلِ

َ
معنــاه إلى ورثتــه وقــال محمد ابــن الحســن فــيمن أوصــى لأهــل فــلان أن القيــاس أن يكــون  )إِ� أ

لزوجاته إلا أنى قد تركت القياس وجعلته لكل من كان في عياله قال أبو بكر الأهـل اسـم يقـع علـى 
ـوكَ (ل عليه منزله وعلى أتباع الرجل وأشياعه قال الله تعالى الزوجة وعلى جميع من يشتم ا مُنجَ� إِن�ـ

تكََ 
َ
هْلكََ إلاِ� اْ�رَأ

َ
هْلـَهُ (فكان ذلك على جميع أهل منزله من أولاده وغيرهم وقال  )وَأ

َ
ينْاهُ وَأ َ�نجَ�

ْ�َعِ�َ 
َ
ذْ نادى مِـنْ َ�بـْلُ (ويقع على مـن اتبعـه في دينـه كقولـه  )أ ينْـاهُ وَنوُحاً إِ فاَسْـتجََبنْا َ�ُ َ�نجَ�

هُ مِنَ الكَْرْبِ العَْظِيمِ  هْلَ
َ
هُ (فسمى أتباعه في دينه أهله وقـال في ابنـه  )وَأ هْلِـكَ إنِ�ـ

َ
هُ لَ�سَْ مِنْ أ إنِ�

فاسـم الأهـل يقـع علـى معـان مختلفـة وقـد يطلـق اسـم الأهـل ويـراد بـه الآل وهـو  )َ�مَلٌ َ�ْ�ُ صالِحٍ 
  .وهما سواء �كما يقال آل النبي وأهل بيت النبي   قرا�ته من قبل الأب

  �ب شبه العمد

  قال أبو بكر أصل أبى حنيفة في ذلك أن العمد ما كان بسلاح أو ما يجرى مجراه
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مثـل الـذبح بليطــة قصـبة أو شــقة العصـا أو بكـل شــيء لـه حــد يعمـل عمـل الســلاح أو بحرقـه �لنــار 
فيــه القصــاص ولا نعلــم في هــذه الجملــة خلافــا بــين الفقهــاء وقــال أبــو فهــذا كلــه عنــده عمــد محــض 

حنيفة ما سوى ذلك من القتل �لعصا والحجر صغيرا كان أو كبيرا فهو شـبه العمـد وكـذلك التغريـق 
في المــاء وفيــه الديــة مغلظــة علــى العاقلــة وعليــه الكفــارة ولا يكــون التغلــيظ عنــده إلا في أســنان الإبــل 

ولـــيس فيمـــا دون الـــنفس شـــبه عمـــد بـــل �ى شـــيء ضـــربه فعليـــه القصـــاص إذا خاصـــة دون عـــددها 
أمكن وإن لم يكن فعليه أرشه مغلظا إذا كان من الإبل يسقط ما يجـب وأصـل أبى يوسـف ومحمد أن 
شــبه العمــد مــالا يقتــل مثلــه كاللطمــة الواحــدة والضــربة الواحــدة �لســوط ولــو كــرر ذلــك حــتى صــار 

يــه القصــاص �لســيف وكــذلك إذا غرقــه بحيــث لا يمكنــه الخــلاف منــه جملتــه ممــا يقتــل كــان عمــدا وف
وهو قول عثمان البتى إلا أنه يجعل دية شبه العمد في ماله قال ابن شـبرمة ومـا كـان مـن شـبه العمـد 
إن لم يــتم كــان مــا بقــي مــن الديــة علــى  ترك لــه شــيء فــ فهــو عليــه في مالــه يبــدأ بمالــه فيوخــذ حــتى لا يــ

ن مالــك إذا ضــربه بعصــا أو رمــاه بحجــر أو ضــربه عمــدا فهــو عمــد وفيــه عاقلتــه وقــال ابــن وهــب عــ
القصاص ومن العمد أن يضربه في �ئرة تكون بينهما ثم ينصرف عنه وهو حي ثم يموت فتكـون فيـه 
القسامة وقال ابن القاسـم عـن مالـك شـبه العمـد �طـل إنمـا هـو عمـد أو خطـأ وقـال الأشـجعى عـن 

ا أو بحجـر أو بيـده فيمـوت ففيـه الديـة مغلظـة ولا قـود فيـه والعمـد الثوري شبه العمد أن يضربه بعص
ما كان بسلاح وفيه القود والنفس يكون فيها العمد وشـبه العمـد والخطـأ الجراحـة لا يكـون فيهـا إلا 
خطأ أو عمد وروى الفضل بن دكين عـن الثـوري قـال إذا حـدد عـودا أو عظمـا فجـرح بـه بطـن حـر 

ال أبو بكر هذا قول شاذ وأهل العلم على خلافه وقال الأوزاعـى في فهذا شبه عمد ليس فيه قود ق
شبه العمد الدية في ماله فإن لم يكن تماما فعلى العاقلة وشبه العمد أن يضربه بعصا أو سوط ضـربة 
واحدة فيموت فـإن ثـنى �لعصـا فمـات مكانـه فهـو عمـد يقتـل بـه والخطـأ علـى العاقلـة وقـال الحسـن 

ا ثم علــى فقتلــه مكانــه مــن الضــربة الثانيــة فعليــه القصــاص وإن علــى الثانيــة بــن صــالح إذا ضــربه بعصــ
فلـم يمـت منهـا ثم مـات بعـدها فهـو شـبه العمـد لا قصـاص فيـه وفيـه الديـة علـى العاقلـة والخطـأ علـى 
العاقلة وقال الليث العمد ما تعمده إنسان فإن ضربه �صـبعه فمـات مـن ذلـك دفـع إلى ولى المقتـول 

  العاقلة وهذا يدل على أن الليث كان لا يرى شبه العمد وإنما يكون والخطأ فيه على
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خطـأ أو عمـدا وقــال المـزني في مختصــره عـن الشــافعى إذا عمـد رجــل بسـيف أو حجــر أو سـنان رمــح 
أو مـا يشـق بحـده فضـرب بـه أو رمـى بـه الجلـد أو اللحـم فجرحـه جرحـا كبـيرا أو صـغيرا فمـات فعليـه 

ع عليه الخنق ووالى �لسوط عليه حتى مات أو طبق عليـه مطبقـا بغـير القود وان شدخه بحجر أو �ب
طعام ولا شراب أو ضربه بسـوط في شـدة حـر أو بـرد ممـا الأغلـب أنـه يمـوت منـه فمـات فعليـه القـود 
وإن ضربه بعمود أو بحجر لا يشدخ أو بحـد سـيف ولم يجـرح أو ألقـاه في بحـر قريـب الـبر وهـو يحسـن 

والـدليل * لا يمـوت مثلـه فمـات فـلا قـود فيـه وفيـه الديـة مغلظـة علـى العاقلـةالعوم أو مـا الأغلـب أنـه 
روى هشيم عن خالـد الحـذاء عـن القاسـم بـن ربيعـة بـن جوشـن عـن عقبـة  على ثبوت شبه العمد ما

خطـــب يـــوم فـــتح مكـــة فقـــال في  �أنـــه  �بـــن أوس السدوســـي عـــن رجـــل مـــن أصـــحاب النـــبي 
خطبتـــه ألا إن قتيـــل خطـــأ العمـــد �لســـوط والعصـــا والحجـــر فيـــه الديـــة مغلظـــة مائـــة مـــن الإبـــل منهـــا 

روى إبراهيم عن عبيد بن نضلة الخزاعي عن المغـيرة بـن شـعبة أن و *  أربعون خلفة في بطو�ا أولادها
�لديـة علـى عصـبة  �سول الله امرأتين ضربت إحداهما الأخرى بعمود الفسطاط فقتلتها فقضى ر 

روى يونس عن ابن شهاب عـن ابـن المسـيب وأبى سـلمة بـن و *  القاتلة وقضى فيما في بطنها �لغرة
عبــد الــرحمن عــن أبى هريــرة قــال اقتتلــت امــرأ�ن مــن هــذيل فضــربت إحــداهما الأخــرى بحجــر فقتلتهــا 

فقضى أن دية جنينها عبـد أو وليـدة وقضـى بديـة المـرأة  �وما في بطنها فاختصموا إلى رسول الله 
* ففي أحد هـذين الحـديثين أ�ـا ضـربتها بعمـود فسـطاط وفي الآخـر أ�ـا ضـربتها بحجـر على عاقلتها

قد روى أبو عاصم عن ابن جريج قال أخبرنى عمرو بن دينار عن طاوس عـن ابـن عبـاس أن عمـر و 
في الجنـين فقـام حمـل بـن مالـك بـن النابغـة فقـال انـنى   �ول الله بن الخطاب نشد النـاس قضـاء رسـ

كنـــت بــــين امـــرأتين لي وأن إحــــداهما ضــــربت الأخـــرى بمســــطح فقتلتهــــا وجنينهـــا فقضــــى رســــول الله 
وروى الحجـاج بـن محمد عــن ابـن جـريج عـن عمـرو بـن دينــار *  في الجنـين بغـرة وأن تقتـل مكا�ـا �

عـن طــاوس عــن ابـن عبــاس عــن عمــر بمثلـه فــذكر أبــو عاصـم والحجــاج عــن ابــن جـريج أنــه أمــر بقتــل 
وروى هــذا الحــديث هشــام بــن ســليمان المخزومــي عــن ابــن جــريج عــن ابــن دينــار وســفيان بــن * المــرأة

عيينة عن عمرو بن دينار �سناده ولم يذكرا فيه أنـه أمـر أن تقتـل وذكـر أبـو عاصـم والحجـاج أنـه أمـر 
  تقتل المرأة فاضطرب حديث ابن عباس في هذه القصة أن
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روى ســعيد عــن قتــادة عــن أبى الملــيح عــن حمــل بــن مالــك قــال كانــت لــه امــرأ�ن فرجمــت إحــداهما و 
الأخـــــرى بحجـــــر فأصـــــاب قلبهـــــا وهـــــي حامـــــل فألقـــــت جنينـــــا فماتـــــت فرفـــــع ذلـــــك إلى رســـــول الله 

فكـــان  �لديـــة علـــى عاقلـــة القاتلـــة وقضـــى في الجنـــين بغـــرة عبـــد أو أمـــة �فقضـــى رســـول الله  �
حديث حمل بن مالك في إيجـاب القـود علـى المـرأة مختلفـا متضـادا وروى في بعـض أخبـار ابـن عبـاس 

أن  في هــذه القصــة بعينهــا القصــاص ولم يــذكره في بعضــها قــال حمــل بــن مالــك وهــو صــاحب القصــة
فتضــادت الأخبــار في قصــة حمــل ابــن مالــك وســقطت  الديــة علــى عاقلــة القاتلــةأوجــب  �النــبي 

قـد روى أبـو معاويـة و  *وبقي حديث المغيرة بن شعبة وأبى هريـرة في نفـى القصـاص مـن غـير معـارض
*  قتيــل الســوط والعصــا شــبه العمــد*  �عــن حجــاج عــن قتــادة عــن الحســن قــال قــال رســول الله 

لعمـد ضـر� مـن القتـل دون الخطـأ فيـه اتفـاق السـلف عنـد� لا خـلاف بيـنهم فيـه وإنمـا وإثبات شـبه ا
الاخــتلاف بيــنهم في كيفيــة شــبه العمــد فأمــا أن يقــول مالــك لا أعــرف إلا خطــأ أو عمــدا فــإن هــذا 

روى شريك عن أبى إسـحاق عـن عاصـم بـن ضـمرة عـن علـى و  قول خارج عن أقاويل السلف كلهم
وروى عـن عمـر بـن الخطـاب أنـه قـال يعمـد  والحجر الثقيل وليس فيهما قـودقال شبه العمد �لعصا 

أحدكم فيضرب أخاه بمثل آكلـة اللحـم وهـي العصـا ثم يقـول لا قـود علـى لا أوتـى �حـد فعـل ذلـك 
إلا أقدته فكان هذا عنده مـن العمـد لأن مثلـه يقتـل في الغالـب علـى مـا قـال أبـو يوسـف ومحمد وممـا 

ى شــبه العمــد وأنــه قسـم �لــث لــيس بعمــد محـض ولا خطــأ محــض اخــتلاف يبـين إجمــاع الصــحابة علـ
في أســنان الإبــل في الخطــأ ثم اخــتلافهم في أســنان شــبه العمــد وأ�ــا أغلــظ  �أصــحاب رســول الله 

مــن الخطــأ مــنهم علــى وعمــر وعبــد الله بــن مســعود وعثمــان بــن عفــان وزيــد بــن �بــت وأبــو موســى 
كل هـؤلاء أثبـت أسـنان الإبـل في شـبه العمـد أغلـظ منهـا في الخطـأ علـى مـا سـنبينه والمغيرة بن شعبة  

ولمــا ثبــت شــبه العمــد بمــا قــدمنا مــن الآ�ر * فيمــا بعــد إن شــاء الله تعــالى فثبــت بــذلك شــبه العمــد
فوجــد� عليــا قــال شــبه  واتفــاق الســلف بعــد اخــتلاف مــنهم في كيفيتــه احتجنــا أن نعتــبر شــبه العمــد

ومعلــوم أن شــبه العمــد اســم شــرعي لا ســبيل إلى إثباتــه إلا مــن جهــة  والحجــر العظــيم العمــد �لعصــا
التوقيف إذ ليس في اللغة هذا الاسم لضرب من القتل فعلمنـا أن عليـا لم يسـم القتـل �لحجـر العظـيم 
شبه العمد إلا توقيفا ولم يـذكر الحجـر العظـيم إلا والصـغير والكبـير متسـاو�ن عنـده في سـقوط القـود 

  حدثنا عبد الباقي ه ويدل عليه ماب
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ابن قانع قال حدثنا المعمـري قـال حـدثنا عبـد الـرحمن بـن عبـد الله الرقـى قـال حـدثنا ابـن المبـارك عـن 
ســليمان التيمــي وخالــد الحــذاء عــن القاســم بــن ربيعــة عــن عقبــة بــن أوس عــن عبــد الله بــن عمــر عــن 

ل الســوط والعصــا فيــه مائــة مــن الإبــل منهــا أربعــون خلفــة في قــال قتيــل الخطــأ العمــد قتيــ �النــبي 
فقـد حـوى هـذا الخـبر معـاني منهــا إثباتـه قتيـل خطـأ العمـد قسـما غالـب العمـد وغــير  بطو�ـا أولادهـا

الخطــأ وهــو شــبه العمــد ومنهــا إيجابــه الديــة في قتيــل الســوط والعصــا مــن غــير فــرق بــين مــا يقتــل مثلــه 
يوالى الضرب حتى يقتله وبين من يقتل بضربة واحـدة ومنهـا أنـه جمـع  وبين ما لا يقتل مثله وبين من

بـــين الســـوط والعصـــا والســـوط لا يقتـــل مثلـــه في الغالـــب والعصـــا يقتـــل مثلهـــا في الأكثـــر فـــدل علـــى 
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن و  *وجــوب التســوية بــين مــا يقتــل وبــين مــا لا يقتــل

نا عقبــة بــن مكــرم قــال حــدثنا يــونس بــن بكــير قــال حــدثنا قــيس بــن عثمــان بــن أبى شــيبة قــال حــدث
كــل شــيء   �الربيــع عــن أبى حصــين عــن إبــراهيم بــن بنــت النعمــان بــن بشــير قــال قــال رســول الله 

حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا محمد بن يحيى بن سهل و  سوى الحديدة خطأ ولكل خطأ أرش
ل حـــدثنا محمد بــن المثـــنى قـــال حـــدثنا يوســـف بــن يعقـــوب الضـــبعي قـــال حـــدثنا بــن محمد العســـكري قـــا

ســفيان الثــوري وشــعبة عــن جــابر الجعفــي عــن أبى عــازب عــن النعمــان بــن بشــير قــال قــال رســول الله 
وأيضــا لمــا اتفقــوا علــى أنــه لــو جرحــه بســكين  كــل شــيء خطــأ إلا الســيف وفي كــل خطــأ أرش  �

حكمهــا وحكــم الكبــيرة في وجــوب القصــاص فوجــب أن لا يختلــف حكــم الصــغير صــغيرة لم يختلــف 
والكبير من الحجر والخشب في سقوطه وهذا يدل على أن الحكم في إيجاب القصـاص متعلـق �لآلـة 

قتيــل خطــأ  �قولــه  وهــي أن تكــون ســلاحا أو يعمــل عمــل الســلاح فــإن قيــل علــى مــا روينــا مــن
قيـل لـيس كـذلك * وهـذا يـدل علـى فسـاد الحـديث  يكـون خطـأ ولا الخطـأ عمـداالعمد إن العمـد لا

لأنهّ سمـاه خطـأ في الحكـم عمـد في الفعـل وذلـك معـنى صـحيح لأنـه دل بـه علـى التغلـيظ مـن حيـث 
كُتِبَ عَليَُْ�مُ (فـإن قيـل قولـه تعـالى * هو عمد وعلى سقوط القود من حيث هو في حكم الخطأ

وسـائر الآي الـتي فيهـا إيجـاب القصـاص يوجبـه  )ا��فْـسَ بـِا��فْسِ (وقوله  )القِْصاصُ ِ� القَْتْ�
قيل له لا خلاف أن هـذه الآي إنمـا أوجبـت القصـاص في العمـد وهـذا * على القاتل �لحجر العظيم

  ليس بعمد ومع ذلك فإن الآي وردت في إيجاب القصاص في الأصل والآ�ر التي
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ص فكـل واحـد منهمـا مسـتعمل فيمـا ورد فيـه لا يعـترض �حـدهما ذكر� واردة فيمـا يجـب فيـه القصـا
 َ�تحَْرِ�رُ رََ�بةٍَ ُ�ؤْمِنةٍَ ودَِيـَةٌ ُ�سَـل�مَةٌ إِ� (علـى الآخـر وأيضـا قـال الله تعـالى 

ً
وَمَنْ َ�تَلَ ُ�ؤْمِناً خَطَأ

هْلِهِ 
َ
سـم الخطـأ وجـب أن تكـون شبه العمد قتيـل خطـأ العمـد فلمـا أطلـق عليـه ا �وسمى النبي  )أ

فيه الديـة فـإن احتجـوا بحـديث ابـن عبـاس في قصـة المـرأتين قتلـت إحـداهما الأخـرى بمسـطح فأوجـب 
عليها القصاص قيل له قد بينا اضطراب الحديث وما عارضه من رواية حمل بن مالـك في  �النبي 

نما كان في شيء بعينه ليس بعمـوم في جميـع إيجاب الدية دون القود ولو ثبت القود أيضا فإن ذلك إ
مــن قتــل بمســطح وجــائز أن يكــون كــان فيــه حديــد وأصــا�ا الحديــد دون الخشــب فمــن أوجــب النــبي 

�ن  �روى أن يهـــود� رضـــخ رأس جاريـــة �لحجـــارة فـــأمر النـــبي  فيـــه القـــود فـــإن احتجـــوا بمـــا �
أن يكــون كــان لهــا مــروة وهــي الــتي لهــا حــد يعمــل عمــل الســكين فلــذلك قيــل لــه جــائز  يرضــخ رأســه
روى عبد الرزاق قـال أخـبر� معمـر عـن أيـوب عـن أبى قلابـة عـن أنـس  قتله وأيضا �أوجب النبي 

أن يهــود� قتــل جاريــة مــن الأنصــار علــى حلــى لهــا وألقاهــا في �ــر ورضــخ رأســها �لحجــارة فــأتى �ــا 
ولا خـلاف أن الـرجم لا  فـأمر بـه أن يـرجم حـتى يمـوت فـرجم حـتى مـات وسلم عليه االله صلىالنبي 

يجب على وجه القود وجائز أن يكون اليهودي مستأمنا فقتل الجارية ولحق �رضه فأخذ وهـو حـربى 
لقـرب منـازلهم مــن المدينـة فقتلــه علـى أنــه محـارب حـربى ورجمــه كمـا سمــل أعـين العــرنيين الـذين اســتاقوا 

  .وقتلوا الراعي وقطع أيديهم وأرجلهم وتركهم حتى ماتوا ثم نسخ القتل على وجه المثلة الإبل
فصل وأمـا مـا دون الـنفس فإنـه لـيس فيـه شـبه العمـد مـن جهـة الآلـة ويجـب فيـه القصـاص بحجـر 
شــجه أو بحديــد وفيــه شــبه العمــد مــن جهــة التغلــيظ إذا تعــذر فيــه القصــاص وإنمــا لم يثبــت فيمــا دون 

نِ (وقال  )وَاْ�رُُوحَ قِصاصٌ (العمد لأن الله تعالى قال  النفس بشبه ن� بِا�س� ولم يفرق بين  )وَا�س�
وقوعهــا بحديــد أو غــيره والأثــر إنمــا ورد في إثبــات خطــأ معمــد في القتــل وذلــك اســم شــرعي لا يجــوز 

التغلـيظ إذا لم إثباته إلا من طريق التوقيف ولم يرد فيما دون النفس توقيـف في شـبه العمـد وأثبتـوا فيـه 
يمكــن فيــه القصــاص لأنــه بمنزلــة شــبه العمــد حــين كــان عمــدا في الفعــل وقــد روى عــن عمــر نضــر الله 

حــين حــذف ابنــه �لســيف فقتلــه بمائــة مــن الإبــل مغلظــة حــين كــان  وجهــه أنــه قضــى قتــادة المــدلجي
  عمدا سقط فيه القصاص
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ب قسـطه مــن الديـة مغلظـا ومــع ذلـك فيمـا دون الــنفس إذا كـان عمـدا قــد سـقط فيـه القصــاص إيجـا
ذلك فلا نعلم خلافا بين الفقهـاء في إيجـاب القصـاص في الجراحـات الـتي يمكـن القصـاص فيهـا �ى 

  .شيء جرح قال أبو بكر قد ذكر� الخطأ وشبه العمد في سورة البقرة والله أعلم

  �ب مبلغ الدية من الإبل

حـديث سـهل ابـن أبى  دار الديـة وأ�ـا مائـة مـن الإبـل فمنهـابمقـ �قد تواترت الآ�ر عـن النـبي 
روى سـفيان ابـن عيينـة عـن علـى و  وداه بمائـة مـن الإبـل �حثمة في القتيل الموجود بخيبر وأن النـبي 

 بمكـة فقـال ألا �بن زيـد بـن جـدعان عـن القاسـم بـن ربيعـة عـن ابـن عمـر قـال خطبنـا رسـول الله 
إن قتيـــل خطـــأ العمـــد �لســـوط والعصـــا فيـــه الديـــة مغلظـــة مائـــة مـــن الإبـــل أربعـــون خلفـــة في بطو�ـــا 

روى و  وفي الــنفس مائــة مــن الإبــل �في كتــاب عمــرو بــن حــزم الــذي كتبــه لــه رســول الله و  أولادهــا
ذكــر علــى بــن و  الــه مــن الإبــلديــة الخطــأ م �عمــرو بــن دينــار عــن طــاوس قــال فــرض رســول الله 

موســى القمــي قــال حــدثنا يعقــوب بــن شــيبة قــال حــدثنا قــيس بــن حفــص قــال حــدثنا الفضــل بــن 
سليمان النميري قال حدثنا غالب بن ربيعة ابن قيس النميري قال أخبرنى قرة بن دعموص النمـيري 

د هـذا ديـة أبى فمـره أن يعطينيهـا قـال فقلـت � رسـول الله إن لي عنـ �قال أتيـت أ� وعمـى النـبي 
أعطه دية أبيه وكان قتل في الجاهلية قلت � رسول الله هل لأمى فيها حق قال نعم وكان ديتـه مائـة 

فقد حوى هذا الخبر أحكاما منها أن المسلم والكافر في الدية سواء لأنه أخبر أنـه قتـل في  من الإبل
جها ومنها أن الدية مائـة مـن الإبـل ولا خـلاف بـين السـلف الجاهلية ومنها أن المرأة ترث من دية زو 
  .وفقهاء الأمصار في ذلك والله أعلم

  �ب أسنان الإبل في دية الخطأ

فــروى علقمــة عــن الأســود عــن عبــد الله بــن مســعود في * قــال أبــو بكــر اختلــف الســلف في ذلــك
ديـــة الخطـــأ أخماســـا وعشـــرون حقـــة وعشـــرون جذعـــة وعشـــرون بنـــات مخـــاض وعشـــرون بنـــو مخـــاض 

روى عاصم بن ضـمرة وإبـراهيم عـن علـى و وعشرون بنات لبون وعن عمر بن الخطاب أخماسا أيضا 
عشــرون حقــة وخمــس وعشــرون جذعــة وخمــس وعشــرون بنــات مخــاض في ديــة الخطــأ أر�عــا خمــس و 

  وخمس وعشرون بنات لبون أربعة
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وقــال عثمـان وزيــد بــن �بــت في الخطــأ ثلاثـون بنــات لبــون وثلاثــون جذعــة  أسـنان مثــل أســنان الزكــاة
وعشــرون بنــو لبــون وعشــرون بنــات مخــاض وروى عنهمــا مكــان الجــذاع الحقــاق قــال أبــو بكــر واتفــق 

ار أصــحابنا ومالــك والشــافعى أن ديــة الخطــأ أخمــاس إلا أ�ــم اختلفــوا في الأســنان مــن  فقهــاء الأمصــ
كــل صــنف فقــال أصــحابنا جميعــا عشــرون بنــات مخــاض وعشــرون بنــو مخــاض وعشــرون بنــات لبــون 
وعشـــرون حقـــة وعشـــرون جذعـــة وقـــال مالـــك والشـــافعى عشـــرون بنـــات مخـــاض وعشـــرون بنـــو لبـــون 

حدثنا عبد البـاقي بـن قـانع قـال حـدثنا أحمـد و  *رون جذعةوعشرون بنات لبون وعشرون حقة وعش
بن داود بن توبة التمار قـال حـدثنا عمـرو بـن محمد الناقـد قـال حـدثنا أبـو معاويـة قـال حـدثنا حجـاج 

جعـل الديـة  �بن أرطاة عن زيد بن جبير عن خشف بن مالك عن عبد الله بن مسعود أن النبي 
تفق الفقهاء على استعمال هذا الخبر في الأخماس يـدل علـى صـحته ولم يبـين فيـه وا في الخطأ أخماسا

كيفية الأسنان فروى منصور عن إبراهيم عـن ابـن مسـعود في ديـة الخطـأ أخماسـا وذكـر الأسـنان مثـل 
كانــت علــى هــذا الوجــه لأنــه   �قــول أصــحابنا فهــذا يــدل علــى أن الأخمــاس الــتي رواهــا عــن النــبي 

قيـل * فإن قيل خشف بن مالك مجهـول* شيئا ثم يخالفه إلى غيره �غير جائز أن يروى عن النبي 
لــه اســتعمال الفقهــاء الخــبرة في إثبــات الأخمــاس يــدل علــى صــحته واســتقامته وأيضــا فــإن قــول مـــن 

قولــــــه ل جعــــــل في الخطــــــأ مكــــــان بنــــــو لبــــــون بــــــنى مخــــــاض أولى لأن بــــــنى لبــــــون بمنزلــــــة بنــــــات مخــــــاض
إن لم توجــد ابنــة مخــاض فــابن لبــون � فيصــير بمنزلــة مــن أوجــب أربعــين بنــات مخــاض إذا أوجــب  فــ

عشرين بنى لبون وعشـرين بنـات مخـاض وأيضـا فـإن بـنى لبـون فـوق بـنى مخـاض ولا يجـوز إثبـات ز�دة 
يقتضـى  الديـة مائـة مـن الإبـل �قـول النـبي  ما بين بنى لبون وبنات مخاض إلا بتوقيـف وأيضـا فـإن

جواز ما يقع عليه الاسم فلا تثبت الز�دة إلا بدلالة ومـذهب أصـحابنا أقـل مـا قيـل فيـه فهـو �بـت 
وما زاد فلم تقم عليه دلالة فلا يثبت وأيضا قد ثبت مثل قول أصحابنا عن عبـد الله بـن مسـعود في 

قـال �لأخمـاس خلافـه وقـول مالـك والشـافعى لا  كيفية الأسنان ولم يرو عن أحـد مـن الصـحابة ممـن
يــروى عــن أحــد مــن الصــحابة وإنمــا يــروى عــن ســليمان بــن يســار فكــان قــول أصــحابنا أولى لاتفــاق 
الجميـــع مـــن فقهـــاء الأمصـــار علـــى إثبـــات الأخمـــاس وثبـــوت كيفيتهـــا علـــى الوجـــه الـــذي يـــذهب إليـــه 

  فإن قيل إيجاب* أصحابنا عن عبد الله بن مسعود
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قيل له ابن اللبـون يؤخـذ في * ن أولى من بنى مخاض لأ�ا تؤخذ في الزكاة ولا تؤخذ بنو مخاضبنى لبو 
الزكاة على وجه البدل وكذلك ابن مخاض يؤخذ عند� على وجـه البـدل فـلا فـرق بينهمـا وأيضـا فـإن 

برة �لزكــاة ألا تــرى أنــه يجــب عنــد المخــالف أربعــون خلفــة في شــبه العمــد ولا يجــ ب الــد�ت غــير معتــ
  .مثلها في الزكاة والله أعلم

  �ب أسنان الإبل في شبه العمد

روى عن عبد الله بن مسعود في شبه العمد أر�عا خمس وعشرون بنات مخاض وخمس وعشـرون 
وروى * بنات لبـون وخمـس وعشـرون حقـة وخمـس وعشـرون جذعـة وهـي مثـل أسـنان الإبـل في الزكـاة

العمـد ثلاثـون حقـة وثلاثـون جذعـة وأربعـون مـا بـين  عن على وأبى موسى والمغـيرة بـن شـعبة في شـبه
ثنيـــة إلى �زل عامهـــا كلهـــا خلفـــة وعـــن عثمـــان وزيـــد بـــن �بـــت ثلاثـــون بنـــات لبـــون وثلاثـــون حقـــة 

روى أبــو إســحاق عــن عاصــم بــن ضــمرة عــن علــى في شــبه العمــد ثــلاث و * وأربعــون جذعــة خلفــة
ــع وثلاثــون ثنيــة إلى واختلــف *  �زل عامهــا كلهــا خلفــة وثلاثــون حقــة وثــلاث وثلاثــون جذعــة وأرب

فقهاء الأمصار في ذلك فقال أبو حنيفة وأبو يوسف ديـة شـبه العمـد أر�ع علـى مـا روى عـن عبـد 
الله بــن مســعود وقــال محمد ديــة شــبه العمــد أثــلاث ثلاثــون حقــة وثلاثــون جذعــة وأربعــون مــا بــين ثنيــة 

فيان الثـوري وروى مثلـه عـن عمـر وزيـد إلى �زل عامها كلها خلفة والخلفة هي الحوامل وهو قـول سـ
وروى ابــن القاســم بــن مالــك أن الديــة المغلظــة في الرجــل * بــن �بــت ومــن قــدمنا ذكــره مــن الســلف

يحــذف ابنــه �لســيف فيقتلــه فتكــون عليــه الديــة مغلظــة ثلاثــون حقــة وثلاثــون جذعــة وأربعــون خلفــة 
لأب فـإن قطـع يـد الولـد وعـاش ففيـه وهي حالة قال والجد إذا قتل ولد ولـده علـى هـذا الوجـه مثـل ا

نصـــف الديـــة مغلظـــة وقـــال مالـــك تغلـــظ علـــى أهـــل الـــورق والـــذهب أيضـــا وهـــو أن ينظـــر إلى قيمـــة 
الثلاثــون مــن الحقــة والثلاثــين مــن الجذعــة والأربعــين مــن الخلفــة فيعــرف كــم قيمــتهن ثم ينظــر إلى ديــة 

ن بنـات لبـون وعشـرين حقـة الخطأ أخماسا من سنان عشـرين بنـت مخـاض وعشـرين ابـن لبـون وعشـري
وعشرين جذعة ثم ينظركم فضل ما بين دية الخطأ والديـة المغلظـة فيـزاد في الرقـة علـى قـدر ذلـك قـال 
وهــو علــى قــدر الــز�دة والنقصــان في ســائر الأزمــان وإن صــارت ديــة التغلــيظ ضــعفى ديــة الخطــأ زيــد 

  عليه من الورق بقدر ذلك وقال الثوري في دية شبه العمد من
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رق يزاد عليها بقدر ما بين دية الخطأ إلى دية شبه العمد في أسنان الإبل نحو ما قـال مالـك وهـو الو 
وبما قدمنا  �قال أبو بكر لما ثبت أن دية الخطأ أخماس بما روى عن النبي * قول الحسن بن صالح

لا� كـــان قـــول مـــن قـــال مـــن الحجـــاج ثم اختلفـــوا في شـــبه العمـــد فجعلـــه بعضـــهم أر�عـــا وبعضـــهم أثـــ
الدية مائـة مـن الإبـل  ��لأر�ع أولى لأن في الأثلاث ز�دة تغليظ لم تقم عليها دلالة وقول النبي 

بر ينفيهــا فلــم  يوجــب جــواز الكــل والتغلــيظ �لأر�ع متفــق عليــه والــز�دة عليهــا غــير �بتــة فظــاهر الخــ
هي الحوامل إثبـات ز�دة عـدد فـلا يجـوز لأ�ـا تصـير أكثـر مـن نثبتها وأيضا فإن في إثبات الخلفات و 

في قتيــل  �حــديث القاســم بــن ربيعــة عــن ابــن عمــر عــن النــبي  فــإن قيــل في* مائــة لأجــل الأولاد
وقـد احتججـتم بـه في إثبـات شـبه  خطأ العمد مائـة مـن الإبـل أربعـون منهـا خلفـة في بطو�ـا أولادهـا

قيـــل لـــه أثبتنـــا بــه شـــبه العمـــد لاســتعمال الصـــحابة إ�ه في إثبـــات شـــبه * الأســنان العمــد فهـــلا أثبـــتم
العمــد ولــو كــان ذلــك �بتــا لكــان مشــهورا ولــو كــان كــذلك لمــا اختلفــوا فيــه كمــا لم يختلفــوا في إثبــات 
شــبه العمــد ولــيس يمتنــع أن يشــتمل خــبر علــى معــان فيثبــت بعضــها ولا يثبــت بعــض إمــا لأنــه غــير 

أو لأنــه منســوخ وأمــا التغلــيظ في الــورق والــذهب فإنــه لا يخلــوا أصــل الديــة مــن أن �بــت في الأصــل 
يكــون واجبــا مــن الإبــل وأن الــورق والــذهب مــأخوذان عنهــا علــى أ�مــا قيمــة لهــا أو أن تكــون الديــة 
في الأصل واجبة في أحد الأصناف الثلاثة من الدراهم والد�نير والإبل لا على أن بعضها بـدل مـن 

كانت الإبل هي الدية وإنما تؤخذ الدراهم والد�نير بـدلا منهـا فـلا اعتبـار بمـا ذكـره مالـك بعض فإن  
مــن إيجــاب فضــل مــا بــين ديــة الخطــأ إلى الديــة المغلظــة وإنمــا الواجــب أن يقــال أن عليــه قيمــة الإبــل 

لا  علــى أســنان التغلــيظ وكــذلك ديــة الخطــأ ينبغــي أن تعتــبر فيهــا قيمــة الإبــل علــى أســنان الخطــأ وأن
تعتبر الدراهم والد�نير في الد�ت مقدرا محدودا فلا يقال أن الدية من الدراهم عشـرة آلاف ولا اثنـا 
إن كانــت ســتة  ــذهب ألــف دينــار بــل ينظــر في ســائر الأزمــان إلى قيمــة الإبــل فــ عشــر ألفــا ولا مــن ال
ن آلاف أوجـــب ذلـــك مـــن الـــدراهم بغـــير ز�دة خمســـة عشـــر ألفـــا أوجـــب ذلـــك وكـــذلك قيمتهـــا مـــ

الـد�نير فلمـا قـال السـلف في الديـة أحــد قـولين إمـا عشـرة آلاف وإمـا اثنــا عشـر ألفـا وقـالوا أ�ـا مــن 
ــع علــى أن الــز�دة علــى هــذه المقــادير والنقصــان منهــا  الــد�نير ألــف دينــار حصــل الاتفــاق مــن الجمي

  غير سائغ وفي ذلك
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يرهـــا وإن كـــان كـــذلك لم يجـــز دليـــل علـــى أن الـــدراهم والـــد�نير هـــي د�ت �نفســـها لا بـــدلا مـــن غ
التغليظ فيها من وجهين أحدهما أن إثبات التغليظ طريقه التوقيـف أو الاتفـاق ولا توقيـف في إثبـات 
التغليظ في الدراهم والد�نير ولا اتفاق والثاني أن التغليظ في الإبل إنما هو من جهـة الأسـنان لا مـن 

ة الــوزن في الــورق والــذهب خــروج عــن الأصــول جهــة ز�دة العــدد وفي إثبــات التغلــيظ مــن جهــة ز�د
ووجــه آخــر يــدل علــى أن الــدراهم والــد�نير ليســت علــى وجــه القيمــة عــن الإبــل وهــو أنــه معلــوم أن 
القاضي يقضى على العاقلة إذا كانت من أهل الورق �لورق وإذا كانـت مـن أهـل الـذهب �لـد�نير 

ل منها لما جاز أن يقضـى القاضـي فيهـا �لـدراهم فلو كانت الإبل هي الواجبة والدراهم والد�نير بد
والـــد�نير علـــى أن تؤديهـــا في ثـــلاث ســـنين لأنـــه ديـــن بـــدين فلمـــا جـــاز ذلـــك دل علـــى أ�ـــا د�ت 
�نفســها ليســت أبــدالا عــن غيرهــا ويــدل علــى أن التغلــيظ غــير جــائز في الــدراهم والــد�نير أن عمــر 

الــورق مــا اختلــف عنــه فيــه فــروى عنــه أهــل  رضــى الله عنــه جعــل الديــة مــن الــذهب ألــف دينــار ومــن
المدينــة اثنــا عشــر ألفــا وروى عنــه أهــل العــراق عشــرة آلاف ولم يفــرق في ذلــك بــين ديــة شــبه العمــد 
والخطـــأ وذلـــك بمحضـــر مـــن الصـــحابة مـــن غـــير خـــلاف مـــن أحـــد مـــنهم عليـــه فـــدل علـــى أن اعتبـــار 

كيفية التغلـيظ في أسـنان الإبـل لمـا  التغليظ فيها ساقط ويدل عليه أيضا أن الصحابة قد اختلفت في  
كان التغليظ فيها واجبا ولو كـان التغلـيظ في الـورق والـذهب واجبـا لاختلفـوا فيـه حسـب اخـتلافهم 
في الإبــل فلمــا لم يــذكر عــنهم خــلاف في ذلــك وإنمــا روى عــنهم في الــذهب ألــف دينــار وفي الــدراهم 

بـت �جمـاعهم علـى نفـى التغلـيظ في غـير عشرة آلاف أو اثنا عشـر ألفـا مـن غـير ز�دة ولا نقصـان ث
فـإن قيــل علـى مــا ذكـر� مـن الأصــول لـو كــان مـن الإبـل لكــان قضـاء القاضــي علـيهم �لديــة * الإبـل

من الدراهم يوجب أن يكـون دينـا بـدين إن هـذا كمـا يقولـون فـيمن تـزوج امـرأة علـى عبـد وسـط أنـه 
قيــل لــه القاضــي عنــد� لا يقضــى * نإن جــاء �لقيمــة دراهــم قبلــت منــه ولم يكــن ذلــك بيــع ديــن بــدي

عليه بـدراهم إذا تزوجهـا علـى عبـد ولكنـه يقـول لـه إن شـئت فأعطهـا عبـدا وسـطا وإن شـئت قيمتـه 
دراهم فليس فيما قلنـا بيـع ديـن بـدين والديـة يقضـى �ـا القاضـي علـى العاقلـة دراهـم ولا يقبـل مـنهم 

وقت ما يعطى قيمته دراهم والإبل لا تعتـبر الإبل إذا قضى بذلك وعلى أنه إنما تعتبر قيمة العبد في 
  واختلف* قيمتها إذا أراد القضاء �لدراهم سواء نقصت قيمتها أو زادت

  »أحكام لثـ  ١٤«
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الســلف وفقهــاء الأمصــار في المقتــول في الحــرم والشـــهر الحــرام فقــال أبــو حنيفــة ومحمد وزفــر وابـــن أبى 
ليلى ومالك القتل في الحرم والشهر الحرام كهو في غيره فيمـا يجـب مـن الديـة والقـود وسـئل الأوزاعـى 

م أو الشـهر الحـرام زيـد عن القتل في الشهر الحرام والحرم هل تغلظ الدية فيه بلغنا أنه إذا قتـل في الحـر 
العقــل ثلثــه ويــزاد في شــبه العمــد في أســنان الإبــل وذكــر المــزني عــن الشــافعى في مختصــره وذكــر تغلــيظ 
الديـــة في شـــبه العمـــد وقـــال الديـــة في هـــذا علـــى العاقلـــة وكـــذلك الجـــراح وكـــذلك التغلـــيظ في الـــنفس 

ان أنــه قضــى في ديــة امــرأة قتلــت والجــراح في الشــهر الحــرام والبلــد الحــرام وذوى الــرحم وروى عــن عثمــ
روى إبـراهيم عــن الأسـود أن رجــلا أصـيب عنــد البيـت فســأل عمـر عليــا فقـال لــه و بمكـة بديـة وثلــث 

وَمَنْ َ�تَلَ (فلم ير فيه على أكثر من الدية ولم يخالفه عمر وقـال الله تعـالى  على ديته من بيت المال
ةٍ  ةٍ ُ�ؤْمِنَ  َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَ

ً
هْلِـهِ  ُ�ؤْمِناً خَطَأ

َ
وهـو عـام في الحـل والحـرم ولمـا كانـت  )ودَِيـَةٌ ُ�سَـل�مَةٌ إِ� أ

الكفــارة في الحــرم كهــي في الحــل لا فــرق بينهمــا وإن كــان ذلــك كلــه حقــا � تعــالى وجــب أن تكــون 
الديــة كــذلك إذ الديــة حــق لآدمــى ولا تعلــق لهــا �لحــرم ولا �لشــهر الحــرام لأن حرمــة الحــرم والشــهر 

هـــي حـــق � تعـــالى فلـــو كـــان لحرمـــة الحـــرم والأشـــهر �ثـــير في إلـــزام الغـــرم لكـــان �ثـــيره في  الحـــرام إنمـــا
ـــتي هـــي حـــق � تعـــالى أولى ويـــدل عليـــه ألا إن قتيـــل الخطـــأ العمـــد قتيـــل  �قـــول النـــبي  الكفـــارة ال

التــابعون في ذلــك فــروى ولم يفــرق بــين الحــل والحــرم وقــد اختلــف  الســوط والعصــا فيــه مائــة مــن الإبــل
عن سعيد بن المسيب وعروة بن الزبير وأبى بكر بن عبد الرحمن وخارجـة بـن زيـد وعبيـد الله بـن عبـد 
الله وسليمان بن يسار الدية في الحرم كهي في غـيره وكـذلك الشـهر الحـرام وروى عـن القاسـم بـن محمد 

  .ل ثلثها والله أعلموسالم بن عبد الله أن من قتل في الحرم زيد على ذلك ديته مث

  �ب الدية من غير الإبل

قال أبو حنيفة الدية من الإبل والدراهم والـد�نير فمـن الـدراهم عشـرة آلاف درهـم ومـن الـد�نير 
ألف دينار وأبو حنيفة لا يرى الدية إلا من الإبل والورق والذهب وقال مالك والشـافعى مـن الـورق 

أهل الشام ومصر وأهل الورق أهـل  ال مالك أهل الذهباثنا عشر ألفا ومن الذهب ألف دينار وق
العــراق وأهــل الإبــل أهــل البــوادي وقــال مالــك ولا يقبــل مــن أهــل الإبــل إلا الإبــل ومــن أهــل الــذهب 

  إلا الذهب ومن أهل الورق إلا الورق وقال
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ير أبو يوسف ومحمد الدية من الورق عشـرة وعلـى أهـل الـذهب ألـف دينـار وعلـى أهـل الإبـل مائـة بعـ
وعلى أهل البقر مائتا بقرة وعلى أهـل الشـاء ألفـا شـاة وعلـى أهـل الحلـل مائتـا حلـة يمانيـة ولا يؤخـذ 
مـن الغـنم والبقــر في الديـة إلا الثـنى فصــاعدا ولا تؤخـذ مـن الحلــل إلا اليمانيـة قيمـة كــل حلـة خمســون 

ه جعــل الديــة درهمــا فصــاعدا وروى عــن ابــن أبى ليلــى عــن الشــعبي عــن عبيــدة الســلماني عــن عمــر أنــ
ــذهب ألــف دينــار وعلــى أهــل الــورق عشــرة آلاف درهــم وعلــى أهــل البقــر مــائتي بقــرة  علــى أهــل ال

قـال أبـو * وعلى أهل الشاء ألفى شاة وعلى أهل الحلل مائتي حلة وعلى أهل الإبـل مائـة مـن الإبـل
 يـنقص منـه وأ�ـا بكر الدية قيمة النفس وقد اتفق الجميع على أن لها مقدارا معلوما لا يزاد عليه ولا

غير موكولة إلى اجتهاد الرأى كقيم المتلفات ومهور المثل ونحوهما وقد اتفق الجميع على إثبات عشـرة 
آلاف واختلفوا فيما زاد فلم يجز إثباته إلا بتوقيف وقـد روى هشـيم عـن يـونس عـن الحسـن أن عمـر 

وعشــرين درهمــا اثــنى عشــر ألــف  بــن الخطــاب قــوم الإبــل في الديــة مائــة مــن الإبــل قــوم كــل بعــير بمائــة
درهـم وقـد روى عنـه في الديـة عشــرة آلاف وجـائز أن يكـون مـن روى اثــنى عشـر ألفـا علـى أ�ــا وزن 
ستة فتكـون عشـرة آلاف وزن سـبعة وذكـر الحسـن في هـذا الحـديث أنـه جعـل الديـة مـن الـورق قيمـة 

لــورق وروى عكرمــة عــن أبى الإبـل لا أنــه أصــل في الديــة وفي غــير هــذا الحــديث أنــه جعــل الديــة مــن ا
إن احـتج محـتج بمـا* هريرة في الدية عشرة آلاف درهم روى محمد ابـن مسـلم الطـائفي عـن عمـرو بـن  فـ

وروى ابن أبى نجيح عن أبيـه  قال الدية اثنا عشر ألفا �دينار عن عكرمة عن ابن عباس أن النبي 
فـــع بـــن جبـــير عـــن ابـــن عبـــاس مثلـــه والشـــعبي عـــن أن عمــر قضـــى في الديـــة �ثـــنى عشـــر ألفـــا وروى �

قيـل لـه أمـا حـديث عكرمـة فإنـه يرويـه ابـن عيينـة وغـيره عـن عمـرو بـن دينـار * الحارث عن على مثله
لم يذكر فيه ابن عباس ويقال إن محمد بـن مسـلم غلـط في وصـله وعلـى أنـه  �عن عكرمة عن النبي 

ــع ذلــك احتمــل أن يريــد  ــف درهــم وزن ســتة وإذا احتمــل ذلــك لم يجــز لــو ثبــت جمي ــنى عشــر أل �ــا اث
إثبات الز�دة �لاحتمال ويثبت عشرة آلاف �لاتفاق وأيضا قد اتفق الجميع على أ�ـا مـن الـذهب 
ألـف دينــار وقــد جعــل في الشــرع كــل عشــرة دراهـم قيمــة لــدينار ألا تــرى أن الزكــاة في عشــرين مثقــالا 

درهم نصــا� �زاء العشــرين دينــارا كــذلك ينبغــي أن يجعــل �زاء كــل وفي مــائتي درهــم فجعلــت مائتــا الــ
  وإنما لم يجعل أبو حنيفة الدية من غير الأصناف* دينار من الدية عشرة دراهم
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الثلاثــة مــن قبــل أن الديــة لمــا كانــت قيمــة الــنفس كــان القيــاس أن لا تكــون إلا مــن الــدراهم والــد�نير  
ــع الأثــر فيهــا ولم يوجبهــا مــن  �عــل النــبي كقــيم ســائر المتلفــات إلا أنــه لمــا ج قيمتهــا مــن الإبــل اتب

  .غيرها والله أعلم

  �ب د�ت أهل الكفر

قــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر وعثمــان البــتى وســفيان الثــوري والحســن بــن صــالح ديــة 
ي ســواء وقــال مالــك بــن أنــس الكــافر مثــل ديــة المســلم واليهــودي والنصــراني وا�وســي والمعاهــد والــذم

دية أهـل الكتـاب علـى ديـة المسـلم وديـة ا�وسـي ثمـان مائـة درهـم ود�ت نسـائهم علـى النصـف مـن 
ذلــــك وقــــال الشــــافعى ديــــة اليهــــودي والنصــــراني ثلــــث الديــــة وديــــة ا�وســــي ثمــــان مائــــة والمــــرأة علــــى 

وَمَنْ َ�تَلَ ُ�ؤْمِناً (ز وجل قال أبو بكر الدليل على مساوا�م المسلمين في الد�ت قوله ع* النصف
قُوا ـد� نْ يصَ�

َ
هْلِهِ إلاِ� أ

َ
حْرِ�رُ رََ�بةٍَ ُ�ؤْمِنةٍَ ودَِيةٌَ ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ  َ�تَ

ً
وَ�نِْ �نَ مِـنْ قـَوْمٍ  ـ إلى قولـهــ  خَطَأ

هْلِهِ 
َ
وم مـن المـال بـدلا مـن نفـس والدية اسـم لمقـدار معلـ )بَ�نَُْ�مْ وََ��نْهَُمْ مِيثاقٌ فدَِيةٌَ ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

الحر لأن الد�ت قد كانت متعالمة معروفة بينهم قبـل الإسـلام وبعـده فرجـع الكـلام إليهـا في قولـه في 
وَ�نِْ �نَ مِنْ قوَْمٍ بَ�ـْنَُ�مْ وََ��ـْنَهُمْ مِيثـاقٌ فدَِيـَةٌ (قتل المؤمن خطأ ثم لما عطف عليه قولـه تعـالى 

هْلِـهِ 
َ
هـذه الديـة المـذكورة بـد� إذ لـو لم تكـن كـذلك لمـا كانـت ديـة لأن الديـة كانـت   )ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

اسم لمقدار معلوم من بدل النفس لا يزيد ولا ينقص وقد كانوا قبل ذلك يعرفون مقادير الـد�ت ولم 
يكونـــوا يعرفـــون الفـــرق بـــين ديـــة المســـلم والكـــافر فوجـــب أن تكـــون الديـــة المـــذكورة للكـــافر هـــي الـــتي 

هْلِـهِ (يكـون قولـه تعـالى  ذكـرت للمسـلم وأن
َ
راجعـا إليهـا كمـا عقـل مـن ديـة  )فدَِيةٌَ ُ�سَـل�مَةٌ إِ� أ

المســلم أ�ـــا المعتـــاد المتعـــارف عنـــدهم ولـــو لا أن ذلـــك كـــذلك لكـــان اللفـــظ مجمـــلا مفتقـــرا إلى البيـــان 
هْلِـهِ (فإن قيل فقولـه تعـالى * وليس الأمر كذلك

َ
�ـا مثـل ديـة لا يـدل علـى أ )فدَِيةٌَ ُ�سَـل�مَةٌ إِ� أ

* المسلم كما أن دية المرأة على النصف من دية الرجل ولا يخرجها ذلك من أن تكـون ديـة كاملـة لهـا
وَمَنْ َ�تَلَ ُ�ؤْمِناً (قيل له هذا غلط من وجهين أحدهما أن الله تعالى إنما ذكر الرجل في الآية فقـال 

 
ً
هْلِـهِ وَ�نِْ �نَ مِنْ قوَْمٍ بَ�نَُْ�مْ وََ��ْ (ثم قـال  )خَطَأ

َ
فكمـا اقتضـى  )نَهُمْ مِيثاقٌ فدَِيةٌَ ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

فيما ذكره للمسلم كمـال الديـة كـذلك ديـة المعاهـد لتسـاويهما في اللفـظ مـع وجـود التعـارف عنـدهم 
  في مقدار الدية والوجه الآخر أن دية المرأة لا يطلق عليها اسم الدية
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قال دية المـرأة نصـف الديـة وإطـلاق اسـم الديـة إنمـا يقـع علـى وإنما يتناولها الاسم مقيدا ألا ترى أنه ي
 )وَ�نِْ �نَ مِنْ قَـوْمٍ بَ�ـْنَُ�مْ وََ��ـْنَهُمْ مِيثـاقٌ (فإن قيـل قولـه تعـالى * المتعارف المعتاد وهو كمالها

ـــذكر الإيمـــان  ـــنهم ميثـــاق فـــاكتفى ب يحتمـــل أن يريـــد بـــه وإن كـــان المقتـــول المـــؤمن مـــن قـــوم بيـــنكم وبي
قيـل لـه هـذا غلـط مـن وجـوه أحـدها أنـه قـد تقـدم في * الأولين عن إعادته في القتيـل الثالـثللقتيلين 

أول الخطــاب ذكــر القتيــل المــؤمن خطــأ وحكمــه وذلــك عمــوم يقتضــى ســائر المــؤمنين إلا مــا خصــه 
الــدليل فغــير جــائز إعــادة ذكــر المــؤمن بــذلك الحكــم في ســياق الآيــة مــع شمــول أول الآيــة لــه ولغــيره 

ه لم يرد المؤمن ممـن كـان بيننـا وبيـنهم ميثـاق والثـاني لمـا يقيـده بـذكر الإيمـان وجـب إجـراؤه في فعلمنا أن
الجميع من المؤمنين والكفار من قوم بيننا وبينهم ميثاق وغير جائز تخصيصه �لمـؤمنين دون الكـافرين 

لهم ألا تـرى أن بغير دلالة والثالث أن إطلاق القول �نه من المعاهدين يقتضى أن يكون معاهـدا مـث
وَ�نِْ �نَ مِـنْ (قول القائل إن هـذا الرجـل مـن أهـل الذمـة يفيـد أنـه ذمـي مـثلهم وظـاهر قولـه تعـالى 

�نَُْ�مْ وََ��نَْهُمْ مِيثاقٌ  يوجب أن يكون معاهدا مثلهم ألا ترى أنه لما أراد بيان حكـم المـؤمن  )قوَْمٍ بَ
إِنْ �نَ (إذا كان من ذوى أنسـاب المشـركين قـال 

مِنْ قَوْمٍ عَدُو� لَُ�مْ وَهُوَ ُ�ؤْمِنٌ َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَـةٍ فَ
فقيـده بـذكر الإيمـان لأنـه لـو أطلقـه لكـان المفهـوم منـه كـافر مـثلهم والرابـع أنـه لـو كـان كمـا  )ُ�ؤْمِنةٍَ 

قال هذا القائل لما كانت الدية مسلمة إلى أهله لأن أهله كفار لا يرثونه فهذه الوجوه كلهـا تقتضـي 
مــا رواه محمد بــن إســحاق عــن  ويــدل علــى صــحة قــول أصــحابنا أيضــا* اواة وفســاد هــذا التأويــلالمســ

إِنْ جاؤُكَ فاَحُْ�مْ بَ�نَْهُمْ (داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال لما نزلت 
الآية قال   )فَ

 النضــير كـان إذا قتــل بنـو النضــير مـن بــنى قريظـة قتــيلا أدوا نصـف الديــة وإذا قتـل بنــو قريظـة مــن بـنى
قال أبو بكر لما قـال أدوا الديـة ثم قـال *  بينهم في الدية �أدوا الدية إليهم قال فسوى رسول الله 

سوى بينهم في الدية دل ذلك على أنـه راجـع إلى الديـة المعبـودة المبـدوء بـذكرها لأنـه لـو كـان رد بـنى 
 ولم يقــل ســوى بيــنهم الديــة ويــدل عليــه أيضــاالنضــير إلى نصــفها لقــال ســوى بيــنهم في نصــف الديــة 

روى مقسـم عــن ابــن عبــاس و وهــو عـام في الكــافر والمســلم  في الــنفس مائـة مــن الإبــل �قـول النــبي 
روى محمد بـن عبـدوس قـال حـدثنا و  ودى العامريين وكـا� مشـركين ديـة الحـرين المسـلمين �أن النبي 

أنه ودى ذميـا ديـة  �قال حدثنا أبو بكر قال سمعت �فعا عن ابن عمر عن النبي على بن الجعد 
  وهذان الخبران يوجبان مسلم
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وداهمـــا بمـــا في الآيـــة في قولـــه عـــز وجـــل  �مســـاواة الكـــافر للمســـلم في الديـــة لأنـــه معلـــوم أن النـــبي 
هْلِـهِ وَ�نِْ �نَ مِنْ قَوْمٍ بَ�نَُْ�مْ (

َ
فـدل علـى أن المـراد مـن الآيـة  )وََ��نَْهُمْ مِيثاقٌ فدَِيةٌَ ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

في ذلـك واردا مـورد  �دية المسلم وأيضا لما لم يكـن مقـدار الديـة مبينـا في الكتـاب كـان فعـل النـبي 
ب وروى أبـو حنيفـة عـن الهيـثم عـن أبى الهيـثم إذا ورد مـورد البيـان فهـو علـى الوجـو  �البيان وفعلـه 

وأ� بكر وعمر وعثمان قالوا ديـة المعاهـد ديـة الحـر المسـلم وروى إبـراهيم بـن سـعد عـن  �أن النبي 
ابن شهاب قال كان أبو بكر وعمر وعثمان يجعلون دية اليهودي والنصراني إذا كانوا معاهدين مثـل 

بــن أبى أيــوب قــال حــدثني يزيــد بــن أبى حبيــب أن جعفــر بــن عبــد الله بــن ديــة المســلم وروى ســعيد 
الحكم أخبره أن رفاعة بن السموءل اليهودي قتل �لشام فجعل عمر ديته ألف دينار وروى محمد بـن 
إســحاق عــن أ�ن بــن صــالح عــن مجاهــد عــن ابــن مســعود قــال ديــة أهــل الكتــاب مثــل ديــة المســلمين 

اهـد وعطــاء والشـعبي وروى الزهـري عــن سـالم عـن أبيــه أن مسـلما قتــل  وهـو قـول علقمــة وإبـراهيم ومج
كافرا من أهل العقد فقضى عليه عثمان بن عفان بدية المسلم فهذه الأخبـار ومـا ذكـر� مـن أقاويـل 
السلف مع موافقتها لظاهر الآية توجب مساواة الكافر للمسلم في الد�ت وقد روى عن سعيد بـن 

قال دية اليهودي والنصراني أربعة آلاف درهم ودية ا�وسـي ثمـان مائـة المسيب أن عمر بن الخطاب 
قال أبو بكر وقد روى عنهما خلاف ذلـك * قال سعيد وقضى عثمان في دية المعاهد �ربعة آلاف

لمــا دخــل  �رواه عمــرو بــن شــعيب عــن أبيــه عــن جــده أن النــبي  وقــد ذكــر�ه واحــتج المخــالف بمــا
بمــا روى عبــد الله بــن صــالح قــال و  فــتح قــال في خطبتــه وديــة الكــافر نصــف ديــة المســلممكــة عــام ال

حـــدثنا ابـــن لهيعـــة عـــن يزيـــد بـــن أبى حبيـــب عـــن أبى الخـــير عـــن عقبـــة بـــن عـــامر قـــال قـــال رســـول الله 
 قيــل لــه قــد علمنــا حضــور هــؤلاء الصــحابة الــذين ذكــر� عــنهم مقــدار*  ديــة ا�ــوس ثمــان مائــة �

قـد روى  بمكة فلو كان ذلك �بتا لعرفه هؤلاء ولما عدلوا عنـه إلى غـيره وأيضـا �الدية خطبة النبي 
وهـذا أولى لمـا  أنه قال دية المعاهد مثل دية المسلم وأنه ودى العامريين دية الحـرين المسـلمين �عنه 

ن مــا اقتضــاه ظــاهر الكتــاب ومــا ورد بــه النقــل المتــواتر عــن فيــه مــن الــز�دة ولــو تعــارض الخــبران لكــا
في أن الديــــة مائــــة مــــن الإبــــل مــــن غــــير فصــــل فيــــه بــــين المســــلم والكــــافر أولى فوجــــب  �الرســــول 

تســاويهما في الــد�ت وأمــا حــديث عقبــة بــن عــامر في ديــة ا�وســي فإنــه حــديث واه لا يحــتج بمثلــه 
  لأن ابن
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إن قيـل قولـه تعـالى * سيما من رواية عبـد الله بـن صـالح عنـه لهيعة ضعيف لا فدَِيـَةٌ ُ�سَـل�مَةٌ إِ� (فـ
هْلِهِ 

َ
عطفا على ما ذكر في ديـة المسـلم لا يـدل علـى تسـاوى الـديتين كمـا لـو قـال مـن قتـل عبـدا  )أ

ا أن قيـل لـه الفـرق بينهمـ* فعليه قيمته ومن اسـتهلك ثـو� فعليـه قيمتـه لم يـدل علـى تسـاوى القيمتـين
الديـة اسـم لمقــدار مـن المــال بـدلا مـن نفــس الحـر كانــت معلومـة المقـدار عنــدهم وهـي مائــة مـن الإبــل 
فمتى أطلقت كان من مفهوم اللفظ هذا القدر فإطلاق لفظ الديـة قـد أنبـأ عـن هـذا المعـنى وعطفهـا 

 أعلــم علــى الديــة المتقدمــة مــع تســاوى اللفــظ فيهمــا ��ــا ديــة مســلمة قــد اقتضــى ذلــك أيضــا والله
  .�لصواب وإليه المرجع والمآب

  �ب المسلم يقيم في دار الحرب فيقتل قبل أن يهاجر إلينا

ةٍ (قـال الله تعـالى  ةٍ ُ�ؤْمِنَ إِنْ �نَ مِنْ قَوْمٍ عَدُو� لَُ�مْ وَهُوَ ُ�ؤْمِنٌ َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَ
روى إسـرائيل  )فَ

إِنْ (عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس في قوله تعـالى 
 )�نَ مِنْ قَوْمٍ عَدُو� لَُ�مْ وَهُـوَ ُ�ـؤْمِنٌ  فَ

قـال أبـو بكـر هـذا محمـول * قال يكون الرجـل مؤمنـا وقومـه كفـار فـلا ديـة لـه ولكـن عتـق رقبـة مؤمنـة
على الذي يسلم في دار الحرب فيقتل قبل أن يهـاجر إلينـا لأنـه غـير جـائز أن يكـون مـراده في مـؤمن 

كفــار لأنــه لا خــلاف بــين المســلمين أن علــى قاتلــه الديــة لبيــت   في دار الإســلام إذا قتــل ولــه أقــارب
المال وأن كون أقر�ئه كفارا لا يوجب سقوط ديته لأ�م بمنزلة الأموات حيـث لا يرثونـه وروى عطـاء 

إِنْ �نَ مِنْ قَوْمٍ عَـدُو� لَُ�ـمْ (بن السائب عن أبى يحيى عن ابن عباس 
الآيـة قـال كـان الرجـل  )فَ

فيســـلم ثم يرجـــع إلى قومـــه فيكـــون فـــيهم فيصـــيبه المســـلمون خطـــأ في ســـرية أو غـــزاة  ��تـــى النـــبي 
فيعتـــق الـــذي يصـــيبه رقبـــة قـــال أبـــو بكـــر إذا أســـلم في دار الإســـلام لم تســـقط ديتـــه برجوعـــه إلى دار 

دمـــه  الحـــرب كســـائر المســـلمين لأن مـــا بينـــه وبـــين المشـــركين مـــن القرابـــة لا �ثـــير لـــه في إســـقاط قيمـــة 
كسائر أهل دار الإسلام إذا دخلو دار الحرب �مان علـى القاتـل الديـة وروى عـن ابـن عبـاس وقـال 
قتادة هو المسلم يكون في المشركين فيقتله المؤمن ولا يدرى ففيه عتق رقبة وليس فيـه ديـة وهـذا علـى 

إِنْ �نَ (أنه يقتل قبل الهجرة إلى دار الإسـلام وروى مغـيرة عـن إبـراهيم 
 )مِنْ قـَوْمٍ عَـدُو� لَُ�ـمْ فَ

عهــد فعليــه تحريــر رقبــة وإن كــان  �قــال هــو المــؤمن يقتــل وقومــه مشــركون لــيس بيــنهم وبــين النــبي 
ــذين بيــنهم وبــين النــبي  �بيــنهم وبــين النــبي  قــال أبــو بكــر * عهــد �عهــد أدى ديتــه إلى قرابتــه ال

  معنى له من قبل أن أقر�ءه لا يرثونه لأ�م كفاروهذا لا 



٢١٦ 

ــف �خــذون ديتــه وإن كــان قومــه أهــل حــرب وهــو مــن أهــل الإســلام فالديــة واجبــة  وهــو مســلم فكي
وقــد اختلــف فقهــاء الأمصــار فــيمن قتــل في دار * لبيــت المــال كمســلم قتــل في الإســلام ولا وارث لــه

أبـو يوســف في الروايــة المشــهورة ومحمد في الحــربي الحـرب وهــو مــؤمن قبــل أن يهـاجر فقــال أبــو حنيفــة و 
يسلم فيقتلـه مسـلم مسـتأمن قبـل أن يخـرج فـلا شـيء عليـه إلا الكفـارة في الخطـأ وإن كـان مسـتأمنين 
دخلا دار الحرب فقتل أحدهما صاحبه فعليـه الديـة في العمـد والخطـأ والكفـارة في الخطـأ خاصـة وإن  

لكفـارة في الخطـأ في قـول أبى حنيفـة وقـال أبـو يوسـف ومحمد كا� أسيرين فلا شيء علـى القاتـل إلا ا
الديــة في العمــد والخطــأ وروى بشــر بــن الوليــد عــن أبى يوســف في الحــربي يســلم في دار الحــرب فيقتلــه 
رجل مسلم قبل أن يخرج إلينا أن عليه الدية استحسـا� ولـو وقـع في بئـر حفرهـا أو وقـع عليـه ميـزاب 

وقـال مالـك إذا أسـلم * ف المشـهور مـن قولـه وخـلاف القيـاس أيضـاعمله لم يضمن شـيئا وهـذا خـلا
في دار الحــرب فقتــل قبــل أن يخــرج إلينــا فعلــى قاتلــه الديــة والكفــارة إن كــان خطــأ قــال وقولــه تعــالى 

إِنْ �نَ مِنْ قوَْمٍ عَـدُو� لَُ�ـمْ وَهُـوَ ُ�ـؤْمِنٌ َ�تحَْرِ�ـرُ رََ�بَـةٍ ُ�ؤْمِنَـةٍ (
إنمـا كـان في صـلح النـبي  )فَ
ـــمْ (أهـــل مكـــة لأن مـــن لم يهـــاجر لم يـــورث لأ�ـــم كـــانوا يتوارثـــون �لهجـــرة قـــال الله تعـــالى  � َ وَ�

ءٍ حَـ�� يهُـاجِرُوا فلـم يكـن لمـن يهـاجر ورثـة يسـتحقون  )يهُاجِرُوا ما لَُ�مْ مِنْ وَلايتَِهِمْ مِـنْ َ�ْ
 (ميراثه فلم تجب الدية ثم نسـخ ذلـك بقولـه 

َ
و�وُا الأْ

ُ
وْ� بـِبَعْضٍ ِ� كِتـابِ االلهِ وَأ

َ
 )رحْامِ َ�عْضُهُمْ أ

وقــال الحســن بــن صــالح مــن أقــام في أرض العــدو وإن انتحــل الإســلام وهــو يقــدر علــى التحويــل إلى 
المسلمين فأحكامه أحكام المشـركين وإذا أسـلم الحـربي فأقـام بـبلادهم وهـو يقـدر علـى الخـروج فلـيس 

الحرب في ماله ونفسه وقال الحسن إذا لحـق الرجـل بـدار الحـرب  بمسلم يحكم فيه بما يحكم على أهل
وقــال الشــافعى إذا قتــل المســلم مســلما في دار * ولم يرتــد عــن الإســلام فهــو مرتــد بتركــه دار الإســلام

الحــرب في الغــارة أو الحــرب وهــو لا يعلمــه مســلما فــلا عقــل فيــه ولا قــود وعليــه الكفــارة وســواء كــان 
قـال أبـو بكـر لا * ا أو رجلا أسلم هناك وإن علمه مسـلما فقتلـه فعليـه القـودالمسلم أسيرا أو مستأمن

ةٍ (يخلو قولـه تعـالى  إِنْ �نَ مِنْ قَوْمٍ عَدُو� لَُ�مْ وَهُوَ ُ�ؤْمِنٌ َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَ
مـن أن يكـون المـراد بـه  )فَ

ه قـرا�ت مـن أهـل الحربي الذي يسلم فيقتل قبل أن يهاجر على مـا قالـه أصـحابنا أو المسـلم الـذي لـ
إِنْ �نَ مِنْ قَوْمٍ عَدُو� لَُ�مْ (الحرب لأن قوله تعالى 

  يحتمل المعينين جميعا �ن يكون من )فَ
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أهل دار الحرب و�ن يكون ذا نسب من أهل الحـرب فلـو خلينـا والظـاهر لأسـقطنا ديـة مـن قتـل في 
ء الظـــاهر ذلـــك فلمـــا اتفــــق دار الإســـلام مـــن المســـلمين إذا كـــان ذا قرابــــة مـــن أهـــل الحـــرب لاقتضــــا

المسلمون على أن كونـه ذا قرابـة مـن أهـل الحـرب لا يسـقط حكـم دمـه في إيجـاب الديـة أو القـود إذا 
قتل في دار الإسلام دل ذلك على أن المراد مـن كـان مسـلما مـن أهـل دار الحـرب لم يهـاجر إلى دار 

 تعـالى إنمـا أوجـب فيـه الكفـارة الإسلام فيكون الواجـب علـى قاتلـه خطـأ الكفـارة دون الديـة لأن الله
ـــز�دة في الـــنص توجـــب  ولم يوجـــب الديـــة وغـــير جـــائز أن يـــزاد في الـــنص إلا بـــنص مثلـــه إذ كانـــت ال

ةٍ ودَِيةٌَ (فإن قيل هلا أوجبت الدية بقوله تعـالى * النسخ ةٍ ُ�ؤْمِنَ  َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَ
ً
وَمَنْ َ�تَلَ ُ�ؤْمِناً خَطَأ

هْلِهِ 
َ
قيـل لـه غـير جـائز أن يكـون هـذا المـؤمن مـرادا �لمـؤمن المـذكور في أول الآيـة لأن  )ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

فيها إيجاب الدية والرقبة فيمتنع أن نعطفه عليه ونشرط كونه من أهل دار الحرب ونوجـب فيـه الرقبـة 
إِنْ �نَ مِنْ قوَْمٍ عَـدُو� (وهو قد أوجبها بد� مع الدية في ابتداء الخطاب وأيضا فإن قولـه 

لَُ�ـمْ  فَ
استيناف كلام يتقدم له ذكـر في الخطـاب لأنـه لا يجـوز أن يقـال أعـط هـذا رجـلا وإن   )وهَُوَ ُ�ؤْمِنٌ 

كـان رجـلا فأعطـه هـذا كــلام فاسـد لا يـتكلم بـه حكـيم فثبــت أن هـذا المـؤمن المعطـوف علــى الأول 
حـدثنا هنـاد بـن ما حدثنا محمد بن بكر قال  ويدل عليه من جهة السنة* غير داخل في أول الخطاب

الســرى قــال حــدثنا أبــو معاويــة عــن إسماعيــل عــن قــيس عــن جريــر بــن عبــد الله قــال بعــث رســول الله 
فـأمر لهـم  �سرية إلى جعثم فاعتصم �س منهم �لسجود فأسرع فيهم القتل فبلغ ذلك النـبي  �

ين أظهــر المشــركين قــالوا � رســول الله لم قــال لا كــل مســلم يقــيم بــ بنصــف العقــل وقــال أ� بــرىء مــن
حـــدثنا عبـــد البـــاقي بـــن قـــانع قـــال حـــدثنا محمد بـــن علـــى بـــن شـــعيب قـــال حـــدثنا ابـــن و  تـــراءى �راهمـــا

عائشة قال حدثنا حمـاد ابـن سـلمة عـن الحجـاج عـن إسماعيـل عـن قـيس عـن جريـر بـن عبـد الله قـال 
قـال ابـن عائشــة  المشـركين فقـد برئـت منـه الذمـة أو قـال لا ذمـة لـهمـن أقـام مـع  �قـال رسـول الله 

قولـه و *  فقد برئت منه الذمة �لقوله  هو الرجل يسلم فيقيم معهم فيغزون فإن أصيب فلا دية له
يدل على أن لا قيمة لدمه كأهل الحرب الـذين لا ذمـة لهـم ولمـا أمـر لهـم بنصـف العقـل  أ� برىء منه

لحديث الأول كـان ذلـك علـى أحـد وجهـين إمـا أن يكـون الموضـع الـذي قتـل فيـه كـان مشـكوكا في ا
  تبرع �في أنه من دار الحرب أو من دار الإسلام أو أن يكون النبي 
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حــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا عبــد الله ابــن و * بــه لأنــه لــو كــان جميعــه واجبــا لمــا اقتصــر علــى نصــفه
ل قال حـدثنا شـيبان قـال حـدثنا سـليمان يعـنى ابـن المغـيرة قـال حـدثنا حميـد ابـن هـلال أحمد بن حنب

قال أ�نى أبو العالية وصاحب لي فانطلقنا حتى أتينا بشر بن عاصم الليثـي فقـال أبـو العاليـة حـدث 
هــــــذين فقــــــال بشــــــر حــــــدثني عقبــــــة بــــــن مالــــــك الليثــــــي وكــــــان مــــــن رهطــــــه قــــــال بعــــــث رســــــول الله 

سرية فأغارت على قوم فشذ رجل من القوم واتبعه رجل من السرية ومعه السيف شاهرة فقـال  �
فقال فيه قولا شديدا فقال القاتـل �  �الشاذاني مسلم فضربه فقتله فنمى الحديث إلى رسول الله 

مــرارا تعــرف المســاءة في وجهــه  �رســول الله مــا قــال إلا تعــوذا مــن القتــل فــأعرض عنــه رســول الله 
�يمـان المقتــول ولم  �قــال أبـو بكــر فـأخبر النــبي  وقـال إن الله أبى علـى أن أقتــل مؤمنـا ثــلاث مـرات

حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا و * يوجــب علــى قاتلــه الديــة لأنــه كــان حربيــا لم يهــاجر بعــد إســلامه
ان بـن أبى شـيبة قـالا حـدثنا يعلـى بـن عبيـد عـن الأعمـش عـن أبى ظبيـان قـال الحسن بن على وعثمـ

ســرية إلى الحرقــات فنــذروا بنــا فهربــوا فأدركنــا رجــلا  �حــدثنا أســامة بــن زيــد قــال بعثنــا رســول الله 
قـال مـن لـك بـلا إلـه إلا الله ف �فلما غشيناه قال لا إلـه إلا الله فضـربناه حـتى قتلنـاه فذكرتـه النـبي 

يــوم القيامــة فقلــت � رســول الله إنمــا قالهــا مخافــة الســلاح قــال أفــلا شــققت عــن قلبــه حــتى تعلــم مــن 
أجل ذلك قالها أم لا من لك بلا إله إلا الله يوم القيامة فما زال يقولهـا حـتى وددت أنى لم أسـلم إلا 

وهو حجة على الشـافعى في * يوجب عليه شيئا وهذا الحديث أيضا يدل على ما قلنا لأنه لم يومئذ
قـد أخـبر �سـلام هـذا  �إيجابه القود على قاتل المسلم في دار الحرب إذا علم أنه مسلم لأن النـبي 

إِنْ �نَ مِنْ قَوْمٍ عَدُو� (وأما قول مالك إن قوله تعالى * الرجل ولم يوجب على أسامة دية ولا قودا
فَ

رحْـامِ َ�عْضُـهُمْ (نما كان حكما لمن أسلم ولم يهاجر وهـو منسـوخ بقولـه تعـالى إ )لَُ�مْ 
َ
و�وُا الأْ

ُ
وَأ

وْ� ببَِعْضٍ 
َ
فإنـه دعـوى لنسـخ حكـم �بـت في القـرآن بـلا دلالـة ولـيس في نسـخ التـوارث �لهجـرة  )أ

علـى أنـه وإثباته �لرحم ما يوجب نسخ هذا الحكم بل هو حكم �بت بنفسه لا تعلـق لـه �لمـيراث و 
في حال ما كان التوارث �لهجرة قد كان من لم يهاجر من القرا�ت يرث بعضهم بعضـا وإنمـا كانـت 
الهجـــرة قاطعـــة للمـــيراث بـــين المهــــاجر وبـــين مـــن لم يهـــاجر فأمـــا مــــن لم يهـــاجر فقـــد كـــانوا يتوارثــــون 

جر مــن �ســباب أخــر فلــو كــان الأمــر علــى مــا قــال مالــك لوجــب أن تكــون ديتــه واجبــة لمــن لم يهــا
  أقر�ئه لأنه معلوم أنه
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لم يكــن مــيراث مــن لم يهــاجر مهمــلا لا مســتحق لــه فلمــا لم يوجــب الله تعــالى لــه ديــة قبــل الهجــرة لا 
إِنْ �نَ (للمهاجرين ولا لغيرهم علمنا أنه كان مبقى على حكم الحرب لا قيمة لدمه وقولـه تعـالى 

فَ
جر فهو أهـل دار الحـرب �ق علـى حكمـه الأول في أن لا يفيد أنه ما لم يها )مِنْ قوَْمٍ عَدُو� لَُ�مْ 

قيمة لدمه وإن كان دمه محظورا إذ كانت النسبة إلـيهم قـد تصـح �ن يكـون مـن بلـدهم وإن لم يكـن 
بينــه وبيــنهم رحــم بعــد أن يجمعهــم في الــوطن بلــد أو قريــة أو صــقع فنســبه الله إلــيهم بعــد الإســلام إذ  

أن لا قيمــة لدمــه وأمــا قــول الحســن بــن صــالح في أن المســلم كـان مــن أهــل د�رهــم ودل بــذلك علــى 
يـنَ آمَنُـوا (إذا لحق بدار الحـرب فهـو مرتـد فإنـه خـلاف الكتـاب والإجمـاع لأن الله تعـالى قـال  ِ

وَا��
ءٍ حَ�� يهُاجِرُوا فجعلهـم مـؤمنين مـع إقـامتهم في دار  )وَ�مَْ يهُاجِرُوا ما لَُ�مْ مِنْ وَلايتَِهِمْ مِنْ َ�ْ

ـ(لحرب بعد إسلامهم وأوجب علينـا نصـر�م بقولـه ا ُ�ْ ينِ َ�عَليَُْ�مُ ا�� وُ�مْ ِ� ا��  )وَ�نِِ اسْ�نََْ�ُ
ولــو كــان مــا قــال صــحيحا لوجــب أن لا يجــوز للتجــار دخــول دار الحــرب �مــان وأن يكونــوا بــذلك 

حـدثنا إسماعيـل بـن حدثنا عبد الباقي بن قانع قال  مرتدين وليس هذا قول أحد فإن احتج محتج بما
الفضل وعبد ان المـروزى قـالا حـدثنا قتيبـة بـن سـعيد قـال حـدثنا حميـد بـن عبـد الـرحمن عـن أبيـه عـن 

يقـول إذا أبـق العبـد إلى المشـركين فقـد حـل  �أبى إسحاق عن الشعبي عن جرير قال سمعت النبي 
إن هــذا محمــول عنــد� علــى أنــه قــد لحــق �ــم مرتــدا عــن دمــه الإســلام لأن أ�ق العبــد لا يبــيح دمــه  فــ

واللحـــاق بـــدار الحـــرب كـــدخول النـــاجر إليهـــا �مـــان فـــلا يبـــيح دمـــه وأمـــا قـــول الشـــافعى في أن مـــن 
أصــاب مســلما في دار الحــرب وهــو لا يعلمــه مســلما فــلا شــيء عليــه وإن علــم إســلامه أقيــد بــه فإنــه 

لعمد والخطأ في وجوب بدلـه في العمـد متناقض من قبل أنه إذا ثبت أن لدمه قيمة لم يختلف حكم ا
وديته في الخطأ فإذا لم يجب في الخطأ شيء كذلك حكـم العمـد فيـه ولمـا ثبـت بمـا قـدمنا أنـه لا قيمـة 
لـــدم المقـــيم في دار الحـــرب بعـــد إســـلامه قبـــل الهجـــرة إلينـــا وكـــان مبقـــى علـــى حكـــم الحـــرب وإن كـــان 

ضـمان عـن متلـف مالـه لأن دمـه أعظـم حرمـة محظور الدم أجروه أصحابنا مجرى الحـربي في إسـقاط ال
من ماله ولا ضمان على متلف نفسه فما له أحرى أن لا يجب فيه ضمان وأن يكون كمـال الحـربي 
من هـذا الوجـه ولـذلك أجـاز أبـو حنيفـة مبايعتـه علـى سـبيل مـا يجـوز مبايعتـه الحـربي مـن بيـع الـدرهم 

إن أبى حنيفــة أجــراه مجــرى الــذي أســلم هنــاك �لــدرهمين في دار الحــرب وأمــا الأســير في دار الحــرب فــ
  قبل أن يهاجر وذلك لأن
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إقامته هناك لا على وجه الأمان وهو مقهور مغلوب فلمـا اسـتو� مـن هـذا الوجـه اسـتوى حكمهمـا 
  .في سقوط الضمان عن قاتلهما والله أعلم

  ذكر أقسام القتل وأحكامه

اح ومحظــور ومــا لــيس بواجــب ولا محظــور قــال أبــو بكــر القتــل ينقســم إلى أربعــة أنحــاء واجــب ومبــ
ولا مباح فأما الواجب فهو قتل أهل الحرب المحاربين لنا قبل أن يصيروا في أيدينا �لأسر أو �لأمـان 
أو العهـــد وذلــــك في الرجــــال مــــنهم دون النســــاء الـــلاتي لا يقــــاتلن ودون الصــــغار الــــذين لا يقــــاتلون 

في يـد الإمـام قبـل التوبـة وقتـل أهـل البغـي إذا قـاتلو� وقتـل  المحاربين إذا خرجوا ممتنعين وقتلـوا وصـاروا
مــن غــير قصــد إنســا� محظــور الــدم �لقتــل فعلينــا قتلــه وقتــل الســاحر والــزاني المحصــن رجمــا وكــل قتــل 
وجـب علـى وجـه الحـد فهـذه ضـروب القتـل الواجـب وأمـا المبـاح فهـو القتـل الواجـب لـولى الـدم علـى 

والعفو فالقتل هاهنا مباح ليس بواجـب وكـذلك قتـل أهـل الحـرب إذا  وجه القود فهو مخير بين القتل
صـــاروا في أيـــدينا فالإمـــام مخـــير بـــين القتـــل والاســـتبقاء وكـــذلك مـــن دخـــل دار الحـــرب وأمكنـــه القتـــل 
والأسـر فهــو مخـير بــين أن يقتـل وبــين أن �سـر وأمــا المحظـور فإنــه ينقسـم إلى أنحــاء منهـا مــا يجـب فيــه 

عمدا في دار الإسلام العاري من الشبهة فعلى القاتل القود في ذلـك ومنهـا مـا  القود هو قتل المسلم
تجب فيه الدية دون القود وهـو قتـل شـبه العمـد وقتـل الأب ابنـه وقتـل الحـربي المسـتأمن والمعاهـد ومـا 
يدخلـــه الشـــبهة فيســـقط القـــود وتجـــب الديـــة ومنهـــا مـــا لا يجـــب فيـــه شـــيء وهـــو قتـــل المســـلم في دار 

ن يهــاجر وقتــل الأســير في دار الحــرب مــن المســلمين علــى قــول أبى حنيفــة وقتــل المــولى الحــرب قبــل أ
ــيس  لعبــده هــذه ضــروب مــن القتــل محظــورة ولا يجــب علــى القاتــل فيهــا شــيء غــير التعزيــر وأمــا مــا ل
بواجــب ولا مبــاح ولا محظــور فهــو قتــل المخطــئ والســاهي والنــائم وا�نــون والصــبى وقــد بينــا حكمــه 

هْلِـهِ وََ�رِْ�ـرُ (ه تعـالى فيما سلف قول
َ
وَ�نِْ �نَ مِنْ قَوْمٍ بَ�نَُْ�مْ وََ��نَْهُمْ مِيثاقٌ فدَِيةٌَ ُ�سَل�مَةٌ إِ� أ

قال ابن عباس والشعبي وقتادة والزهري هو الرجل من أهل الذمة يقتل خطـأ فتجـب  )رََ�بةٍَ ُ�ؤْمِنةٍَ 
يم والحســن وجــابر بــن زيــد أراد وإن كــان علــى قاتلــه الديــة والكفــارة وهــو قــول أصــحابنا وقــال إبــراه

المــؤمن المقتـــول مــن قـــوم بيـــنكم وبيــنهم ميثـــاق فديـــة مســلمة إلى أهلـــه وتحريـــر رقبــة وكـــانوا لا يوجبـــون 
  الكفارة على قاتل الذمي وهو مذهب مالك وقد بينا فيما سلف أن ظاهر
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جـائز إضـمار الإيمـان لـه إلا  الآية يقتضـى أن يكـون المقتـول المـذكور في الآيـة كـافرا ذا عهـد وأنـه غـير
إِنْ �نَ مِنْ قَوْمٍ عَدُو� (بدلالة ويدل عليه أنه لما أراد مؤمنا من أهل دار الحرب ذكـر الإيمـان فقـال 

فَ
فوصـفه �لإيمـان لأنـه لـو أطلـق لاقتضـى الإطـلاق أن  )لَُ�مْ وَهُوَ ُ�ـؤْمِنٌ َ�تحَْرِ�ـرُ رََ�بَـةٍ ُ�ؤْمِنَـةٍ 

ا ويدل عليه أن الكافر المعاهد تجب على قاتله الديـة وذلـك مـأخوذ مـن يكون كافرا من قوم عدو لن
  .الآية فوجب أن يكون المراد الكافر المعاهد والله أعلم

  �ب القتل العمد هل فيه كفارة

 َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَـةٍ ُ�ؤْمِنَـةٍ (قـال الله تعـالى 
ً
فـنص علـى إيجـاب الكفـارة في  )وَمَنْ َ�تَلَ ُ�ؤْمِناً خَطَأ

ا��فْسَ (وقـال  )كُتِبَ عَليَُْ�مُ القِْصاصُ ِ� القَْتْ�(لخطأ وذكر قتل العمـد في قولـه تعـالى قتل ا
وخصه �لعمد فلما كان كل واحـد مـن القتيلـين مـذكورا بعينـه ومنصوصـا علـى حكمـه لم  )بِا��فْسِ 

ضها علـى بعـض يجز لنا أن نتعدى ما نص الله تعالى علينا فيهما إذ غير جائز قياس المنصوصات بع
وقال الشافعى على قاتـل العمـد الكفـارة ومـع ذلـك ففـي إثبـات الكفـارة * وهذا قول أصحابنا جميعا

في العمد ز�دة في حكم النص وغـير جـائز الـز�دة في الـنص إلا بمثـل مـا يجـوز بـه النسـخ وأيضـا فغـير 
نــص الله علــى حكــم كــل جــائز إثبــات الكفــارات قياســا وإنمــا طريقهــا التوقيــف أو الاتفــاق وأيضــا لمــا 

فهـو رد فموجـب الكفـارة علــى  مـن أدخـل في أمــر� مـا لـيس منـه �قـال النـبي و واحـد مـن القتيلـين 
إن قيــل لمــا وجبــت الكفــارة في الخطــأ فهــي في العمــد أوجــب * العامــد مــدخل في أمــره مــا لــيس منــه فــ

لأنه أغلظ قيل له ليست هذه الكفارة مسـتحقة �لمـأثم فيعتـبر عظـم المـأثم فيهـا لأن المخطـئ غـير آثم 
ســجود الســهو علــى الســاهي ولا يجــب علــى  �فاعتبــار المــأثم فيــه ســاقط وأيضــا قــد أوجــب النــبي 

بحــديث ضـمرة عــن إبـراهيم بــن أبى عبلـة عــن العريـف بــن  العامـد وإن كـان العمــد أغلـظ فــإن احتجـوا
في صـاحب لنـا قـد أوجـب يعـنى النـار �لقتـل  �الديلي عن واثلة بـن الأسـقع قـال أتينـا رسـول الله 

ل عضـو منـه عضـوا مـن النـار قيـل لـه رواه ابـن المبـارك وهـانئ ابـن عبـد فقال أعتقوا عنـه يعتـق الله بكـ
وهـؤلاء  الرحمن ابن أخى إبراهيم بن أبى عبلة هذا الحديث عن أبى عبلة فلم يـذكر أنـه أوجـب �لقتـل

أثبـــت مـــن ضـــمرة بـــن ربيعـــة ومـــع ذلـــك لـــو ثبـــت الحـــديث علـــى مـــا رواه ضـــمرة لم يـــدل علـــى قـــول 
  المخالف من وجوه أحدها
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ويل من الراوي في قوله أوجب النار �لقتل لأنه قال يعنى �لقتـل والثـاني أنـه لـو أراد رقبـة القتـل أنه �
لــذكر رقبــة مؤمنــة فلمــا لم يشــرط لهــم الإيمــان فيهــا دل علــى أ�ــا ليســت مــن كفــارة القتــل وأيضــا فإنمــا 

عــن القاتــل لا  أمــرهم �ن يعتقــوا عنــه ولا خــلاف أنــه لــيس علــيهم عتقهــا عنــه وأيضــا فــإن عتــق الغــير
جعـل الله مـن صـفة رقبـة القتـل الإيمـان ولا  )َ�تحَْرِ�رُ رََ�بَـةٍ ُ�ؤْمِنَـةٍ (يجزيه عن الكفارة قوله تعـالى 

خلاف أ�ـا لا تجـزى إلاّ �ـذه الصـفة وهـذا يـدل علـى أن عتـق الرقبـة المؤمنـة أفضـل مـن الكـافرة لأن 
رقبـة مؤمنــة لم تجـزه الكـافرة لأنــه  هـذه الصـفة قــد صـارت شـرطا في الفــرض وكـذلك مـن نــذر أن يعتـق

أوجبهــا مقرونــة بصــفة هــي قربــة وفي ذلــك دليــل علــى أن الصــدقة علــى المســلمين أفضــل منهــا علــى 
الكفــار الــذميين وإن كانــت تطوعــا وكــذلك جعــل الله التتــابع في صــوم كفــارة القتــل صــفة زائــدة ولا 

ابنا فــيمن أوجــب صــوم شــهر خــلاف أنــه لا يجــزى إلا �ــذه الصــفة مــع الإمكــان وكــذلك قــال أصــح
متتابع أنه لا يجزيه التفريق لإيجابه إ�ه بصفة هـي قربـة فوجبـت حـين أوجبهـا كمـا وجـب المنـذور مـن 

دْ فَصِيامُ شَهْرَ�ْنِ مُتَتابعَِْ�ِ (الصوم قوله تعالى  قال أبو بكر لم يختلـف الفقهـاء أنـه إذا  )َ�مَنْ �مَْ َ�ِ
ـــــه النق ـــــبر في ـــــه لا يعت ـــــة أن ـــــه صـــــام �لأهل ـــــت �قصـــــة أو �مـــــة أجزأت قـــــال النـــــبي و صـــــان وأ�ـــــا إن كان

إن غــم علــيكم فعــدوا ثلاثــين � فــأمر �عتبــار الشــهور �لأهلــة وأمــر  صــوموا لرؤيتــه وأفطــروا لرؤيتــه فــ
اعتـــبر الشـــهر الثـــاني  عنـــد عـــدم الرؤيـــة �عتبـــار الثلاثـــين وإن ابتـــدأ صـــيام الشـــهرين مـــن بعـــض الشـــهر

الشـــهر الأول �لعـــدد تمـــام ثلاثـــين وهـــو قـــول أبى حنيفـــة وأبى يوســـف ومحمد وروى أبـــو  �لهـــلال وبقيـــة
يوسف عن أبى حنيفة أنه لا يعتبر الأهلة إلا أن يكون ابتداء صومه �لهلال وروى نحوه عـن الحسـن 

شْـهُرٍ (البصري والأول أصح لأنه قد روى في معـنى قولـه 
َ
رَْ�عَـةَ أ

َ
رضِْ أ

َ
ا بقيـة أ�ـ )فسَِـيحُوا ِ� الأْ

ذي الحجة والمحرم وصفر وربيع الأول وبقية من ربيع الآخر فاعتبر الكسر �لأ�م علـى التمـام وسـائر 
معلـوم أنـه كلفنـا التتـابع علـى حسـب الإمكـان  )فَصِيامُ شَهْرَ�نِْ مُتتَابعَِْ�ِ (الشـهور �لأهلـة وقولـه 

لحمنـــة بنـــت جحـــش  �بي قـــال النـــ وفي العـــادة أن المـــرأة لا تخلـــو مـــن حـــيض في كـــل شـــهر ولـــذلك
فـأخبر أن عـادة النسـاء حيضـة في   تحيضي في علم الله ستا أو سبعا كمـا تحـيض النسـاء في كـل شـهر

كــل شــهر فــإذا كــان تكليــف صــوم التتــابع علــى حســب الإمكــان وفي العــادة أن المــرأة لا تخلــو مــن 
  �قال النبي  حيض في كل شهر ولذلك
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فــأخبر أن  نــة بنــت جحــش تحيضــي في علــم الله ســتا أو ســبعا كمــا تحــيض النســاء في كــل شــهرلحم
عادة النساء حيضة في كل شهر فإذا كان تكليف صـوم التتـابع علـى حسـب الإمكـان وكانـت المـرأة 
إذا كان عليها صوم شهرين متتابعين لم يكن في وسعها في العادة أن تصوم شـهرين لا حـيض فيهمـا 

م الحــيض ولم يقطــع حكــم التتــابع وصــارت أ�م الحــيض بمنزلــة الليــل الــذي لا يقطــع ســقط حكــم أ�
التتـــابع وهـــو قـــول الشـــافعى وروى عـــن إبـــراهيم أ�ـــا تســـتقبل وقـــال أصـــحابنا إذا مـــرض في الشـــهرين 
فـــأفطر اســـتقبل وقـــال مالـــك يصـــل ويجزيـــه وفرقـــوا بـــين الحـــيض والمـــرض لأنـــه يمكنـــه في العـــادة صـــيام 

لا مـــرض ولا يمكنهـــا ذلـــك بـــلا حـــيض ووجـــه آخـــر وهـــو أن حـــدوث المـــرض لا شـــهرين متتـــابعين بـــ
قولـــه تعـــالى * يوجــب الإفطـــار بفعلــه والحـــيض ينــافي الصـــوم لا يفعلهــا فأشـــبه الليــل ولم يقطـــع التتــابع

قيـل فيـه إن معنـاه اعملـوا بمـا أوجبـه الله للتوبـة مـن الله أى ليقبـل الله تـوبتكم فيمـا  )توََْ�ةً مِـنَ االلهِ (
تموه من ذنوبكم وقيل إنه خاص في سبب القتل فأمر �لتوبة منـه وقيـل معنـاه توسـعة ورحمـة مـن اقترف

يا (قوله تعالى  *والمعنى وسع عليكم وسهل عليكم )فتَابَ عَليَُْ�مْ وعََفا َ�نُْ�مْ (الله كما قال 
�يَ�نُوا وَلا �تُْمْ ِ� سَِ�يلِ االلهِ َ�تَ ذا َ�َ ينَ آمَنُوا إِ ِ

هَا ا�� ��
َ
ـلامَ � لـْ� إَِ�ُْ�ـمُ ا�س�

َ
 الآيـة ) َ�قُو�وُا �مَِنْ أ

لقيـــت رجـــلا ومعـــه غنيمـــات لـــه فقـــال الســـلام  �روى أن ســـبب نـــزول هـــذه الآيـــة أن ســـرية النـــبي 
علـــــــــيكم لا إلـــــــــه إلا الله محمد رســـــــــول الله فقتلـــــــــه رجـــــــــل مـــــــــن القـــــــــوم فلمـــــــــا رجعـــــــــوا أخـــــــــبروا النـــــــــبي 

ال لم قتلتــه وقــد أســلم فقــال إنمــا قالهــا متعــوذا مــن القتــل فقــال هــلا شــققت عــن قلبــه بــذلك فقــ �
قال ابن عمر وعبد الله بـن أبى حـدرد القاتـل  ديته إلى أهله ورد عليهم غنيماته �وحمل رسول الله 

دفـن لفظتــه روى أن القاتـل مــات بعـد أ�م فلمــا و محلـم بـن جثامــة قتـل عــامر بـن الأضــبط الأشـجعى 
إن الأرض لتقبـــل مـــن هـــو شـــر منـــه ولكـــن الله أراد أن يـــريكم  �الأرض ثـــلاث مـــرات فقـــال النـــبي 

قــد ذكــر� و وهــذه القصــة مشــهورة لمحلــم بــن جثامــة  عظــم الــدم عنــده ثم أمــر أن يلقــى عليــه الحجــارة
قتلته بعد ما قـال لا  �حديث أسامة بن زيد أنه قتل في سرية رجل قال لا إله إلا الله فقال النبي 

ذكــر� أيضــا و  إلــه إلا الله فقــال إنمــا قالهــا تعــوذا فقــال هــلا شــققت عــن قلبــه مــن لــك بــلا إلــه إلا الله
ل قـــــال إنى مســـــلم فقتلـــــه فـــــأنكره النـــــبي حـــــديث عقبـــــة بـــــن مالـــــك الليثـــــي في هـــــذا المعـــــنى وأن الرجـــــ

وحــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا *  وقــال إن الله أبى علــى أن أقتــل مؤمنــا �
  قتيبة بن سعيد قال حدثنا
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الليث عن ابن شهاب عـن عطـاء بـن زيـد الليثـي عـن عبيـد الله بـن عـدى بـن الخيـار عـن المقـداد ابـن 
رأيــت إن لقيــت رجــلا مــن الكفــار فقــاتلنى فضــرب إحــدى أالأســود أنــه أخــبره أنــه قــال � رســول الله 

الله فأقتله � رسول الله بعد أن قالها قـال رسـول أيدي �لسيف ثم لاذ مني بشجرة فقال أسلمت � 
لا تقتله فقلت � رسول الله قطع يدي قال لا تقتله فإن قتلته فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله وأنـت  �

حــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا الحــارث بــن أبى أســامة قــال و *  بمنزلتــه قبــل أن يقــول كلمتــه الــتي قالهــا
أبى مجلــز عــن أبى عبيــدة قــال قــال  حــدثنا أبــو النضــر هاشــم بــن القاســم قــال حــدثنا المســعودي عــن

إذا شرع أحدكم الرمح إلى الرجل فإن كـان سـنانه عنـد ثغـرة نحـره فقـال لا إلـه إلا الله  �رسول الله 
وقــال أبـــو عبيــدة جعـــل الله تعــالى هـــذه الكلمــة أمنـــة المســلم وعصـــمة مالــه ودمـــه  فليرجــع منــه الـــرمح

روى في آ�ر متـــــواترة عـــــن النـــــبي  الـــــه ودمـــــه وهـــــو نظـــــير مـــــاوجعـــــل الجزيـــــة أمنـــــة الكـــــافر وعصـــــمة م
فـإذا  �أنه قال أمرت أن أقاتل النـاس حـتى يقولـوا لا إلـه الله وفي بعضـها وأن محمدا رسـول الله  �

الله وابـن قالوها عصموا منى دماءهم وأموالهم إلا بحقها وحسـا�م علـى الله رواه عمـر وجريـر بـن عبـد 
وقـالوا لأبى بكـر الصـديق حـين أراد قتـل العـرب لمـا امتنعـوا مـن أداء  عمر وأنس ابن مالك وأبو هريـرة

قــال أمــرت أن أقاتــل النــاس حــتى يقولــوا لا إلــه إلا الله فــإذا قالوهــا عصــموا مــنى  �أن النــبي  الزكــاة
حقهـا فاتفقـت الصـحابة علـى صـحة هـذا الخـبر فقال أبو بكـر إلا بحقهـا وهـذا مـن  دماءهم وأموالهم

ً (وهو معنى قوله تعـالى  ـلامَ �سَْـتَ ُ�ؤْمِنـا َ�ُْ�ـمُ ا�س� لـْ� إِ
َ
فحكـم الله تعـالى  )وَلا َ�قُو�وُا �مَِنْ أ

بصـــحة إيمـــان مـــن أظهـــر الإســـلام وأمـــر� �جرائـــه علـــى أحكـــام المســـلمين وإن كـــان في المغيـــب علـــى 
توبة الزنديق متى أظهر الإسلام لأن الله تعالى لم يفرق بـين الزنـديق  خلافه وهذا مما يحتج به في قبول

وغيره إذا أظهر الإسلام وهو يوجب أن من قـال لا إلـه إلا الله محمد رسـول الله أو قـال إنى مسـلم أنـه 
لامَ (يحكم له بحكم الإسلام لأن قوله تعالى  َ�ُْ�مُ ا�س� لْ� إِ

َ
ظهر إنما معناه لمن استسلم فـأ )�مَِنْ أ

الانقياد لما دعى إليـه مـن الإسـلام وإذا قـرئ السـلام فهـو إظهـار تحيـة الإسـلام وقـد كـان ذلـك علمـا 
للرجــل الــذي قتــل الرجــل الــذي أســلمت والــذي  �قــال النــبي و لمــن أظهــر بــه الــدخول في الإســلام 
القول وقال محمد بن الحسـن في   فحكم له �لإسلام �ظهار هذا قال لا إله إلا الله قتلته بعد ما أسلم

  كتاب السير الكبير لو أن يهود� أو نصرانيا قال أ� مسلم لم يكن �ذا القول مسلما لأن كلهم
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يقولون نحن مسلمون ونحن مؤمنـون ويقولـون إن ديننـا هـو الإيمـان وهـو الإسـلام فلـيس في هـذا دليـل 
حمـل علـى رجـل مـن المشـركين ليقتلـه فقـال على الإسلام منهم وقال محمد ولو أن رجـلا مـن المسـلمين 

أشــهد أن لا إلــه إلا الله وأن محمدا رســول الله كــان هــذا مســلما وإن رجــع عــن هــذا ضــرب عنقــه لأن 
ؤمن لأ�ـم   هذا هو الدليل على الإسلام قال أبو بكر لم يجعل اليهـودي مسـلما بقولـه أ� مسـلم أو مـ

ن عليـه فلـيس في هـذا القـول دليـل علـى إسـلامه كذلك يقولون ويقولون الإيمان والإسـلام هـو مـا نحـ
لأ�ــم كـــانوا عبـــدة أو�ن  �ولــيس اليهـــودي والنصـــراني بمنزلــة المشـــركين الـــذين كــانوا في زمـــان النـــبي 

فكـــان إقـــرارهم �لتوحيـــد وقـــول القائـــل مـــنهم إنى مســـلم وإنى مـــؤمن تركـــا لمـــا كـــان عليـــه ودخـــولا في 
وآمـن  �علـى هـذا القـول لأنـه كـان لا يسـمح بـه إلا وقـد صـدق النـبي  الإسلام فكان يقتصر منـه

أمـرت أن أقاتــل النـاس حــتى يقولـوا لا إلــه إلا الله فـإذا قالوهــا عصـموا مــنى  �قـال النــبي  بـه ولــذلك
كانوا يقولـون لا إلـه إلا الله وأنما أراد المشركين �ذا القول دون اليهود لأن اليهود قد   دماءهم وأموالهم

وكذلك النصارى يطلقون ذلـك وإن �قضـوا بعـد ذلـك في التفصـيل فيثبتونـه ثلاثـة فعلمنـا أن قـول لا 
إلـه إلا الله إنمــا كــان علمــا لإســلام مشــركي العــرب لأ�ــم كــانوا لا يعترفــون بــذلك إلا اســتجابة لــدعاء 

َ� إلاِ� (ليه ألا ترى إلى قولـه تعـالى وتصديقا له فيما دعاهم إ �النبي  ذا ِ�يلَ �هَُـمْ لا إِ هُمْ �نوُا إِ �� إِ
واليهـود والنصـارى يوافقـون المسـلمين علـى إطـلاق هـذه الكلمـة وإنمـا يخـالفون في  )االلهُ �سَْتكَِْ�ُونَ 

وروى الحســن بــن ز�د عــن * فهــو مســلم �فمــتى أظهــر مــنهم مظهــر الإيمــان �لنــبي  �نبــوة النــبي 
أبى حنيفـــة في اليهـــودي والنصـــراني إذا قـــال أشـــهد أن لا إلـــه إلا الله وأن محمدا رســـول الله ولم يقـــل إنى 
داخـل في الإســلام ولا بــرىء مــن اليهوديــة ولا مــن النصـرانية لم يكــن بــذلك مســلما وأحســب إنى قــد 

السـير الكبـير خـلاف مـا رواه الحسـن بـن ز�د ووجـه رأيت عن محمد مثل هذا لأن الذي ذكـره محمد في 
مــا رواه الحســن بــن ز�د أن مــن هــؤلاء مــن يقــول إن محمدا رســول الله ولكنــه رســول إلــيكم ومــنهم مــن 
يقـــول إن محمدا رســـول الله ولكنـــه لم يبعـــث بعـــد وســـيبعث فلمـــا كـــان فـــيهم مـــن يقـــول ذلـــك في حـــال 

إظهــاره لــذلك مــا يـــدل علــى إســلامه حــتى يقـــول إنى  إقامتــه علــى اليهوديــة أو النصــرانية لم يكـــن في
لـْ� (داخل الإسلام أو يقول إنى برىء من اليهودية أو النصرانية فقوله عز وجـل 

َ
وَلا َ�قُو�وُا �مَِنْ أ

لامَ �سَْتَ ُ�ؤْمِناً  َ�ُْ�مُ ا�س�   )إِ
  »أحكام لثـ  ١٥«
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نــه جــائز أن يكــون المــراد أن لا لـو خلينــا وظــاهره لم يــدل علـى أن فاعــل ذلــك محكــوم لــه �لإسـلام لأ
تنفوا عنـه الإسـلام ولا تثبتـوه ولكـن تثبتـوا في ذلـك حـتى تعلمـوا منـه معـنى مـا أراد بـذلك ألا تـرى أنـه 

ً (قال  لامَ �سَْتَ ُ�ؤْمِنا َ�ُْ�مُ ا�س� لْ� إِ
َ
�يَ�نوُا وَلا َ�قُو�وُا �مَِنْ أ �تُْمْ ِ� سَِ�يلِ االلهِ َ�تَ ذا َ�َ فالذي  )إِ

ظاهر اللفظ الأمـر �لتثبـت والنهـى عـن نفـى سمـة الإيمـان عنـه ولـيس في النهـى عـن نفـى سمـة  يقتضيه
الإيمـان عنــه إثبـات الإيمــان والحكــم بـه ألا تــرى أ� مــتى شـككنا في إيمــان رجــل لا نعـرف حالــه لم يجــز 

بر لا  بر� مخــبر بخــ نعلــم لنــا أن نحكــم �يمانــه ولا بكفــره ولكــن نتثبــت حــتى نعلــم حالــه وكــذلك لــو أخــ
صدقه من كذبه لم يجز لنا أن نكذبـه ولا يكـون تركنـا لتكذيبـه تصـديقا منـا لـه كـذلك مـا وصـفنا مـن 
مقتضـى الآيــة لــيس فيــه إثبـات إيمــان ولا كفــر وإنمــا فيــه الأمـر �لتثبــت حــتى نتبــين حالــه إلا أن الآ�ر 

قولــه و  مســلما وقتلتــه بعــد مــا أســلم أقتلــت �لقولــه  الــتي قــد ذكــر� قــد أوجبــت لــه الحكــم �لإيمــان
 أمرت أن أقاتل الناس حـتى يقولـوا لا إلـه إلا الله فـإذا قالوهـا عصـموا مـنى دمـاءهم وأمـوالهم إلا بحقهـا

فأثبت لهم حكم الإسلام �ظهـار كلمـة التوحيـد وكـذلك قولـه في حـديث عقبـة بـن مالـك الليثـي إن 
�ظهــار هــذه الكلمــة وروى أن الآيــة نزلــت في مثــل الله تعــالى أبى علــى أن أقتــل مؤمنــا فجعلــه مؤمنــا 

ذلـــك فـــدل ذلـــك علـــى أن مـــراد الآيـــة إثبـــات الإيمـــان لـــه في الحكـــم �ظهـــار هـــذه الكلمـــة وقـــد كـــان 
المنافقون يعصمون دمـاءهم وأمـوالهم �ظهـار هـذه الكلمـة مـع علـم الله تعـالى �عتقـادهم الكفـر وعلـم 

لامَ �سَْـتَ (فدل ذلك على أن قولـه  بنفاق كثير منهم �النبي  َ�ُْ�مُ ا�س� لْ� إِ
َ
وَلا َ�قُو�وُا �مَِنْ أ

 ً نيْـا(قد اقتضى الحكم لقائله �لإسلام قوله تعـالى  )ُ�ؤْمِنا غُـونَ عَـرَضَ اْ�يَـاةِ ا�� يعـنى بـه  )تَ�تَْ
الـــذي أظهـــر الغنيمـــة وإنمـــا سمـــى متـــاع الـــدنيا عرضـــا لقلـــة بقائـــه علـــى مـــا روى في الرجـــل الـــذي قتـــل 

�ـْتُمْ ِ� سَـِ�يلِ االلهِ (قولـه تعـالى * الإسلام وأخذ ما معـه ذا َ�َ يعـنى بـه السـير فيهـا وقولـه تعـالى  )إِ
�يَ�نُوا( قـرئ �لتـاء والنـون وقيـل إن الاختيـار التبـين لأن التثبـت إنمـا هـو للتبـين والتثبـت إنمـا هـو  )َ�تَ

قال الحسن كفارا مثلهم وقال سعيد بـن جبـير كنـتم  )كَذ�كَِ كُنتُْمْ مِنْ َ�بْلُ (سبب له وقوله تعالى 
يعـنى �سـلامكم   )َ�مَن� االلهُ عَلـَيُْ�مْ (وقوله تعـالى * مستخفين بدينكم بين قومكم كما استخفوا

يمانِ (كقولـه تعـالى  نْ هَداُ�مْ �لإِِْ
َ
وقيـل فمـن الله علـيكم �عـزازكم حـتى  )بلَِ االلهُ َ�مُن� عَليَُْ�مْ أ

ـرِ (قولـه تعـالى  *أظهرتم دينكم َ وِ� ا���
ُ
الآيـة يعـنى بـه  )لا �سَْتوَيِ القْاعِدُونَ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� َ�ْ�ُ أ

  تفضيل
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ا�اهــدين علــى القاعــدين والحــض علــى الجهــاد ببيــان مــا للمجاهــدين مــن منزلــة الثــواب الــتي ليســت 
بــد� أ�مــا غــير للقاعــدين عــن الجهــاد ودل بــه علــى أن شــرف الجــزاء علــى قــدر شــرف العمــل فــذكر 

ْ�فُسِــهِمْ َ�َ القْاعِــدِينَ (متســاويين ثم بــين التفضــيل بقولــه 
َ
ْ�وا�هِِمْ وَأ

َ
ــأ ــلَ االلهُ ا�مُْجاهِــدِينَ بِ فَض�

وقد قرئ غير �لرفع والنصب فالرفع على أ�ـا نعـت للقاعـدين والنصـب علـى الحـال ويقـال  )دَرجََةً 
 مــن معــنى الاســتثناء وإن كــان كلاهمــا جــائز أو إن الاختيــار فيهــا الرفــع لأن الصــفة أغلــب علــى غــير

الفرق بـين غـير إذا كانـت صـفة وبينهـا إذا كانـت اسـتثناء أ�ـا في الاسـتثناء توجـب إخـراج بعـض مـن  
كــل نحــو جــاءني القــوم غــير زيــد وليســت كــذلك في الصــفة لأنــك تقــول جــاءني رجــل غــير زيــد فغــير 

وَُ�� (وقولـه تعـالى *  مخصصـة علـى حـد النفـيهاهنا صفة وفي الأول استثناء وإن كانت في الحـالين
يعــنى والله أعلــم ا�اهــدين والقاعــدين مــن المــؤمنين وهــذا دليــل علــى أن فــرض  )وعََــدَ االلهُ اْ�سُْــ�

الجهاد على الكفاية وليس على كل أحد بعينه لأنه وعد القاعدين الحسنى كمـا وعـد ا�اهـدين وإن  
لــو لم يكــن القعــود عــن الجهــاد مباحــا إذا قامــت بــه طائفــة لمــا كــان ثــواب ا�اهــدين أشــرف وأجــزل و 

وعد القاعـدين الثـواب وفي ذلـك دليـل علـى مـا ذكـر� أن فـرض الجهـاد غـير معـين علـى كـل أحـد في 
جْراً عَظِيمـاً دَرجَـاتٍ مِنـْهُ (قولـه تعـالى و  *نفسـه

َ
لَ االلهُ ا�مُْجاهِدِينَ َ�َ القْاعِدِينَ أ ذكـر  )وَفَض�

فإنه روى عن ابن جريج أن الأول على أهـل  )دَرجََةً (وذكر في أول الآية  )دَرجَاتٍ مِنهُْ (هاهنا 
الضـرر فضــلوا علــيهم درجـة واحــدة والثــاني علــى غـير أهــل الضــرر فضــلوا علـيهم درجــات كثــيرة وأجــرا 
عظيمـــا وقيـــل إن الأول علـــى الجهـــاد �لـــنفس ففضـــلوا درجـــة واحـــدة والآخـــر الجهـــاد �لـــنفس والمـــال 

لوا درجــــات كثــــيرة وقيــــل إنــــه أراد �لأول درجــــة المــــدح والتعظــــيم وشــــرف الــــدين وأراد �لآخــــر ففضــــ
فإن قيـل هـل في الآيـة دلالـة علـى مسـاواة أولى الضـرر للمجاهـدين في سـبيل الله مـن * درجات الجنة

أجــل معــنى الاســتثناء فيهــا قيــل لــه لا دلالــة فيهــا علــى التســاوي لأن الاســتثناء ورد مــن حيــث كــان 
رج الآيــة تحريضــا علــى الجهــاد وحثــا عليــه فاســتثنى أولى الضــرر إذ ليســوا مــأمورين �لجهــاد لا مــن مخــ

ْ�فُسِـهِمْ قـا�وُا ِ�ـيمَ (قولـه عـز وجـل  حيث ألحقوا ��اهدين
َ
ينَ توََف�اهُمُ ا�مَْلائَِ�ةُ ظا�ِِ� أ ِ

إنِ� ا��
تحشرهم إلى النار وقيـل إ�ـا نزلـت في  الآية قيل فيه تقبض أرواحهم عند الموت وقال الحسن )كُنتُْمْ 

ؤمنين خوفـا وإذا رجعـوا إلى قـومهم أظهـروا لهـم الكفـر ولا  قوم من المنافقين كـانوا يظهـرون الإيمـان للمـ
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تركهم الهجــرة  يهــاجرون إلى المدينــة فبــين الله تعــالى بمــا ذكــر أ�ــم ظــالمون لأنفســهم بنفــاقهم وكفــرهم وبــ
الوقـت لـو لا ذلـك لمـا ذمهـم علـى تركهـا ويـدل أيضـا علـى أن وهذا يدل على فرض الهجرة في ذلك 

الكفار مكلفون بشرائع الإسلام معاقبون على تركها لأن الله قد ذم هؤلاء المنافقين على ترك الهجرة 
َ َ�ُ ا�هُْـدى وََ���بِـعْ َ�ـْ�َ سَـِ�ي(وهذا نظير قولـه تعـالى  لِ وَمَنْ �شُاققِِ ا�ر�سُولَ مِـنْ َ�عْـدِ مـا تَ�ـَ��

ِ مـا تـَوَ��  فـذمهم علـى تـرك اتبـاع سـبيل المـؤمنين كمـا ذمهـم علـى تـرك الإيمـان ودل  )ا�مُْؤْمِنَِ� نوَُ��
بـذلك علـى صــحة حجـة الإجمــاع لأنـه لـو لا أن ذلــك لازم لمـا ذمهــم علـى تركـه ولمــا قرنـه إلى مشــاقة 

رضُْ (المشركين لقوله تعالى  وهذا يدل على النهى عن المقام بين أظهر �رسول الله 
َ
�مَْ تَُ�ـنْ أ

َ
أ

وهـذا يـدل علـى الخـروج مـن أرض الشـرك إلى أى أرض كانـت مـن  )االلهِ واسِعَةً َ�تُهـاجِرُوا ِ�يهـا
أرض الإسلام وروى عن ابن عباس والضحاك وقتادة والسدى إن الآية نزلت في قوم من أهـل مكـة 

ثم استثنى منهم الـذين  تل قوم منهم ببدر على ظاهر الردةتخلفوا عن الهجرة وأعطوا المشركين المحبة وق
طِيعُونَ حِيلـَةً وَلا (أقعدهم الضعف بقوله  إلاِ� ا�مُْسْتَضْعَفَِ� مِنَ ا�ر�جالِ وَال��ساءِ وَا�وِْْ�انِ لا �سَْتَ

وِ�ـكَ عََ�ـ(قولـه تعـالى و يعـنى طريقـا إلى المدينـة دار الهجـرة  )َ�هْتدَُونَ سَِ�يلاً 
ُ
نْ َ�عْفُـوَ  فأَ

َ
االلهُ أ

قال الحسن عسى من الله واجبة وقيل إ�ا بمنزلة الوعـد لأنـه لا يخـبر بـذلك عـن شـك وقيـل  )َ�نْهُمْ 
وَمَـنْ يهُـاجِرْ ِ� سَـِ�يلِ (قولـه تعـالى  إنما هذا على شك العباد أى كونوا أنتم على الرجاء والطمـع

رضِْ ُ�راغَماً كَثِ�اً وسََـ
َ
دْ ِ� الأْ قيـل في المـراغم أنـه أراد متسـعا لهجرتـه لأن الـرغم أصـله  )عَةً االلهِ َ�ِ

الذل تقول فعلت ذلك على الرغم من فلان أى فعلته علـى الـذل والكـره والرغـام الـتراب لأنـه يتيسـر 
وَمَـنْ يهُـاجِرْ ِ� (لمن رامه مع احتقـاره وأرغـم الله أنفـه أى ألصـقه �لـتراب إذ لا لا لـه فقـال تعـالى 

رضِْ ُ�راغَماً كَثِ�اً وسََعَةً  سَِ�يلِ االلهِ 
َ
دْ ِ� الأْ أى يجـد في الأرض متسـعا سـهلا كمـا قـال تعـالى  )َ�ِ

َ�هِْ ال��شُـورُ ( هِ وَ�ِ رضَْ ذَ�وُلاً فاَْ�شُوا ِ� مَناكِبِها وَُ�وُا مِنْ رِزْقِ
َ
ي جَعَلَ لَُ�مُ الأْ ِ

فمـراغم  )هُوَ ا��
وأمـا قولـه تعـالى * م إنه ما يـرغم بـه مـن كـان يمنعـه مـن الهجـرةوذلول متقار�ن في المعنى وقيل في المراغ

فإنه روى عن ابن عباس والربيع بن أنس والضحاك أنـه السـعة في الـرزق وروى عـن قتـادة  )وسََعَةً (
أنه السعة في إظهار الدين لمـا كـان يلحقهـم مـن تضـييق المشـركين علـيهم في أمـر ديـنهم حـتى يمنعـوهم 

  وَمَنْ َ�ْرُجْ مِنْ بَ�تِْهِ مُهاجِراً إَِ� االلهِ وَرسَُوِ�ِ ُ�م� يدُْرِْ�هُ ا�مَْوتُْ ( من إظهاره وقوله عز وجل
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جْــرُهُ َ�َ االلهِ 
َ
فيــه إخبـار بوجـوب أجــر مـن هـاجر إلى الله ورســوله وإن لم تـتم هجرتــه  )َ�قَــدْ وََ�ــعَ أ

در نيتــه وســعيه وإن وهــذا يــدل علــى أن مــن خــرج متوجهــا لفعــل شــيء مــن القــرب إن الله يجازيــه بقــ
اقتطع دونه كما أوجب الله أجر من خـرج مهـاجرا وإن لم تـتم هجرتـه وفيـه مـا يـدل علـى صـحة قـول 
أبى يوسـف ومحمد فــيمن خــرج يريـد الحــج ثم مــات في بعـض الطريــق وأوصــى أن يحـج عنــه مــن الموضــع 

عنــه مــن  الــذي مــات فيــه وكــذلك الحــاج عــن الميــت أو عمــن لــيس عليــه فــرض الحــج بنفســه أنــه يحــج
حيــث مــات الـــذي قصــد للحـــج لأن الله قــد كتــب لـــه مــن الخـــروج والنفقــة فلمــا كـــان ذلــك محتســـبا 
للأول كان الذي وجـب أن يقضـى عنـه مـا بقـي وفيـه الدلالـة علـى أن مـن قـال إن خرجـت مـن دار 
إلا إلى الصلاة أو إلى الحـج فعبـدي حـر فخـرج يريـد الصـلاة أو الحـج ثم لم يصـل ولم يحـج وتوجـه إلى 
حاجة أخرى أنه لا يحنث في يمينه لأن خروجه بد� كما كان للصلاة أو للحـج لمقارنـة النيـة لـه كمـا  
كان خروج من خرج مهاجرا قربة وهجرة لمقارنه النية واقتطاع الموت لـه عـن الوصـول إلى دار الهجـرة 

ــذي وجــد بــد� عليــه ولــذلك الأعمــال �لنيــات  �قــال النــبي  لم يبطــل حكــم الخــروج علــى الوجــه ال
فمـن كانـت هجرتـه إلى الله ورسـوله فهجرتـه إلى الله ورسـوله ومـن كانـت هجرتـه  ولكل امرئ ما نـوى

ـــا يصـــيبها أو امـــرأة يتزوجهـــا فهجرتـــه إلى مـــا هـــاجر إليـــه فـــأخبر أن أحكـــام الأفعـــال متعلقـــة  إلى دني
ى نيـة الغـزو كـان غـاز� واسـتدل �لنيات فإذا كان خروجه على نية الهجـرة كـان مهـاجرا وإذا كـان علـ

قـوم �ــذه الآيــة علـى أن الغــازي إذا مــات في الطريــق وجـب ســهمه مــن الغنيمـة لورثتــه وهــذه الآيــة لا 
تدل على ما قالوا لأن كو�ا غنيمة متعلق بحياز�ا إذ لا تكون غنيمة إلا بعد الحيازة وقـال الله تعـالى 

ءٍ ( ن�ما غَنِمْتُمْ مِنْ َ�ْ
َ
ِ ُ�ُسَـهُ  وَاعْلمَُوا � ن� ِ��

َ
فمـن مـات قبـل أن يغـنم فهـو لم يغـنم شـيئا فـلا  )فأَ

جْرُهُ َ�َ االلهِ (سهم له وقولـه تعـالى 
َ
لا دلالـة فيـه علـى وجـوب سـهمه لأنـه لا خـلاف  )َ�قَدْ وََ�عَ أ

أنــه لــو خــرج غــاز� مــن بيتــه فمــات في دار الإســلام قبــل أن يــدخل دار الحــرب أنــه لا ســهم لــه وقــد 
  .ره على الله كما وجب أجر الذي خرج مهاجرا ومات قبل بلوغه دار هجرته والله أعلموجب أج

  �ب صلاة السفر

ـلاةِ إِنْ (قـال الله تعـالى  ـوا مِـنَ ا�ص� نْ َ�قُْ�ُ
َ
رضِْ فلََ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ أ

َ
�تُْمْ ِ� الأْ وَ�ذِا َ�َ

ينَ َ�فَرُوا ِ
نْ َ�فْتِنَُ�مُ ا��

َ
  فأ�ح الله تعالى القصر المذكور في هذه الآية بمعنيين )خِفْتُمْ أ
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ــف الســلف في معــنى القصــر المــذكور  أحــدهما الســفر وهــو الضــرب في الأرض والآخــر الخــوف واختل
فيهــا مــا هــو فــروى عــن ابــن عبــاس قــال فــرض الله تعــالى صــلاة الحضــر أربعــا وصــلاة الســفر ركعتــين 

وروى يزيــد الفقــير عــن جــابر قــال صــلاة الخــوف ركعــة ركعــة  �والخــوف ركعــة علــى لســان نبــيكم 
وروى مجاهد أنه قصر العدد من أربـع إلى ثنتـين وروى ابـن جـريج عـن ابـن طـاوس عـن أبيـه قـال قـال 

وصـلاة النـاس في  �قصرها في الخوف والقتال الصلاة في كل حال راكبا وماشيا فأما صلاة النبي 
 فليس بقصر وروى عن ابن عباس رواية أخرى غـير مـا قـدمنا في القصـر وهـي أنـه قـال السفر ركعتين

إنمـــا هـــو قصـــر حـــدود الصـــلاة وأن تكـــبر وتخفـــض رأســـك وتـــومي إيمـــاء قـــال أبـــو بكـــر وأولى المعـــاني 
ــترك الركــوع  وأشــبهها بظــاهر الآيــة مــا روى عــن ابــن عبــاس وطــاوس في أنــه قصــر في صــفة الصــلاة ب

ء وتـرك القيـام إلى الركـوب وجـائز أن يسـمى المشـي في الصـلاة قصـرا إذ كـان مثلـه والسجود إلى الإيما
في غـير الخــوف يفسـدها ومــا روى عــن ابـن عبــاس وجـابر في أن صــلاة الخــوف ركعـة فمحمــول علــى 
ــذي يصــليه المــأموم مــع الإمــام ركعــة لأنــه يجعــل النــاس طــائفتين فيصــلى �ــا �لــتي معــه ركعــة ثم  أن ال

لعدو ثم �تى الطائفة الثانيـة فيصـلى �ـا ركعـة ويسـلم بتلـك فيصـير لكـل طائفـة مـن يمضون إلى تجاه ا
المأمومين ركعة ركعة مع الإمام ثم يقضون ركعة ركعة فيكـون مـا روى عـن ابـن عبـاس في أنـه قصـر في 

الآ�ر قـــــد تـــــواترت في فعـــــل النـــــبي  لأن لقولـــــه إن صـــــلاة الخـــــوف ركعـــــة صـــــفة الصـــــلاة غـــــير مخـــــالف
مـع اختلافهـا وكلهـا موجبـة للـركعتين ولـيس في شـيء منهـا أنـه  لصـلاة الخـوف وسلم عليه االله صلى

صــلاها ركعــة إلا أ�ــا طائفــة ركعــة مــع الإمــام والقضــاء لركعــة دون الاقتصــار علــى واحــدة ولــو كانــت 
 نقـل ابـن عبـاس فلمـا وحكـم المـأمومين فيهـا �صلاة الخـوف ركعـة واحـدة لمـا اختلـف حكـم النـبي 

علمنــا أن فـرض صـلاة الخـائف كفــرض غـيره وأن مـا روى مـن أنــه   صـلى ركعتـين �وغـيره أن النـبي 
وأ�م قضوا ركعـة ركعـة علـى مـا  �كان للقوم ركعة ركعة على معنى أ�ا كانت ركعة ركعة مع النبي 

الآيـــة هـــو القصـــر في صـــفة الصـــلاة أو روى في ســـائر الأخبـــار والـــدليل علـــى أن القصـــر المـــذكور في 
المشي والاختلاف فيها على النحو الذي قدمنا ذكره دون أعداد ركعا�ا وأن مذهب ابـن عبـاس في 
القصر ما وصفنا دون نقصان عدد الركعات مـا روى مجاهـد أن رجـلا جـاء إلى ابـن عبـاس فقـال إنى 

  وصاحب لي خرجنا في سفر فكنت
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بــن عبــاس أنــت الــذي تقصــر وصــاحبك الــذي كــان يــتم فــأخبر ابــن أتم وكــان صــاحبي يقصــر فقــال ا
عبــاس أن القصــر لــيس في عــدد الركعــات وأن الــركعتين في الســفر ليســتا بقصــر ويــدل علــى ذلــك مــا 
روى ســـفيان عـــن زبـــير اليـــامى عـــن عبـــد الـــرحمن ابـــن أبى ليلـــى عـــن عمـــر قـــال صـــلاة الســـفر ركعتـــان 

وقــد دخــل في ذلــك صــلاة  �لــى لســان نبــيكم وصــلاة الفطــر والأضــحى ركعتــان تمــام غــير قصــر ع
الخــــوف في الســــفر لأنــــه ذكــــر جميــــع هــــذه الصــــلوات وأخــــبر أ�ــــا تمــــام غــــير قصــــر علــــى لســــان النــــبي 

إن  � فثبــت بــذلك أن القصــر المــذكور في الآيــة هــو علــى مــا وصــفنا دون أعــداد ركعــات الصــلاة فــ
نـه قـال قلـت لعمـر بـن الخطـاب كيـف تقصـر وقـد أمنـا وقـال الله تعـالى روى عن يعلى بـن أميـة أ قيل
يـنَ َ�فَـرُوا( ِ

نْ َ�فْتِنَُ�مُ ا��
َ
لاةِ إِنْ خِفْتُمْ أ وا مِنَ ا�ص� نْ َ�قُْ�ُ

َ
فقـال  )فلََ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ أ

فهـذا  اقبلوا صـدقتهفقـال صـدقة تصـدق الله �ـا علـيكم فـ �عجبت مما عجبت منه فسـألت النـبي 
يــدل علــى أن القصــر المــذكور في الآيــة هــو القصــر في عــدد الركعــات وأن ذلــك كــان مفهومــا عنــدهم 
من معنى الآية قيـل لـه لمـا كـان اللفـظ محـتملا للمعنيـين مـن أعـداد ركعـات الصـلاة ومـن صـفتها علـى 

ذكــر وأن عمــر ســأل الوجــه الــذي بينــا لم يمتنــع أن يكــون قــد ســبق في وهــم عمــرو يعلــى بــن أميــة مــا 
أن قصـــر الآيـــة هـــو في العـــدد  �عـــن القصـــر في حـــال الأمـــن لا علـــى أنـــه ذكـــر للنـــبي  �النـــبي 

كيـف نقصـر وقـد أمنـا مـن غـير أن ذكـر لـه   �فأجابه بما وصـف ولكنـه جـائز أن يكـون قـال النـبي 
 قـد كـان يقصــر في مغازيـه ثم قصـر في الحـج في حـال الأمـن وزوال القتــال ��ويـل الآيـة لأن النـبي 

يعــنى إن الله قــد أســقط عــنكم في الســفر فــرض  فقــال صــدقة تصــدق الله �ــا علــيكم فــاقبلوا صــدقته
غـير في صـلاة السـفر أ�ـا تمـام  �قـد روى عمـر عـن النـبي و الركعتين في حال الخوف والأمن جميعا 

فجائز أن يكون ظن بد� أن قصر الخوف هو في عدد الركعات فلما سمعه يقول صلاة السـفر  قصر
ركعتان تمام غير قصر علم أن قصر الآية إنما هو في صـفة الصـلاة لا في عـدد الركعـات وإذا صـح بمـا 

ه مخــير بــين وصــفنا أن المــراد �لقصــر مــا ذكــر� لم تكــن في الآيــة دلالــة علــى فــرض المســافر ولا علــى أنــ
وقـد اختلـف الفقهـاء في فـرض المسـافر فقـال أبـو حنيفـة وأبـو * الإتمام والقصر إذ لا ذكر له في الآيـة

يوسف ومحمد فرض المسافر ركعتان إلا صلاة المغرب فإ�ا ثلاث فإن صلى المسافر أربعا ولم يقعـد في 
مــن صــلى الفجــر أربعــا  الاثنتــين فســدت صــلاته وإن قعــد فيهمــا مقــدار التشــهد تمــت صــلاته بمنزلــة

  بتسليمة وهو قول



٢٣٢ 

الثـــوري وقـــال حمـــاد بـــن أبى ســـليمان إذا صـــلى أربعـــا أعـــاد وقـــال الحســـن بـــن صـــالح إذا صـــلى أربعـــا 
متعمـــدا أعـــاد إذا كـــان ذلـــك منـــه الشـــيء اليســـير فـــإذا طـــال في ســـفره وكثـــر لم يعـــد قـــال وإذا افتـــتح 

�لنيـة علــى ركعتــين وتشـهد ثم بــدا لــه أن الصـلاة علــى أن يصـلى أربعــا اســتقبل الصـلاة حــتى يبتــدئها 
يتم فصلى أربعا أعاد وإن نوى أن يصلى أربعا بعد ما افتتح الصلاة على ركعتين ثم بدا له فسـلم في 
الركعتين أجزته وقال مالك إذا صلى المسافر أربعا فإنه يعيـد مـادام في الوقـت فـإذا مضـى الوقـت فـلا 

كتوبــة ينــوى أربعــا فلمــا صــلى ركعتــين بــدا لــه فســلم أنــه لا إعــادة عليــه قــال ولــو أن مســافرا افتــتح الم
يجزيه ولـو صـلى المسـافر بمسـافرين فقـام في الـركعتين فسـبحوا بـه فلـم يرجـع فـإ�م يقعـدون ويتشـهدون 
ولا يتبعونــه وقــال الأوزاعــى يصــلى المســافر ركعتــين فــإن قــام إلى الثالثــة وصــلاها فإنــه يلغيهــا ويســجد 

ى ليس للمسافر أن يصلى ركعتين إلا أن ينوى القصر مع الإحـرام فـإذا سجدتي السهو وقال الشافع
ــيس في الآيــة حكــم * أحــرم ولم ينــو القصــر كــان علــى أصــل فرضــه أربعــا قــال أبــو بكــر قــد بينــا أنــه ل

في أســـفاره كلهـــا في حـــال الأمـــن  �لم يختلـــف النـــاس في قصـــر النـــبي و  القصـــر في أعـــداد الركعـــات
وبيانه لمراد الله تعـالى قـال عمـر بـن الخطـاب  �ت أن فرض المسافر ركعتان بفعل النبي فثب والخوف

 فقــال صـــدقة تصـــدق الله �ـــا علـــيكم فـــاقبلوا صـــدقته عـــن القصـــر في حـــال الأمـــن �ســألت النـــبي 
وصدقة الله علينـا هـي إسـقاطه عنـا فـدل ذلـك علـى أن الفـرض ركعتـان وقولـه فـاقبلوا صـدقته يوجـب 
ذلك لأن الأمر للوجوب فإذا كنا مأمورين �لقصر فالإتمام منهى عنه وقال عمر بن الخطـاب صـلاة 
الســفر ركعتــان تمــام غــير قصــر علــى لســان نبــيكم فــأخبر أن الفــرض ركعتــان وأنــه لــيس بقصــر بــل هــو 

 فصـار ذلـك بمنزلـة �ام كمـا ذكـر صـلاة الفجـر والجمعـة والأضـحى والفطـر وعـزا ذلـك إلى النـبي تم
روى و وذلــك ينفــى التخيــير بــين القصــر والإتمــام  صــلاة الســفر ركعتــان تمــام غــير قصــر �قــول النــبي 

روى علــى بــن و  ج مســافرا صــلى ركعتــين حــتى يرجــعإذا خــر  �عـن ابــن عبــاس قــال كــان رســول الله 
فكــان يصــلى ركعتــين حــتى  �زيــد عــن أبى نضــرة عــن عمــران بــن حصــين قــال حججــت مــع النــبي 

يرجع إلى المدينـة وأقـام بمكـة ثمـاني عشـرة لا يصـلى إلا ركعتـين وقـال لأهـل مكـة صـلوا أربعـا فـإ� قـوم 
وصـــحبت أ� بكـــر  في الســـفر فلــم يـــزد علـــى ركعتــين �قـــال ابــن عمـــر صـــحبت رســول الله و  ســفر

وعمر وعثمان رضى الله عنهم في السفر فلم يزيدوا على ركعتين حتى قبضهم الله تعـالى وقـد قـال الله 
  لَقَدْ (تعالى 
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ةٌ  سْـوَةٌ حَسَـنَ
ُ
د الله عـن روى بقيـة بـن الوليـد قـال حـدثنا أ�ن بـن عبـو  )�نَ لَُ�مْ ِ� رسَُـولِ االلهِ أ

قال صلاة المسافر ركعتـان  �خالد بن عثمان عن أنس بن مالك عن عمر بن الخطاب عن النبي 
بمعـنى ركعتـين ومـع أبى  �وقال عبد الله بـن مسـعود صـليت مـع النـبي  حتى يؤب إلى أهله أو يموت

ابـــن عمـــر عـــن الصـــلاة في الســـفر فقـــال  بكـــر ركعتـــين ومـــع عمـــر ركعتـــين وقـــال مـــورق العجلـــى ســـئل
والصـحابة في فعـل الـركعتين  �ركعتين ركعتين من خالف السنة كفر فهذه أخبار متواترة عـن النـبي 

في السفر لا ز�دة عليهما وفي ذلك الدلالة مـن وجهـين علـى أ�مـا فـرض المسـافر أحـدهما أن فـرض 
إذا ورد علـــى وجـــه البيـــان فهـــو كبيانـــه  �لبيـــان وفعـــل النـــبي الصــلاة مجمـــل في الكتـــاب مفتقـــر إلى ا

�لقــول يقتضــى الإيجــاب وفي فعلــه صــلاة الســفر ركعتــين بيــان منــه أن ذلــك مــراد الله كفعلــه لصــلاة 
الفجــر وصــلاة الجمعـــة وســائر الصـــلوات والوجــه الثـــاني لــو كــان مـــراد الله الإتمــام أو القصـــر علــى مـــا 

أن يقتصـــر �لبيـــان علـــى أحـــد الـــوجهين دون الآخـــر وكـــان بيانـــه  �فر لمـــا جـــاز للنـــبي يختـــاره المســـا
في القصر دون الإتمـام دل ذلـك علـى  �للإتمام في وزن بيانه للقصر فلما ورد البيان إلينا من النبي 
خصــة المســافر في الإفطــار أحــد شــيئين مــن أنــه مــراد الله دون غــيره ألا تــرى أنــه لمــا كــان مــراد الله في ر 

�رة �لإفطــار و�رة �لصــوم وأيضــا لمــا صــلى عثمــان بمــنى  �إفطــار أو صــوم ورد البيــان مــن النــبي 
ومـع أبى  ركعتـين �فقـال عبـد الله بـن مسـعود صـليت مـع النـبي  أربعا أنكرت عليـه الصـحابة ذلـك

مــر ركعتــين ثم تفرقــت بكــم الطــرق فلــوددت أن حظــى مــن أربــع ركعتــان متقبلتــان بكــر ركعتــين ومــع ع
قـال عثمـان أ� إنمـا أتممـت لأنى �هلـت و وقال ابن عمر صلاة السفر ركعتان من خالف السنة كفـر 

م فلـم يخـالفهم عثمـان في منـع الإتمـا يقول مـن �هـل ببلـد فهـو مـن أهلـه ��ذا البلد وسمعت النبي 
وإنما اعتذر �نـه قـد �هـل بمكـة فصـار مـن أهلهـا وكـذلك قولنـا في أهـل مكـة أ�ـم لا يقصـرون وقـال 
ابن عباس فرض الله تعالى الصلاة في السفر ركعتين وفي الحضر أربعـا وقالـت عائشـة أول مـا فرضـت 

ت أن الصلاة ركعتان ركعتان ثم زيد في صلاة الحضر وأقرت صلاة السفر على ما كانت عليه فـأخبر 
فــرض المســافر في الأصــل ركعتــان وفــرض المقــيم أربــع كفــرض صــلاة الفجــر وصــلاة الظهــر فغــير جــائز 
ــع  الــز�دة عليهــا كمــا لا تجــوز الــز�دة علــى ســائر الصــلوات ويــدل عليــه مــن جهــة النظــر اتفــاق الجمي

  على أن للمسافر ترك الأخريين
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اء فــدل علــى أ�مــا نفــل لأن هــذه صــورة لا إلى بــدل ومــتى فعلهمــا فإنمــا يفعلهمــا علــى وجــه الابتــد
واحـتج مــن خـيره بــين القصــر * النفـل وهــو أن يكـون مخــيرا بــين فعلـه وتركــه وإذا تركـه تركــه لا إلى بــدل

وهذا صحيح ومعناه أنه قصر في الفعل  وأتم �روى عن عائشة قالت قصر رسول الله  والإتمام بما
واحـتج أيضـا * �لسفر ركعتان تمام غير قصر على لسـان نبـيكم وأتم في الحكم كقول عمر صلاة ا

من قال �لتخيير أنه لو دخل في صلاة مقيم لزمه الإتمام فـدل علـى أنـه مخـير في الأصـل وهـذا فاسـد 
ــع ولــو  لأن الــدخول في صــلاة الإمــام يغــير الفــرض ألا تــرى أن المــرأة والعبــد فرضــهما يــوم الجمعــة أرب

ــع والــركعتين  دخــلا في الجمعــة صــليا ركعتــين ولم يــدل ذلــك علــى أ�مــا مخــيران قبــل الــدخول بــين الأرب
واختلفــوا أيضــا في المســافر يــدخل في * وقــد استقصــينا الكــلام في هــذه المســألة في مواضــع مــن كتبنــا

صلاة المقيم فقال أصحابنا والشافعى والأوزاعى يصلى صلاة مقـيم وإن أدركـه في التشـهد وهـو قـول 
ــذي يــدل علــى القــول الأولا قــول النــبي  لثــوري وقــال مالــك إذا لم يــدرك معــه ركعــة صــلى ركعتــين وال
بقضـاء  �فأمر النبي  ما أدركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا وفي بعض الألفاظ وما فاتكم فاقضوا �

الفائت من صلاة الإمام والذي فاته أربع ركعات فعليه قضاؤها وأيضا قد صح له الـدخول في آخـر 
صلاته ويلزمه سهوه وانتفى عنه سهو نفسه لأجل إمامه كذلك لزمه حكم صـلاته في الإتمـام وأيضـا 

خولـه معـه في لو نوى المسـافر الإقامـة في هـذه الحـال لزمـه الإتمـام كـذلك دخولـه مـع الإمـام ويكـون د
  .التشهد كدخوله في أولها كما كانت نية الإقامة في التشهد كهي في أولها والله أعلم

فصـــل قـــال أبــــو بكـــر وجميــــع مـــا قــــدمنا في قصـــر الصـــلاة للمســــافر يـــدل علــــى أن صـــلاة ســــائر 
المسافرين ركعتان في أى شيء كان سـفرهم مـن تجـارة أو غيرهـا وذلـك لأن الآ�ر المرويـة فيـه لم تفـرق 

قــد روى الأعمــش عــن إبــراهيم أن رجــلا كــان يتجــر إلى الحــرين فقــال للنــبي و بــين شــيء مــن الأســفار 
وعــن ابــن عبــاس وابــن عمــر أ�مــا خرجــا إلى الطــائف فقصــر الصــلاة  كــم أصــلى فقــال ركعتــين  �

 أرى وروى عن عبد الله بن مسـعود قـال لا تقصـر الصـلاة إلا في حـج أو جهـاد وعـن عطـاء قـال لا
إلا في حـج أو جهـاد قيـل  �فإن قيل لم يقصـر النـبي * أن يقصر الصلاة إلا من كان في سبيل الله

له لأنه لم يسافر إلا في حج أو جهاد وليس في ذلك دليل على أن القصر مخصـوص �لحـج والجهـاد 
  وقول عمر صلاة السفر ركعتان على
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 صـدقة تصـدق الله �ـا علـيكم فـاقبلوا صـدقته �قـول النـبي و ر لسـان نبـيكم عمـوم في سـائر الأسـفا
ولم يقـل في حـج دليـل علـى  قوله لأهل مكـة أتمـوا فـإ� قـوم سـفر عام أيضا في سائر الأسفار وكذلك

أن حكـم القصـر عـام في جميـع المسـافرين ولمـا كـان ذلـك حكمـا متعلقـا �لسـفر وجـب أن لا يختلــف 
رضِْ (كالمســح علــى الخفــين ثــلا� ومــن يتــأول قولــه تعــالى   حكــم الأســفار فيــه

َ
�ْــتُمْ ِ� الأْ ذا َ�َ وَ�ِ

ـلاةِ  ـوا مِـنَ ا�ص� نْ َ�قُْ�ُ
َ
علـى عـدد الركعـات يحـتج بعمومـه في جميـع  )فلََ�سَْ عَلـَيُْ�مْ جُنـاحٌ أ

ة الأســفار إذا كــان خائفــا مــن العــدو ثم إذا ثبــت ذلــك في صــلاة الخــوف إذا كــان ســفره في غــير جهــ
القربة وجب مثله في سائر الأسفار لأن أحـدا لم يفـرق بينهمـا وقـد بينـا أن القصـر لـيس هـو في عـدد 
ــع الأســف بعــد أن يكــون الســفر ثــلا� هــو قــول أصــحابنا  ــذي ذكــر�ه في القصــر في جمي الركعــات وال
والثـوري والأوزاعـى وقـال مالـك إن خـرج إلى الصـيد وهـو معاشـه قصـر وإن خـرج متلـذذا لم اسـتحب 
لـه أن يقصــر وقــال الشــافعى إذا ســافر في معصــية لم يقصــر ولم يمســح مســح الســفر قــال أبــو بكــر قــد 
بينــا أن ذلــك في شــأن المضــطر في ســورة البقــرة وقــد اختلــف في المــلاح هــل يقصــر في الســفينة فقــال 
 أصحابنا يقصر إذا كان في سفر حتى يصير إلى قريته فيتم وهو قول مالك والشافعى وقال الأوزاعـى

إذا كـــان فيهـــا أهلـــه وقـــراره يقصـــر إذا أكراهـــا حـــتى ينتهـــى إلى أكراهـــا فـــإذا انتهـــى أتم الصـــلاة وقـــال 
قــال أبــو * الحسـن بــن صــالح إذا كانــت الســفينة بيتــه ولــيس لــه منـزل غيرهــا فهــو فيهــا بمنزلــة المقــيم يــتم
ينتقـل �ـا  بكر كون الملاح مالكـا للسـفينة لا يخرجـه مـن حكـم السـفر كالجمـال مالـك للجمـال الـتي

مــن موضــع إلى موضــع فــلا يخرجــه ذلــك مــن حكــم الســفر وقــد بينــا الكــلام في مــدة الســفر في ســورة 
البقرة عند أحكام الصوم وشرط أصحابنا فيه ثلاثة أ�م ولياليها وهو قول الثوري والحسـن بـن صـالح 

إن لم تكــن فيهــا أميــال فمســيرة يــوم وليلــة للقفــل وهــو قــول الليــث  وقــال مالــك ثمانيــة وأربعــون مــيلا فــ
وقــال الأوزاعــى يــوم �م وقــال الشــافعى ســتة وأربعــون مــيلا �لهــاشمي وروى عــن ابــن عمــر ثلاثــة أ�م 
وروى عــن ابــن عبــاس يــوم وليلــة واختلفــوا في المــدة الــتي يــتم فيهــا الصــلاة فقــال أصــحابنا والثــوري إذا 

الشــافعى إذا نــوى إقامــة نــوى إقامــة خمســة عشــر يومــا أتم وإن كــان أقــل قصــر وقــال مالــك والليــث و 
أربــع أتم وقــال الأوزاعــى إذا نــوى إقامــة ثلاثــة عشــر يومــا أتم وإن نــوى أقــل قصــر وقــال الحســن بـــن 

  صالح إن مر المسافر بمصره الذي فيه أهله وهو منطلق ماض في سفره قصر فيه الصلاة ما لم
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وى عـن ابـن عبـاس وجـابر أن ر و يقم به عشرا أو إن أقام به عشـرا أو بغـيره أتم الصـلاة قـال أبـو بكـر 
قــدم مكــة صــبيحة الرابعــة مــن ذي الحجــة فكــان مقامــه إلى وقــت خروجــه أكثــر مــن أربــع  �النــبي 

فــدل علــى ســقوط اعتبــار الأربــع وأيضــا روى أبــو حنيفــة عــن عمــر بــن ذر عــن  وكــان يقصــر الصــلاة
ر وفي نفسـك أن تقـيم �ـا خمـس مجاهد عـن ابـن عبـاس وابـن عمـر قـالا إذا قـدمت بلـدة وأنـت مسـاف

عشرة ليلة فأكمل الصلاة �ا وإن كنت لا تدرى متى تظعن فاقصرها ولم يرو عـن أحـد مـن السـلف 
خلاف ذلك فثبتت حجته فإن قيل روى الخراساني عن سعيد بن المسيب قـال مـن أجمـع علـى أربـع 

بن المسيب قال إذا أقـام وهو مسافر أتم الصلاة قيل له روى هشيم عن داود بن أبى هند عن سعيد 
المســـافر خمســـة عشـــر يومـــا وليلـــة أتم الصـــلاة ومـــا كـــان مـــن دون ذلـــك فليقصـــر وإن جعلنـــا الـــروايتين 
متعارضتين سقطتا وصار كأنـه لم يـرو عنـه شـيء ولـو ثبتـت الروايـة عنـه مـن غـير معارضـة لمـا جـاز أن 

ســبيل إلى إثبا�ــا مــن طريــق يكــون خلافــا علــى ابــن عبــاس وابــن عمــر وأيضــا مــدة الإقامــة والســفر لا 
المقــاييس وإنمــا طريقهــا التوقيــف أو الاتفــاق وقــد حصــل الاتفــاق في في خمســة عشــر يومــا ومــا دو�ــا 
مختلــف فيــه فيثبــت الخمســة عشــر أ�ــا إقامــة صــحيحة ولم يثبــت مــا دو�ــا وكــذلك الســلف قــد اتفقــوا 

وا فيمـا دو�ـا فلـم يثبـت والله على الثلاث أ�ا سفر صحيح يتعلق �ا حكم القصر والإفطـار واختلفـ
  .أعلم

  �ب صلاة الخوف

لاةَ فلَتَْقُمْ طائفَِةٌ مِنهُْمْ مَعَكَ (قال الله تعالى  َ�مْتَ �هَُمُ ا�ص�
َ
الآيـة قـال أبـو  )وَ�ذِا كُنتَْ ِ�يهِمْ فأَ

هـا فقـال صلاة الخوف على ضروب مختلفـة واختلـف فقهـاء الأمصـار في �بكر قد روى عن النبي 
أبو حنيفة ومحمد تقوم طائفة مع الإمـام وطائفـة �زاء العـدو فيصـلى �ـم ركعـة وسـجدتين ثم ينصـرفون 
إلى مقــام أصــحا�م ثم �تــى الطائفــة الأخــرى الــتي �زاء العــدو فيصــلى �ــم ركعــة وســجدتين ويســلم 

ــتي �زاء العــدو فيقضــون ركعــة ب غــير قــراءة وتشــهدوا وينصــرفون إلى مقــام أصــحا�م ثم �تــى الطائفــة ال
ويسلموا ويذهبوا إلى وجه العدو ثم �تى الطائفة الأخرى فيقضون ركعـة وسـجدتين بقـراءة وقـال ابـن 
أبى ليلى إذا كان العدو بينهم وبين القبلة جعل الناس طائفتين فيكبر ويكبرون وبركـع ويركعـون جميعـا 

  دو فإذا قاموا من السجودمعه وسجد الإمام والصف الأول ويقوم الصف الآخر في وجوه الع
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ؤخر و�خــر الصــف المقــدم  ــإذا فرغــوا مــن ســجودهم قــاموا وتقــدم الصــف المــ ؤخر ف ســجد الصــف المــ
فيصـــلى �ـــم الإمـــام الركعـــة الأخـــرى كـــذلك وإن كـــان العـــدو في دبـــر القبلـــة قـــام الإمـــام ومعـــه صـــف 

عـون جميعـا ثم يسـجد مستقبل القبلة والصف الآخر مستقبل العدو فيكبر ويكبرون جميعـا ويركـع ويرك
الصــف الــذي مــع الإمــام ســجدتين ثم ينقلبــون فيكونــون مســتقبلي العــدو ثم يجــيء الآخــرون ويصــلى 
�م الإمام جميعا الركعة الثانيـة فيركعـون جميعـا ويسـجد الصـف الـذي معـه ثم ينقلبـون إلى وجـه العـدو 

بـو بكــر وروى عــن أبى قــال أ* ويجـيء الآخــرون فيسـجدون معــه ويفرغــون ثم يسـلم الإمــام وهـم جميعــا
يوســف في صــلاة الخــوف ثــلاث روا�ت إحــداها مثــل قــول أبى حنيفــة ومحمد والأخــرى مثــل قــول ابــن 
أبى ليلى إذا كان العدو في القبلة وإذا كان في غير القبلة فمثـل قـول أبى حنيفـة والثالثـة أنـه لا تصـلى 

لى �مــامين كســائر الصــلوات وروى عــن ســفيان صــلاة الخــوف �مــام واحــد وإنمــا تصــ �بعــد النــبي 
الثــوري مثــل قــول أبى حنيفــة وروى أيضــا مثــل قــول ابــن أبى ليلــى وقــال إن فعلــت كــذلك جــاز وقــال 
مالك يتقدم الإمام بطائفة وطائفة �زاء العدو فيصلى �م ركعة وسجدتين ويقوم قائما وتتم الطائفـة 

ــتي لم تصــل الــتي معــه لأنفســها ركعــة أخــرى ثم يتشــهدون ويســل ــذهبون إلى مكــان الطائفــة ال مون ثم ي
فيقومون مكا�م و�تـى الطائفـة الأخـرى فيصـلى �ـم ركعـة وسـجدتين ثم يتشـهدون ويسـلم ويقومـون 
فيتمـــون لأنفســـهم الركعـــة الـــتي بقيـــت قـــال ابـــن القاســـم كـــان مالـــك يقـــول لا يســـلم الإمـــام حـــتى تـــتم 

وفيـه إن  )١(د بـن رومـان ثم رجـع إلى حـديث القاسـم الطائفة الثانية لأنفسها ثم يسلم �م لحديث يزي
الإمــام يســلم ثم تقــوم الطائفــة الثانيــة فيقضــون وقــال الشــافعى مثــل قــول مالــك إلا أنــه قــال الإمــام لا 
يسلم حتى تتم الطائفة الثانية لأنفسها ثم يسلم �ـم وقـال الحسـن بـن صـالح مثـل قـول أبى حنيفـة إلا 

لت مع الإمام وسـلم الإمـام قضـت لأنفسـها الركعـة الـتي لم يصـلوها مـع أنه قال الطائفة الثانية إذا ص
الإمـــام ثم تنصـــرف وتجـــيء الطائفـــة الأولى فتقضـــى بقيـــة صـــلا�ا قـــال أبـــو بكـــر أشـــد هـــذه الأقاويـــل 

  موافقة لظاهر الآية قول أبى حنيفة ومحمد ذلك لأنه تعالى قال
__________________  

القاسم بن محمد بن أبى بكر الصديق قال ابن عبـد الـبر هـذا الـذي رجـع إليـه مالـك  قوله رجع إلى حديث القاسم يعنى) ١(
بعد أن قال بحديث يزيد بـن رومـان وإنمـا اختـاره ورجـع إليـه للقيـاس علـى سـائر الصـلوات أن المـأموم إنمـا يقضـى بعـد سـلام 

  .الامام كذا في الزرقانى على الموطأ
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َ�مْتَ �هَُ (
َ
أ لاةَ فلَتَْقُمْ طائفَِةٌ مِنهُْمْ مَعَكَ وَ�ذِا كُنتَْ ِ�يهِمْ فَ وفي ضمن ذلك أن طائفة منهم  )مُ ا�ص�
ــلِحَتَهُمْ (�زاء العــدو لأنــه قــال  سْ

َ
ــذُوا أ خُ

ْ
أ وجــائز أن يكــون مــراده الطائفــة الــتي �زاء العــدو  )وَْ�َ

لمصــلية وقــد وجــائز أن يريــد بــه الطائفــة المصــلية والأولى الطائفــة الــتي �زاء العــدو لأ�ــا تحــرس هــذه ا
عقــل مــن ذلــك أ�ــم لا يكونــون جميعــا مــع الإمــام لأ�ــم لــو كــانوا مــع الإمــام لمــا كانــت طائفــة مــنهم 

ــجَدُوا (بــل يكونــون جميعــا معــه وذلــك خــلاف الآيــة ثم قــال تعــالى  �قائمــة مــع النــبي  ــإذِا سَ فَ
وعلـى مـذهب مالـك يقضـون لأنفسـهم ولا يكونـون مـن ورائهـم إلا بعـد  )فلَيْكَُونوُا مِنْ وَرائُِ�ـمْ 

ثم قــال * القضــاء وفي هــذه الآيــة الأمــر لهــم �ن يكونــوا بعــد الســجود مــن ورائهــم وذلــك موافــق لقولنــا
خْرى �ـَمْ يصَُـل�وا فَليُْصَـل�وا مَعَـكَ (

ُ
تِ طائفَِةٌ أ

ْ
أ فـدل ذلـك علـى معنيـين أحـدهما أن الإمـام  )وَْ�َ

طــــائفتين في الأصــــل طائفــــة معــــه وطائفــــة �زاء العــــدو علــــى مــــا قــــال أبــــو حنيفــــة لأنــــه قــــال يجعلهــــم 
خْرى(

ُ
تِ طائفَِةٌ أ

ْ
أ وا (ونـون مـذهب مخالفنـا هـي مـع الإمـام لا �تيـه والثـاني قولـه  )وَْ�َ �ـَمْ يصَُـل�

لصـلاة مـع وذلك يقتضى نفى كل جزء من الصـلاة ومخالفنـا يقـول يفتـتح الجميـع ا )فلَيُْصَل�وا مَعَكَ 
الإمام فيكون على حينئذ بعد الافتتاح فاعلين لشيء من الصلاة وذلك خـلاف الآيـة فهـذه الوجـوه 

 �التي ذكر� مـن معـنى الآيـة موافقـة لمـذهب أبى حنيفـة ومحمد وقولنـا موافـق للسـنة الثابتـة عـن النـبي 
 عل الإمام ليؤتم به فإذا ركع فـاركعوا وإذا سـجد فاسـجدواقال إنما ج �النبي  وللأصول وذلك لأن

ومـــن مـــذهب المخـــالف أن الطائفـــة  قـــال إنى امـــرؤ قـــد بـــدنت فـــلا تبـــادرونى �لركـــوع ولا �لســـجودو 
الأولى تقضى صلا�ا وتخرج منها قبل الإمام وفي الأصول أن المأموم مأمور بمتابعة الإمام لا يجوز لـه 

ئز أن يلحــق الإمــام ســهو وســهوه يلــزم المــأموم ولا يمكــن الخــارجين مــن الخــروج منهــا قبلــه وأيضــا جــا
صــلاته قبــل فراغــه أن يســجدوا ويخــالف هــذا القــول الأصــول مــن جهــة أخــرى وهــي اشــتغال المــأموم 
بقضاء صلاته والإمام قائم أو جالس �رك لأفعال الصلاة فيحصل به مخالفة الإمام في الفعـل وتـرك 

ل المأموم وذلـك ينـافي معـنى الافتـداء والائتمـام ومنـع الإمـام مـن الاشـتغال الإمام لأفعال الصلاة لأج
�لصــلاة لأجــل المــأموم فهــذان وجهــان أيضــا خارجــان مــن الأصــول فــإن قيــل جــائز أن تكــون صــلاة 
الخـوف مخصوصـة بجـواز انصـراف الطائفــة الأولى قبـل الإمـام كمـا جـاز المشــي فيهـا قيـل لـه المشـي لــه 

  الراكب المنهزم يصلى وهو سائرنظير في الأصول وهو 
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�لاتفاق فكـان لمـا ذكـر� أصـل متفـق عليـه فجـاز أن لا تفسـد صـلاة الخـوف وأيضـا قـد ثبـت عنـد� 
أن الــــذي ســــبقه الحــــدث في الصــــلاة ينصــــرف ويتوضــــأ ويبــــنى قــــد وردت بــــه الســــنة عــــن رســــول الله 

قال من قاء أو رعف في صلاته فلينصـرف وليتوضـأ  �روى عن ابن عباس وعائشة أن النبي  �
ركــع أبــو بكــر و  وليــبن علــى مــا مضــى مــن صــلاته والرجــل يركــع ويمشــى إلى الصــف فــلا تبطــل صــلاته

ولم �مـره  قال له زادك الله حرصا ولا تعد �حين دخل المسجد ومشى إلى الصف فلما فرغ النبي 
لصلاة فكان للمشي في الصلاة نظـائر في الأصـول ولـيس للخـروج مـن الصـلاة قبـل فـراغ �ستيناف ا

إن المشــي فيهــا اتفــاق بيننــا وبــين مالــك والشــافعى ولمــا قامــت بــه  الإمــام نظــير فلــم يجــز فعلــه وأيضــا فــ
الدلالة سلمناه لها وما عـدا ذلـك فواجـب حملـه علـى موافقـة الأصـول حـتى تقـوم الدلالـة علـى جـواز 

حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود  عنها ومما يدل من جهة السـنة علـى مـا وصـفنا مـاخروجه 
قال حدثنا مسدد قال حدثنا يزيد بـن زريـع عـن معمـر عـن الزهـري عـن سـالم عـن أبيـه أن رسـول الله 

في مقـــام صـــلى �حـــدى الطـــائفتين ركعـــة والطائفـــة الأخـــرى مواجهـــة العـــدو ثم انصـــرفوا وقـــاموا  �
أولئك وجاء أولئك فصـلى �ـم ركعـة أخـرى ثم سـلم علـيهم ثم قـام هـؤلاء فقضـوا ركعـتهم وقـام هـؤلاء 

وقـال  �فقضوا ركعتهم قال أبـو داود كـذلك رواه �فـع وخالـد بـن معـدان عـن ابـن عمـر عـن النـبي 
يــونس عــن الحســن أبـو داود وكــذلك قــول مســروق ويوســف بــن مهــران عـن ابــن عبــاس وكــذلك روى 

وقول ابن عمر فقضى هؤلاء ركعة وهؤلاء ركعة على أ�ـم قضـوا علـى وجـه * عن أبى موسى أنه فعله
يجوز القضاء وهو أن ترجع الثانية إلى مقام الأولى وجاءت الأولى فقضـت ركعـة وسـلمت ثم جـاءت 

 أن في حــديث خصــيف عــن أبى عبيــدة عــن عبــد الله وقــد بــين ذلــك* الثانيــة فقضــت ركعــة وســلمت
صلى في حرة بنى سليم صلاة الخوف قام فاستقبل القبلـة وكـان العـدو في غـير القبلـة  �رسول الله 

والصـف الـذي معـه ثم  �فصف معه صفا وأخذ صف السـلاح واسـتقبلوا العـدو فكـبر رسـول الله 
ــذين صــفوا مــع ا ــذي معــه ثم تحــول الصــف ال فأخــذوا الســلاح وتحــول  �لنــبي ركــع وركــع الصــف ال

وركعــــــــوا وســــــــجد وســــــــجدوا ثم ســــــــلم النــــــــبي  �فركــــــــع النــــــــبي  �الآخــــــــرون فقــــــــاموا مــــــــع النــــــــبي 
فــــذهب الــــذين صــــلوا معــــه وجــــاء الآخــــرون فقضــــوا ركعــــة فلمــــا فرغــــوا أخــــذوا الســــلاح وتحــــول  �

  ركعتان �ركعة فكان للنبي الآخرون وصلوا 



٢٤٠ 

فبـين في هـذا الحـديث انصـراف الطائفـة الثانيـة قبـل قضـاء الركعـة الأولى وهـو معـنى  للقوم ركعة ركعـةو 
مــا أجملــه ابــن عمــر في حديثــه وقــد روى في حــديث عبــد الله بــن مســعود مــن روايــة ابــن فضــل عــن 

لثانيــة قضــت ركعــة لأنفســها قبــل قضــاء الطائفــة خصــيف عــن أبى عبيــدة عــن عبــد الله أن الطائفــة ا
الأولى الركعة التي بقيت عليها والصحيح مـا ذكـر�ه أولا لأن الطائفـة الأولى قـد أدركـت أول الصـلاة 
والثانيــة لم تــدرك فغــير جــائز للثانيــة الخــروج مــن صــلا�ا قبــل الأولى ولأنــه لمــا كــان مــن حكــم الطائفــة 

ين فكــــذلك حكـــم الثانيــــة أن تقضــــيهما في مقــــامين لا في مقــــام الأولى أن تصـــلى الــــركعتين في مقــــام
واحـد لأن سـبيل صـلاة الخـوف أن تكــون مقسـومة بـين الطـائفتين علــى التعـديل بينهمـا فيهـا واحــتج 

وذكــر فيــه أن  �بحــديث رواه عــن زيــد بــن رومــان عــن صــالح بــن خــوات مرســلا عــن النــبي  مالــك
وهــذا لم يــروه أحــد إلا يزيــد بــن  �الثانيــة قبــل أن يصــليها رســول الله  الطائفــة الأولى صــلت الركعــة

فـروى شـعبة عـن عبـد الـرحمن بـن القاسـم عـن أبيـه عـن صـالح بـن خـوات عـن  رومان وقد خولف فيه
صلى �ـم صـلاة الخـوف فصـف صـفا خلفـه وصـف مصـاف  �سهل بن أبى حثمة أن رسول الله 

ففـي  فصلى �م ركعة ثم ذهب هؤلاء وجاء أولئك فصلى �م ركعة ثم قاموا فقضـوا ركعـة ركعـةالعدو 
مـــن صـــلاته  �هـــذا الحـــديث أن الطائفـــة الأولى لم تقـــض الركعـــة الثانيـــة إلا بعـــد خـــروج رســـول الله 

وهذا أولى لما قدمناه من دلائل الأصـول عليـه وقـد روى يحـيى بـن سـعيد عـن القاسـم عـن صـالح مثـل 
رواية يزيد بـن رومـان وفي حـديث مالـك عـن يزيـد بـن رومـان أن تلـك الصـلاة إنمـا كانـت مـن رسـول 

 �ال كنـا مـع رسـول الله قد روى يحيى بن كثـير عـن أبى سـلمة عـن جـابر قـو بذات الرقاع  �الله 
بطائفـــة مـــنهم ركعتـــين ثم انصـــرفوا وجـــاء الآخـــرون فصـــلى �ـــم  �بـــذات الرقـــاع فصـــلى رســـول الله 

وهـذا يـدل علـى اضـطراب حـديث يزيـد ابـن  أربعـا وكـل طائفـة ركعتـين �ركعتين فصلى رسول الله 
فـاتفق ابـن مسـعود وابـن عمـر وجـابر  صلاة الخـوف علـى وجـوه أخـر � رومان وقد روى عن النبي

صــلى �حــدى الطــائفتين ركعــة والطائفــة الأخــرى مواجهــون  �وحذيفــة وزيــد بــن �بــت أن النــبي 
 العــدو ثم صــلى �لطائفــة الأخــرى ركعــة وإن أحــدا مــنهم لم يقــض بقيــة صــلاته قبــل فــراغ رســول الله

وروى صــالح بــن خــوات علــى مــا قــد اختلــف عنــه فيــه ممــا قــدمنا ذكــره وروى أبــو عيــاش الزرقــي  �
  في صلاة الخوف نحو �عن النبي 



٢٤١ 

المذهب الـذي حكينـاه عـن ابـن أبى ليلـى وأبى يوسـف إذا كـان العـدو في القبلـة وروى أيـوب وهشـام 
وكذلك رواه داود بن حصين عـن عكرمـة عـن ابـن  �المعنى عن النبي  عن أبى الزبير عن جابر هذا

عباس وكذلك عبد الملك عن عطاء عن جابر وكذلك قتادة عن الحسن عن حطان عـن أبى موسـى 
وكـــذلك هشـــام بـــن عـــروة عـــن النـــبي  �مـــن فعلـــه ورواه عكرمـــة بـــن خالـــد عـــن مجاهـــد عـــن النـــبي 

وقـد روى عـن ابـن عبـاس وجـابر مـا قـدمنا ذكـره قبـل هـذا واختلفـت الروايـة  وسلم عليه االله صلى
حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا  وروى فيهــا نــوع آخــر وهــو مــا* عنهمــا فيهــا

بر�  الحسن بن على قال حدثنا أبو عبد الرحمن المقري قال حدثنا حياة بن شريح وابن لهيعة قـالا أخـ
سود أنه سمع عـروة بـن الـزبير يحـدث عـن مـروان بـن الحكـم أنـه سـأل أ� هريـرة هـل صـليت مـع أبو الأ

صلاة الخوف فقال أبو هريرة نعم قال مروان متى فقال أبـو هريـرة عـام غـزوة نجـد قـام  �رسول الله 
مقابـــل العـــدو وظهـــورهم إلى إلى صـــلاة العصـــر فقامـــت معـــه طائفـــة وطائفـــة أخـــرى  �رســـول الله 

بر رســول الله  بروا جميعــا الــذين معــه والــذين مقــابلي العــدو ثم ركــع رســول الله  �القبلــة فكــ  �فكــ
فســــجدت الطائفــــة الــــتي تليــــه  �ركعــــة واحــــدة وركعــــت الطائفــــة الــــتي معــــه ثم ســــجد رســــول الله 

وقامـــت الطائفـــة الـــتي معـــه فـــذهبوا إلى العـــدو  �لي العـــدو ثم قـــام رســـول الله والآخـــرون قيـــام مقـــاب
قائم كما هـو ثم  �فقابلوهم وأقبلت الطائفة التي كانت مقابلي العدو فركعوا وسجدوا ورسول الله 

وســـجدوا معـــه ثم أقبلـــت الطائفـــة الـــتي   ركعـــة أخـــرى وركعـــوا معـــه وســـجد �قـــاموا فركـــع رســـول الله 
قاعـد ومـن معـه ثم كـان السـلام فسـلم رسـول  �كانت مقابلي العدو فركعوا وسـجدوا ورسـول الله 

وقــد *  ركعتــان ولكــل رجــل مــن الطــائفتين ركعــة ركعــة �وســلموا جميعــا فكــان لرســول الله  �الله 
حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال  نــوع آخــر مــن صــلاة الخــوف وهــو مــا �ه روى عنــ

حدثنا عبيد الله بن معـاذ قـال حـدثنا أبى قـال حـدثنا الأشـعث عـن الحسـن عـن أبى بكـرة قـال صـلى 
ركعتـين ثم سـلم في خـوف الظهـر فصـف بعضـهم خلفـه وبعضـهم �زاء العـدو فصـلى  �رسـول الله 

فانطلق الذين صلوا فوقفوا موقف أصـحا�م ثم جـاء أولئـك فصـلوا خلفـه فصـلى �ـم ركعتـين ثم سـلم 
أربعـــا ولأصــحابه ركعتـــين ركعتـــين وبــذلك كـــان يفـــتي الحســن قـــال أبـــو داود  �فكانــت لرســـول الله 

  وكذلك رواه سليمان �النبي  وكذلك يحيى ابن أبى كثير عن أبى سلمة عن جابر بن عبد الله عن
  »أحكام لثـ  ١٦«
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أن ابـن عبـاس  قـال أبـو بكـر وقـد قـدمنا قبـل ذلـك*  �اليشكري عن جابر بن عبد الله عن النـبي 
ركعتــان ولكــل  �أنــه صــلى بكــل طائفــة ركعــة ركعــة فكــان لرســول الله  �وجــابرا رو� عــن النــبي 

فـذهب  �وأن هذا محمول عند� على أنه كـان ركعـة في جماعـة وفعلهـا مـع رسـول الله  طائفة ركعة
ابن أبى ليلى وأبو يوسف إذا كان العدو في القبلة إلى حديث أبى عياش الزرقي الذي ذكـر�ه وجـائز 

ــتي وردت بــه الــروا�ت وذلــك لأ�ــا لم  �أن يكــون النــبي  قــد صــلى هــذه الصــلوات علــى الوجــوه ال
تكـن صــلاة واحــدة فتتضـاد الــروا�ت فيهــا وتتنـافى بــل كانــت صـلوات في مواضــع مختلفــة بعســفان في 
حـــديث أبى عيـــاش الزرقـــي وفي حـــديث جـــابر بـــبطن النخـــل ومنهـــا حـــديث أبى هريـــرة في غـــزوة نجـــد 

ات الرقـاع وصـلاها في حـرة بـنى سـليم ويشـبه أن يكـون قـد صـلى في وذكـر فيـه أن الصـلاة كانـت بـذ
في بعــــــض حــــــديث جــــــابر الــــــذي يقــــــول فيــــــه أن النــــــبي  بعــــــض هــــــذه المواضــــــع عــــــدة صــــــلوات لأن

ذكــر أنــه كــان بــذات الرقــاع وفي حــديث صــالح بــن خــوات أيضــا أنــه  صــلى بكــل طائفــة ركعتــين �
واحد منهما ذكر فيه من صـفة صـلاته خـلاف صـفة الأخـرى صلاها بذات الرقاع وهما مختلفان كل 

وكـــذلك حـــديث أبى عيـــاش الزرقـــي ذكـــر أنـــه صـــلاها بعســـفان وذكـــر ابـــن عبـــاس أيضـــا أنـــه صـــلاها 
بعســفان فــروى �رة نحــو حــديث أبى عيــاش و�رة علــى خلافــه واخــتلاف هــذه الآ�ر تــدل علــى أن 

تلافها على حسب ورود الروا�ت �ا وعلى ما رآه النـبي قد صلى هذه الصلوات على اخ �النبي 
احتياطــا في الوقــت مــن كيــد العــدو ومــا هــو أقــرب إلى الحــذر والتحــرز علــى مــا أمــر الله تعــالى بــه مــن 

ــنْ (أخــذ الحــذر في قولــه  ــونَ َ� ــوْ َ�غْفُلُ َ ــرُوا � ــنَ َ�فَ ي ِ
ــلِحَتَهُمْ ودَ� ا�� سْ

َ
ــذْرهَُمْ وَأ خُــذُوا حِ

ْ
وَْ�أَ

سْلِحَ 
َ
مْتِعَتُِ�مْ َ�يَمِيلوُنَ عَليَُْ�مْ مَيلْةًَ واحِدَةً أ

َ
ولـذلك كـان الاجتهـاد سـائغا في جميـع  )تُِ�مْ وَأ

فيهـــا إلا أن الأولى عنـــد� مـــا وافـــق ظـــاهر  �أقاويـــل الفقهـــاء علـــى اختلافهـــا لمـــا روى عـــن النـــبي 
البـــاقي منســـوخ وجـــائز أن يكـــون الكتـــاب والأصـــول وجـــائز أن يكـــون الثابـــت الحكـــم منهـــا واحـــدا و 

الجميع �بتا غير منسوخ توسعة وترفيها لئلا يحـرج مـن ذهـب إلى بعضـها ويكـون الكـلام في الأفضـل 
منهــا كــاختلاف الــروا�ت في الترجيــع في الأذان وفي تثنيــة الإقامــة وتكبــيرات العيــدين والتشــريق ونحــو 

معنـف عليـه في اختيـاره  لى وجـه منهـا فغـيرذلك مما الكلام فيه بين الفقهاء في الأفضل فمن ذهب إ
  في حديث جابر وأبى بكرةو وكان الأولى عند� ما وافق ظاهر الآية والأصول 
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قــد كــان مقيمــا حــين صــلاها   �فجــائز أن يكــون النــبي  صــلى بكــل طائفــة ركعتــين �أن النــبي 
المـراد بـه تسـليم التشـهد وذلـك لأن ظـاهر الكتـاب ينفيـه  كذلك ويكون قولهمـا أنـه سـلم في الـركعتين

خُـذُوا (على الوجه الذي يقتضيه ظاهر الخبر لأن الله تعالى قـال 
ْ
فلَتَْقُمْ طائفَِـةٌ مِـنْهُمْ مَعَـكَ وَْ�أَ

ذا سَجَدُوا فلَيْكَُونوُا مِنْ وَرائُِ�مْ  إِ
سْلِحَتَهُمْ فَ

َ
بي وظـاهر الخـبر يوجـب أن يكونـوا مصـلين مـع النـ )أ
إن قيــل كيــف يكــون مقيمــا في الباديــة وهــي * بعــد الســجود علــى الحــال الــتي كــانوا عليهــا قبلــه � فــ

قيــــل لــــه جــــائز أن يكــــون النــــبي * ذات الرقــــاع وليســــت موضــــع إقامــــة ولا هــــي �لقــــرب مــــن المدينــــة
بلغ إليه سفر يـومين فيكـون مقيمـا خرج من المدينة لم ينو سفر ثلاث وإنما نوى في كل موضع ي �

عنــد� إذ لم ينشــئ ســفر ثــلاث وإن كــان في الباديــة ويحتمــل أن يكــون فعلهــا في الوقــت الــذي يعــاد 
الفــرض فيــه وذلــك منســوخ عنــد� وعلــى أنــه لــو كــان كــذلك لم يكــن صــلاة خــوف وإنمــا هــي صــلاة 

وات المفعولــة في حــال علــى هيئــة ســائر الصــلوات ولا خــلاف أن صــلاة الخــوف مخالفــة لســائر الصــل
صــلاة الخــوف وأنــه  �وأمــا القــول الــذي روى عــن أبى يوســف في أنــه لا تصــلى بعــد النــبي * الأمــن

ذا كُنـْتَ ِ�ـيهِمْ (ينبغي أن تصلى عند الخوف �مامين فإنـه ذهـب فيـه إلى ظـاهر قـول الله تعـالى  وَ�ِ
لاةَ  َ�مْتَ �هَُمُ ا�ص�

َ
فـيهم وأ�ح لهـم فعلهـا معـه علـى هـذا  �كـون النـبي فخـص هـذه الصـلاة ب )فأَ

الوجــه ليـــدركوا فضـــيلة الصـــلاة خلفــه الـــتي مثلهـــا لا يوجـــد في الصـــلاة خلــف غـــيره فغـــير جـــائز بعـــده 
لأحــد أن يصـــليها إلا �مــامين لأن فضـــيلة الصــلاة خلـــف الثــاني كهـــي خلــف الأول فـــلا يحتـــاج إلى 

ــــ ــــاف للصــــلاةمشــــى واخــــتلاف واســــتد�ر القبل قــــال أبــــو بكــــر فأمــــا تخصــــيص النــــبي * ة ممــــا هــــو من
تَ ِ�يهِمْ (�لخطاب �ا بقوله  � ذا كُنْ فلـيس بموجـب �لاقتصـار عليـه �ـذا الحكـم دون غـيره  )وَ�ِ

ـلاةَ (لأن الذي قـال  َ�مْتَ �هَُمُ ا�ص�
َ
تَ ِ�يهِمْ فأَ ذا كُنْ وجـد� فـإذا  )فَـات�بِعُوهُ (هـو الـذي قـال  )وَ�ِ

ْ�وا�هِِمْ (قد فعل فعلا فعلينا اتباعه فيه على الوجه الذي فعله ألا تـرى أن قولـه  �النبي 
َ
خُذْ مِنْ أ

رُهُمْ  مخصوصـا بـه دون غـيره مـن الأئمـة بعـده وكـذلك قولـه  �لم يوجـب كـون النـبي  )صَدَقةًَ ُ�طَه�
ذا جاءَكَ ا�مُْؤْمِناتُ يُ ( نزَْلَ االلهُ (وكذلك قوله  )بايعِْنَكَ إِ

َ
نِ احُْ�مْ بَ�نَْهُمْ بمِا أ

َ
إِنْ (وقولـه  )وَأ

فَ
�لمخاطبـة والأئمـة بعـده مـرادون �لحكـم معـه وأمـا  �فيـه تخصـيص النـبي  )جاؤُكَ فَاحُْ�مْ بَ�نَْهُمْ 

فليس يجوز أن يكون علة لإ�حة المشي في الصلاة واسـتد�ر  �إدراك فضيلة الصلاة خلف النبي 
  القبلة والأفعال التي تركها
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لم يكـن فرضـا فغـير جـائز  �من فـروض الصـلاة لأنـه لمـا كـان معلومـا أن فعـل الصـلاة خلـف النـبي 
اعتلالـه بـذلك  أن يكونوا أمروا بترك الفرض لأجل إدراك الفصل فلما كان هذا على ما وصفنا بطل

جـائز بعـده كمـا جـاز معـه وقـد  �وصح أن فعل صلاة الخـوف علـى الوجـه الـذي روى عـن النـبي 
مــنهم ابــن عبــاس وابــن مســعود  �روى جماعــة مــن الصــحابة جــواز فعــل صــلاة الخــوف بعــد النــبي 
لـرحمن بـن سمــرة في آخـرين مـنهم مــن وزيـد بـن �بـت وأبــو موسـى وحذيفـة وســعيد ابـن العـاص وعبــد ا

  .غير خلاف يحكى عن أحد منهم ومثله يكون إجماعا لا يسع خلافه والله أعلم

  �ب الاختلاف في صلاة المغرب

قــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر ومالــك والحســن بــن صــالح والأوزاعــى والشــافعى يصــلى 
يقولان يقـوم الإمـام قائمـا حـتى   أن مالكا والشافعى�لطائفة الأولى ركعتين و�لطائفة الثانية ركعة إلا

يتموا لأنفسهم ثم يصلى �لطائفـة الثانيـة ركعـة أخـرى ثم يسـلم الإمـام وتقـوم الطائفـة الثانيـة فيقضـون 
ركعتين وقال الشافعى إن شاء الإمام ثبـت جالسـا حـتى تـتم الطائفـة الأولى لأنفسـهم وإن شـاء كـان 

الطائفــة الثانيــة وقــال الثــوري يقــوم صــف خلفــه وصــف مــوازى العــدو  قائمــا ويســلم الإمــام بعــد فــراغ
فيصـــلى �ـــم ركعـــة ثم يـــذهبون إلى مقـــام أولئـــك ويجـــيء هـــؤلاء فيصـــلى �ـــم ركعـــة ويجلســـون فـــإذا قـــام 

مصــاف أولئــك وجــاء أولئــك فركعــوا وســجدوا والإمــام قــائم لأن قــراءة الإمــام لهــم  ذهــب هــؤلاء إلى
الإمـام الركعـة الثالثـة فـإذا جلســوا وسـلم الإمـام ذهبـوا إلى مصــاف  قـراءة وجلسـوا ثم قـاموا يصـلون مــع

 أولئك وجاء الآخرون فصلوا ركعتين وذهب في ذلك إلى أن عليـه التعـديل بـين الطـائفتين في الصـلاة
فيصلى بكل واحدة ركعة وقد ترك هذا المعنى حين جعل للطائفة الأولى أن يصلى مـع الإمـام الركعـة 

طائفــة الثانيــة إنمــا صــلت الركعــة الثانيــة معــه وقــال الثــوري إنــه إذا كــان مقيمــا فصــلى الأولى والثالثــة وال
�ـــم الظهـــر أنـــه يصـــلى �لطائفـــة الأولى ركعتـــين و�لثانيـــة ركعتـــين فلـــم يقســـم الصـــلاة بيـــنهم علـــى أن 
يصلى كل طائفة مـنهم معـه ركعـة علـى حيالهـا ومـذهب الثـوري هـذا مخـالف للأصـول مـن وجـه آخـر 

ر الإمـــام أن يقـــوم قائمـــا حـــتى تفـــرغ الطائفـــة الأولى مـــن الركعـــة الثانيـــة وذلـــك خـــلاف وذلـــك أنـــه أمـــ
  .الأصول على ما بينا فيما سلف من مذهب مالك والشافعى والله أعلم �لصواب
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  ذكر اختلاف الفقهاء في الصلاة في حال القتال

 الصــلاة فســدت قــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر لا يصــلى في حــال القتــال فــإن قاتــل في
صلاته وقال مالك والثوري يصلى إيماء إذا لم يقدر على الركوع والسجود وقال الحسن بن صالح إذا 
لم يقــدر علــى الركــوع مــن القتــال كــبر بــدل كــل ركعــة تكبــيرة وقــال الشــافعى لا �س �ن يضــرب في 

ت صــلاته قــال الصــلاة الضــربة ويطعــن الطعنــة فــإن �بــع الطعــن والضــرب أو عمــل عمــلا يطــول بطلــ
قد صلى صـلاة الخـوف في مواضـع علـى  �أبو بكر الدليل على أن القتال يبطل الصلاة أن النبي 

من الليل ثم قال ملأ الله بيو�م  )١(ما قدمنا ذكره ولم يصل يوم الخندق أربع صلوات حتى كان هوى 
ى الترتيـب فـأخبر أن القتـال شـغله عـن وقبورهم �را كما شغلو� عن الصلاة الوسـطى ثم قضـاهن علـ

الصــلاة ولــو كانــت الصــلاة جــائزة في حــال القتــال لمــا تركهــا كمــا لم يتركهــا في حــال الخــوف في غــير 
صــلى بــذات الرقــاع  �النــبي  قتــال وقــد كانــت الصــلاة مفروضــة في حــال الخــوف قبــل الخنــدق لأن

قــديّ أن غــزوة ذات الرقــاع كانــت قبــل الخنــدق فثبــت وقــد ذكــر محمد بــن إســحاق والوا صــلاة الخــوف
بذلك أن القتال ينافي الصلاة وأن الصلاة لا تصح معـه وأيضـا فلمـا كـان القتـال فعـلا ينـافي الصـلاة 
لا تصــح معــه في غــير الخــوف كــان حكمــه في الخــوف كهــو في غــيره مثــل الحــدث والكــلام والأكــل 

أبيح لـه المشـي فيهـا لأن المشـي لا ينـافي الصـلاة في كـل  والشرب وسائر الأفعال المنافية للصلاة وإنما
حــال علــى مــا بينــاه فيمــا ســلف ولأ�ــم متفقــون علــى أن المشــي لا يفســدها فســلمناه للإجمــاع ومــا 

فلَتَْقُمْ طائفَِـةٌ مِـنْهُمْ مَعَـكَ (عداه من الأفعال المنافية للصلاة فهو محمول على أصله وقوله تعالى 
سْلِ 
َ
خُذُوا أ

ْ
يحتمل أن يكون المأمورون �خذ السلاح الطائفة الـتي مـع الإمـام ويحتمـل أن  )حَتَهُمْ وَْ�أَ

تكـــون الطائفـــة الـــتي �زاء العـــدو لأن في الآيـــة ضـــميرا للطائفـــة الـــتي �زاء العـــدو وضـــميرها ظـــاهر في 
وا فَليُْصَل�وا مَعَكَ (نسق الآية في قوله  خْرى �مَْ يصَُل�

ُ
تِ طائفَِةٌ أ

ْ
أ وجه آخر يدل على ما ومن  )وَْ�َ

ذكر� وهو أنه أمر الطائفة المصلية مع الإمـام �خـذ السـلاح ولم يقـل فليأخـذوا حـذرهم لأن في وجـه 
خْرى (العدو طائفة غير مصلية حامية لها قد كفت هـذه أخـذ الحـذر ثم قـال تعـالى 

ُ
تِ طائفَِةٌ أ

ْ
أ وَْ�َ

خُذُوا حِ 
ْ
وا مَعَكَ وَْ�أَ وا فلَيُْصَل� سْلِحَتَهُمْ �مَْ يصَُل�

َ
  وفي ذلك دليل من وجهين على أن )ذْرهَُمْ وَأ

__________________  
  .قوله هوي بفتح الهاء وضمها وكسر الواو وتشديد الياء الحين الطويل من الليل) ١(
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سْلِحَتَهُمْ (قوله 
َ
خُذُوا أ

ْ
لإمـام أحـدهما إنما أريد به الطائفـة الـتي مـع ا )فلَتَْقُمْ طائفَِةٌ مِنْهُمْ مَعَكَ وَْ�أَ

سْلِحَتَهُمْ (أنه لما ذكر الطائفة الثانية قال 
َ
خُذُوا حِذْرهَُمْ وَأ

ْ
أ ولو كانوا مأمورين �خـذ السـلاح  )وَْ�َ

سْلِحَتَهُمْ (بد� لاكتفى بذكرها بد� لهم والوجه الثـاني قولـه 
َ
خُذُوا حِذْرهَُمْ وَأ

ْ
أ فجمـع لهـم بـين  )وَْ�َ

يعـا لأن الطائفـة الأولى قـد صـارت �زاء العـدو وهـي في الصـلاة الأمرين من أخذ الحذر والسـلاح جم
وذلــك أولى بطمــع العــدو فــيهم إذ قــد صــارت الطائفتــان جميعــا في الصــلاة فــدل ذلــك علــى أن قولــه 

سْـلِحَتَهُمْ (
َ
خُذُوا أ

ْ
أ إنمـا أريـد بـه الطائفـة الأولى وهـذا أيضـا يـدل علـى أن الطائفـة الـتي تقـف  )وَْ�َ

ير داخلـــة في الصـــلاة وأ�ـــا إنمـــا تـــدخل في الصـــلاة بعـــد مجيئهـــا في الركعـــة الثانيـــة �زاء العـــدو بـــد� غـــ
ولذلك أمرت �خذ الحذر والسلاح جميعـا لأن الطائفـة الـتي في وجـه العـدو في الصـلاة فيشـتد طمـع 

بعد مـا  )١(العدو فيها لعلمهم �شتغالها �لصلاة ألا ترى أن خالد بن الوليد قال لأصحابه بعسفان 
الظهر دعوهم فإن لهم بعدها صلاة هي أحب إليهم مـن أبنـائهم فـإذا صـلوها حملنـا  �النبي صلى 

صلاة الخوف ولذلك أمرهم الله �خذ الحذر والسلاح جميعـا والله أعلـم ولمـا  �عليهم فصلى النبي 
جــاز أخــذ الســلاح في الصــلاة وعمــل ذلــك فيهــا دل علــى أن العمــل اليســير معفــو عنــه فيهــا قولــه 

مْتِعَـتُِ�مْ َ�يَمِيلـُونَ عَلـَيْ (تعالى 
َ
سْـلِحَتُِ�مْ وَأ

َ
ينَ َ�فَرُوا �وَْ َ�غْفُلوُنَ َ�ـنْ أ ِ

ُ�مْ مَيلْـَةً ودَ� ا��
إخبار عما كان عزم عليه المشركون مـن الإيقـاع �لمسـلمين إذا اشـتغلوا �لصـلاة فـأطلع الله  )واحِدَةً 

وَلا جُناحَ عَليَُْ�مْ إِنْ �نَ بُِ�ـمْ (قولـه تعـالى * عليه وأمر المسلمين �خذ الحـذر مـنهم �نبيه 
وْ كُنتُْمْ َ�رْ 

َ
ذىً مِنْ مَطَرٍ أ

َ
سْلِحَتَُ�مْ وخَُذُوا حِـذْرَُ�مْ أ

َ
نْ تضََعُوا أ

َ
فيـه إ�حـة وضـع السـلاح  )� أ

لما فيه مـن المشـقة في حـال المـرض والوحـل والطـين وسـوى الله تعـالى بـين أذى المطـر والمـرض ورخـص 
فيهمــا جميعــا في وضــع الســلاح وهــذا يــدل علــى أن مــن كــان في وحــل وطــين فجــائز لــه أن يصــلى 

ذلك لـه في حـال المـرض إذا لم يمكنـه الركـوع والسـجود إذ كـان الله تعـالى قـد سـوى  �لإيماء كما يجوز
بين أذى المطر والمرض فيما وصفنا وأمر مع ذلك �خذ الحـذر مـن العـدو وأن لا يغفلـوا عنـه فيكـون 

لاةَ (قوله تعـالى  سلاحهم �لقرب منهم بحيث يمكنهم أخذه إن حمل عليهم العدو إذِا قَضَيتُْمُ ا�ص�  فَ
  )فَاذْكُرُوا االلهَ ِ�ياماً وَُ�عُوداً وََ� جُنوُ�ُِ�مْ 

__________________  
قولــه ألا تــرى أن خالــد بــن الوليــد قــال لأصــحابه بعســفان إلى آخــره لأن خالــدا رضــى الله عنــه لم يكــن إذ ذاك أســلم ) ١(

  .وكان قائدا للمشركين في تلك الغزوة كما في صحيح أبى داود
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يـنَ يـَذْكُرُونَ (الله تعالى الذكر في غير هذا الموضع وأراد به الصلاة في قوله قال أبو بكر أطلق  ِ
ا��

يـروى أن عبـد الله بـن مسـعود رأى النـاس يصـيحون في المسـجد  )االلهَ ِ�ياماً وَُ�عُوداً وََ� جُنـُو�ِهِمْ 
ينَ يذَْكُرُونَ االلهَ ِ�ياماً (فقال ما هذا النكـر قـالوا ألـيس الله يقـول  ِ

فقـال  )وَُ�عُوداً وََ� جُنُو�هِِمْ ا��
إنمــا يعــنى �ــذه الصــلاة المكتوبــة إن لم تســتطع قائمــا فقاعــدا وإن لم تســتطع فصــل علــى جنبــك وروى 

ينَ يذَْكُرُونَ االلهَ ِ�ياماً وَُ�عُوداً وََ� جُنـُو�هِِمْ (عـن الحسـن  ِ
هـذه رخصـة مـن الله للمـريض أن  )ا��

جنبــه فهــذا الـــذكر المــراد بــه نفـــس الصــلاة لأن الصــلاة ذكـــر الله يصــلى قاعــدا وإن لم يســتطع فعلـــى 
لاةَ (تعالى وفيها أيضا أذكار مسنونة ومفروضة وأما الـذكر الـذي في قولـه تعـالى  إذِا قَضَيتُْمُ ا�ص�  )فَ

فلــيس هــو الصــلاة ولكنــه علــى أحــد وجهــين أمــا الــذكر �لقلــب وهــو الفكــر في عظمــة الله وجلالــه 
ــذكر وقدرتــه وفيمــا في خلقــ ــذكر الثــاني ال ه وصــنعه مــن الــدلائل عليــه وعلــى حكمــه وجميــل صــنعه وال

�للســان �لتعظــيم والتســبيح والتقــديس وروى عــن ابـــن عبــاس قــال لم يعــذر أحــد في تــرك الـــذكر إلا 
مغلو� علـى عقلـه والـذكر الأول أشـرفهما وأعلاهمـا منزلـة والـدليل علـى أنـه لم يـرد �ـذا الـذكر الصـلاة 

ـلاةَ فَـاذْكُرُوا االلهَ ِ�يامـاً وَُ�عُـوداً وََ� (د الفراغ منها بقولـه تعـالى أنه أمر به بع إذِا قَضَـيتُْمُ ا�ص� فَ
لاةَ �نتَْ َ�َ ا�مُْـؤْمِنِ�َ (وقولـه تعـالى  )جُنوُ�ُِ�مْ  لاةَ إِن� ا�ص� ِ�يمُوا ا�ص�

َ
نَ�تُْمْ فأَ

ْ
إذَِا اطْمَأ فإنـه  )فَ

تم إلى الــوطن في دار الإقامــة فــأتموا الصــلاة مــن غــير قصــر روى عــن الحســن ومجاهــد وقتــادة فــإذا رجعــ
وقال السدى وغيره فعليكم أن تتموا ركوعها وسجودها غير مشاة ولا ركبان قال أبو بكـر مـن �ول 

ـوا مِـنَ (القصر المذكور في قوله تعـالى  نْ َ�قُْ�ُ
َ
رضِْ فلََ�سَْ عَلـَيُْ�مْ جُنـاحٌ أ

َ
�تُْمْ ِ� الأْ وَ�ذِا َ�َ

ــلا علــى إتمــام الركعــات عنــد زوال الخــوف والســفر ومــن �ولــه علــى صــفة الصــلاة مــن فعلهــا  )ةِ ا�ص�
لاةَ (�لإيماء أو على إ�حة المشي فيها جعل قولـه تعـالى  ِ�يمُوا ا�ص�

َ
أ أمـرا بفعـل الصـلاة المعهـودة  )فَ

  .على الهيئة المفعولة قبل الخوف والله أعلم

  �ب مواقيت الصلاة

ً  إنِ� (قال الله تعـالى  لاةَ �نتَْ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� كِتاباً َ�وْقوُتـا روى عـن عبـد الله بـن مسـعود  )ا�ص�
أنه قال إن للصلاة وقتا كوقت الحج وعن ابن عباس ومجاهد وعطية مفروضا وروى عن ابن مسـعود 

  أيضا أنه قال موقو� منجما كلما مضى نجم جاء نجم آخر وعن
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قـــد انـــتظم ذلـــك إيجـــاب الفـــرض ومواقيتـــه لأن قولـــه تعـــالى  زيـــد بـــن أســـلم مثـــل ذلـــك قـــال أبـــو بكـــر
) ً ً (معنـاه فرضـا وقولـه  )كِتابـا معنـاه أنـه مفـروض في أوقـات معلومـة معينـة فأجمـل ذكــر  )َ�وْقُوتــا

الأوقات في هذه الآية وبينها في مواضع أخر من الكتاب من غير ذكر تحديد أوائلها وأواخرها وبـين 
تحديـــدها ومقاديرهـــا فممـــا ذكـــر الله في الكتـــاب مـــن أوقـــات الصـــلاة قولـــه  �علـــى لســـان الرســـول 

� غَسَقِ ا�ل�يْلِ وَقرُْآنَ الفَْجْـرِ ( مْسِ إِ �وُكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�
َ
ذكـر مجاهـد عـن ابـن عبـاس لـدلوك  )أ

الشــمس قــال إذا زالــت الشــمس عــن بطــن الســماء لصــلاة الظهــر إلى غســق الليــل قــال بــدو الليــل 
لصـــلاة المغـــرب وكـــذلك روى عـــن ابـــن عمـــر في دلوكهـــا أنـــه زوالهـــا وروى أبـــو وائـــل عـــن عبـــد الله بـــن 

و بكـر لمـا �ولـوا الآيـة علـى مسعود قال إن دلوكها غرو�ا وعن أبى عبد الـرحمن السـلمى نحـوه قـال أبـ
المعنيين من الزوال ومن الغروب دل على احتمالهما لو لا ذلك لما �وله السلف عليهمـا والـدلوك في 
اللغة الميل فدلوك الشـمس ميلهـا وقـد تميـل �رة للـزوال و�رة للغـروب وقـد علمنـا أن دلوكهـا هـو أول 

وإلى غايـة ومعلـوم أن وقـت الظهـر  )سَقِ ا�ل�يـْلِ إِ� غَ (الوقت وغسق الليل �ايته وغايته لأنه قال 
لا يتصل بغسق الليل لأن بينهما وقـت العصـر فـالأظهر أن يكـون المـراد �لـدلوك هاهنـا هـو الغـروب 
وغســـق الليـــل هاهنـــا هـــو اجتمـــاع الظلمـــة لأن وقـــت المغـــرب يتصـــل بغســـق الليـــل ويكـــون �ايـــة لـــه 

الشـمس إلى غســق الليــل وقــت هــذه الصــلاة وهــي  واحتمـال الــزوال مــع ذلــك قــائم لأن مــا بــين زوال
الظهر والعصر والمغرب فيفيد ذلك أن من وقت الزوال إلى غسـق الليـل لا ينفـك مـن أن يكـون وقتـا 
لصلاة فيدخل فيه الظهر والعصر والمغـرب ويحتمـل أن يـراد بـه العتمـة أيضـا لأن الغايـة قـد تـدخل في 

ــدِيَُ�مْ إَِ� ا(الحكــم كقولــه تعــالى  يْ
َ
ــقِ وَأ ــلوُا(والمرافــق داخلــة فيهــا وقولــه  )�مَْرافِ ــ�� َ�غْ�سَِ  )حَ

وَقُـرْآنَ (والغسل داخل في شرط الإ�حـة فـإن حمـل المعـنى علـى الـزوال انـتظم أربـع صـلوات ثم قـال 
وهــو صــلاة الفجــر فتنــتظم الآيــة الصــلوات الخمــس وهــذا معــنى ظــاهر قــد دل عليــه إفــراده  )الفَْجْــرِ 

ان بينها وبين صلاة الظهر وقـت لـيس مـن أوقـات الصـلاة المفروضـة فـأ�ن صلاة الفجر �لذكر إذ ك
تعــالى أن مــن وقــت الــزوال إلى وقــت العتمــة وقتــا لصــلوات مفعولــة فيــه وأفــرد الفجــر �لــذكر إذ كــان 
بينهــا وبــين الظهــر فاصــلة وقــت لــيس مــن أوقــات الصــلاة فهــذه الآيــة يحتمــل أن يريــد �ــا بيــان وقــت 

ــــدلوك الغــــروب وهــــو وقــــت المغــــرب والفجــــر بقولــــه تعــــالى صــــلاتين إذا كــــان المــــرا ــــرْآنَ (د �ل وَقُ
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ويحتمــل أن يريــد �ــا الصــلوات الخمــس علــى الوجــه الــذي بينــا ويحتمــل أن يريــد �ــا الظهــر  )الفَْجْــرِ 
أقـم الصـلاة مـع غسـق الليـل   )إِ� غَسَـقِ ا�ل�يـْلِ (والمغرب والفجر وذلك لأنه جائز أن يريد بقولـه 

ْ�والُِ�مْ (كقولـه تعـالى 
َ
ْ�وا�هَُمْ إِ� أ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
ومعنـاه مـع أمـوالكم ويكـون غسـق الليـل حينئـذ  )وَلا تأَ

وقتا لصلاة المغرب ويجوز أن يريـد بـه وقـت صـلاة العتمـة وقـد روى ليـث عـن مجاهـد عـن ابـن عبـاس 
أنه كان يقول دلوك الشمس حين تزول إلى غسق الليل حـين تجـب الشـمس قـال وقـال ابـن مسـعود 

ك الشــمس حــين تجــب إلى غســق الليــل حــين يغيــب الشــفق وعــن عبــد الله أيضــا أنــه لمــا غربــت دلــو 
الشمس قال هذا غسق الليل وعن أبى هريرة غسـق الليـل غيبوبـة الشـمس وقـال الحسـن غسـق الليـل 
صلاة المغرب والعشاء وقال إبراهيم النخعي غسق الليل العشـاء الآخـرة وعـن أبى جعفـر غسـق الليـل 

برنى مخــبر عــن ابــن عبــاس أنــه كــان يقــول غســق انتصــافه ورو  ى مالــك عــن داود بــن الحصــين قــال أخــ
الليل اجتماع الليل وظلمته فهذه الآية فيها احتمـال للوجـوه الـتي ذكـر� مـن مواقيـت الصـلوات وقـال 

لاةَ طَرََ�ِ ا��هارِ وَزُلفَاً مِنَ ا�ل�يْلِ (تعالى  قِمِ ا�ص�
َ
طَرََ�ِ (تعالى  روى عمر وعن الحسن في قوله )وَأ

قال المغرب والعشـاء فعلـى  )وَزُلفَاً مِنَ ا�ل�يلِْ (قال صلاة الفجر والأخرى الظهر والعصر  )ا��هارِ 
هــذا القــول قــد انتظمــت الآيــة الصــلوات الخمــس وروى يــونس عــن الحســن أقــم الصــلاة طــرفي النهــار 

عبـاس جمعـت هـذه الآيـة  وروى ليـث عـن الحكـم عـن أبى عيـاض قـال قـال ابـن* قال الفجر والعصـر
مواقيــت الصــلاة فســبحان الله حــين تمســون المغــرب والعشــاء وحــين تصــبحون الفجــر وعشــيا العصــر 
وحين تظهرون الظهر وعن الحسن مثله وروى أبو رزين عن ابن عباس وسبح بحمد ربـك قبـل طلـوع 

ـمْسِ وََ�بـْلَ وسََب�حْ ِ�َمْدِ رَ��كَ �َ (الشمس وقبل الغروب قال الصـلاة المكتوبـة وقـال  بْلَ طُلُوعِ ا�ش�
طْـرافَ ا��هـارِ لعََل�ـكَ تـَرْ�

َ
وهـذه الآيـة منتظمـة لأوقـات  )غُرُو�هِا وَمِنْ آناءِ ا�ل�يـْلِ فَسَـب�حْ وَأ

الصلوات أيضا فهذه الآ�ت كلها فيها ذكر أوقـات الصـلوات مـن غـير تحديـد لهـا إلا فيمـا ذكـر مـن 
إِ� غَسَقِ (الصلاة ووقت الزوال والغروب معلومـان وقولـه تعـالى الدلوك فإنه جعله أول وقت لتلك 

إن أراد بـه  )حِـَ� ُ�مْسُـونَ (ليس فيه بيان �اية الوقت بلفـظ غـير محتمـل للمعـاني وقولـه  )ا�ل�يْلِ 
لا دلالـة فيـه  )طَرََ�ِ ا��هارِ (المغرب كان معلوما وكذلك تصبحون لأن وقـت الصـبح معلـوم وقولـه 

  لوقت لاحتماله أن يريد الظهر والعصر وذلك لأن وسطعلى تحديد ا
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النهار هو وقت الزوال فما كـان منـه في النصـف الآخـر فهـو طـرف وكـذلك مـا كـان منـه في النصـف 
الأول فهو طرف وجائز أن يريد به العصر لأن آخر النهـار مـن طرفـه والأولى أن يكـون المـراد العصـر 

ابتـــداءه و�ايتـــه وآخـــره ويبعـــد أن يكـــون مـــا قـــرب مـــن دون الظهــر لأن طـــرف الشـــيء إمـــا أن يكـــون 
الوسط طرفا إلا أن الحسن في رواية عمر وقد �وله على الظهـر والعصـر جميعـا وقـد روى عنـه يـونس 
أنــه العصــر وهــو أشــبه بمعــنى الآيــة ألا تــرى أن طــرف الثــوب مــا يلــي �ايتــه ولا يســمى مــا قــرب مــن 

لوَاتِ (وقوله تعالى * لصلواتعلى أعداد ا* فهذه الآي دالة* وسطه طرفا الآيـة  )حافظُِوا َ�َ ا�ص�
ونقلـت الأمـة عنـه قـولا  �يدل على أ�ا وتر لأن الشفع لا وسط له وقد تواترت الآ�ر عـن النـبي 

قد روى أنس بن مالك وعبادة بن الصـامت في حـديث المعـراج عـن و وفعلا فرض الصلوات الخمس 
وهــذا  إنــه أمــر بخمســين صــلاة وأنــه لم يــزل يســئل ربــه التخفيــف حــتى اســتقرت علــى خمــس �النــبي 

كـذلك لأنـه لا يجـوز نسـخ الفـرض قبـل الـتمكن مـن   �عند� كان فرضا موقوفا على اختيـار النـبي 
ال جماعـة الفعل وقد بينـاه في أصـول الفقـه ولا خـلاف بـين المسـلمين في فـرض الصـلوات الخمـس وقـ

من السلف بوجوب الوتر وهو قـول أبى حنيفـة ولـيس هـو بفـرض عنـده وإن كـان واجبـا لأن الفـرض 
آ�ر متــــواترة في بيــــان تحديــــد أوقــــات  �مــــا كــــان في أعلــــى مراتــــب الإيجــــاب وقــــد ورد عــــن النــــبي 

  .الصلوات واتفقت الأمة في بعضها واختلفت في بعض

  وقت الفجر

فأما أول وقـت الفجـر فـلا خـلاف فيـه أنـه مـن حـين يطلـع الفجـر الثـاني الـذي يعـترض في الأفـق 
روى ســــليمان التيمـــــي عــــن أبى عثمـــــان النهــــدي عـــــن عبــــد الله بـــــن مســــعود قـــــال قــــال رســـــول الله و 
وروى قـيس *  ليس الفجر أن يقول هكذا وجمع كفه حتى يكون هكذا ومـد إصـبعيه السـبابتين �

يهدينكم الساطع المصعد فكلوا واشـربوا * كلوا واشربوا ولا  �بن طلق عن أبيه قال قال رسول الله 
قـال الفجـر  �وروى سـفيان عـن عطـاء عـن ابـن عبـاس أن رسـول الله *  حتى يعترض لكـم الأحمـر

روى �فـع و  الصـلاة ويحـرم فيـه الطعـام فجران فجر يحـل فيـه الطعـام وتحـرم فيـه الصـلاة وفجـر تحـل فيـه
أن جبريل عليه السـلام أمـه عنـد البيـت فصـلى الفجـر  �ابن جبريل في حديث المواقيت عن النبي 

  في اليوم الأول
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فهـذا أول وقـت الفجــر وقـد تـواترت بــه الآ�ر  حـين بـرق الفجـر وحــرم الطعـام والشـراب علــى الصـائم
مصــار وأمــا آخــر وقتهــا فهــو إلى طلــوع الشــمس عنــد ســائر الفقهــاء وذكــر ابــن واتفــق عليــه فقهــاء الأ

القاســم عــن مالــك أنــه قــال وقــت الصــبح الإغــلاس والنجــوم �ديــة مشــتبكة وآخــر وقتهــا إذا أســفر 
ويحتمل أن يكون مراده الوقت المسـتحب وكراهـة التـأخير إلى بعـد الإسـفار لا علـى معـنى أ�ـا تكـون 

قــــد روى عبــــد الله بــــن عمــــر عــــن النــــبي و بعــــد الإســــفار قبــــل طلــــوع الشــــمس فائتــــه إذا أخرهــــا إلى 
قد روى الأعمـش عـن أبى صـالح عـن أبى هريـرة قـال و  أنه قال وقت الفجر ما لم تطلع الشمس �

هـا إن للصلاة أولا وآخرا وأن أول وقـت الفجـر حـين يطلـع الفجـر وأن آخـر وقت �قال رسول الله 
أنـه قـال مـن أدرك ركعـة مـن صـلاة الفجـر  �روى أبـو هريـرة أيضـا عـن النـبي و  حين تطلع الشـمس

مــدرك هــذا القــدر مــن الوقــت جميــع الصــلاة مثــل  �فــألزم النــبي  قبــل أن تطلــع الشــمس فقــد أدرك
  . طلوع الشمسالحائض تطهر والصبى يبلغ والكافر يسلم فثبت أن وقت الفجر إلى

  وقت الظهر

وأمــا أول وقــت الظهــر فهــو مــن حــين نــزول الشــمس ولا خــلاف بــين أهــل العلــم فيــه وقــال الله 
ا وحََِ� ُ�ظْهِرُونَ (تعالى  مْسِ (وقال  )وعََشِي� �وُكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�

َ
وقد بينا أن دلـوك الشـمس  )أ

يـــة الأمـــر بصـــلاة الظهـــر والمغـــرب وبيـــان أول تحتمـــل الـــزوال والغـــروب جميعـــا وهـــو عليهمـــا فتنـــتظم الآ
حـديث ابـن عبـاس وأبى سـعيد وجـابر وعبـد الله بـن عمـر وبريـدة الأسـلمى  وقتيهما ومن جهـة السـنة

في ذكـــر المواقيـــت حـــين أمـــه جبريـــل وأنـــه صـــلى الظهـــر حـــين  �وأبى هريـــرة وأبى موســـى عـــن النـــبي 
 قـال أول وقـت الظهـر إذا زالـت الشـمس أنـه �ن النـبي وفي بعضها ابتداء اللفـظ مـ زالت الشمس

وهـــي أحاديـــث مشـــهورة كرهـــت الإطالـــة بـــذكر أســـانيدها وســـياقة ألفاظهـــا فصـــار أول وقـــت الظهـــر 
وأما آخر وقتها فقـد اختلـف فيـه الفقهـاء فـروى عـن * معلوما من جهة الكتاب والسنة واتفاق الأمة

إحــداهن أن يصـير الظــل أقــل مــن قـامتين والأخــرى وهــي روايــة الحســن أبى حنيفـة فيــه ثــلاث روا�ت 
روايــة الأصــل وقــال أبــو  بــن ز�د أن يصــير ظــل كــل شــيء مثلــه والثالثــة أن يصــير الظــل قــامتين وهــي

يوســف ومحمد وزفــر والحســن ابــن ز�د والحســن بــن صــالح والثــوري والشــافعى هــو أن يصــير ظــل كــل 
  هر والعصر إلىشيء مثله وحكى عن مالك أن وقت الظ
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لاةَ طَـرََ�ِ (غروب الشمس ويحتج لقول من قال �لمثلين في آخر وقت الظهر بظاهر قوله  قِمِ ا�ص�
َ
أ

وذلـك يقتضـى فعـل العصـر بعـد المثلـين لأنـه كلمـا كـان أقـرب إلى وقـت الغـروب فهـو أولى  )ا��هارِ 
لحـديث الأعمـش عـن أبى  ر�سم الطرف وإذا كان وقت العصر من المثلين فمـا قبلـه مـن وقـت الظهـ

إن أول وقـت الظهـر حـين تـزول الشـمس وآخـر وقتهـا  �صالح عن أبى هريرة قال قـال رسـول الله 
ـمْسِ (ويحتج أيضا لهذا القول بظاهر قولـه تعـالى  حين يدخل وقت العصر �ـُوكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�

َ
أ

وقد بينا أن الدلوك يحتمل الزوال فإذا أريد بـه ذلـك اقتضـى ظـاهره امتـداد الوقـت  )إِ� غَسَقِ ا�ل�يلِْ 
إلى الغروب إلا أنـه ثبـت أن مـا بعـد المثلـين لـيس بوقـت للظهـر فوجـب أن يثبـت إلى المثلـين �لظـاهر 

مـا أجلكـم في أجـل مـن مضـى قـبلكم ك �بحـديث ابـن عمـر عـن النـبي  ويحتج فيه مـن جهـة السـنة
بـــين صـــلاة العصـــر إلى غـــروب الشـــمس ومـــثلكم ومثـــل أهـــل الكتـــابين قـــبلكم كرجـــل اســـتأجر أجـــراء 
فقال من يعمل لي ما بـين غـدوة إلى نصـف النهـار علـى قـيراط فعملـت اليهـود ثم قـال مـن يعمـل لي 
مـا بــين نصــف النهــار إلى العصــر علــى قــيراط فعملــت النصــارى ثم قــال مــن يعمــل لي مــا بــين العصــر 

غـرب علــى قيراطــين فعملــتم أنــتم فغضــبت اليهــود والنصـارى فقــالوا كنــا أكثــر عمــلا وأقــل عطــاء إلى الم
لالـة هـذا الخـبر علـى  قال هل نقصتم من جعلكم شيئا قالوا لا قـال فإنمـا هـو فضـلي أوتيـه مـن أشـاء

مــا ذكــر� مــن وجهــين أحــدهما قولــه أجلكــم في أجــل مــن مضــى قــبلكم كمــا بــين صــلاة العصــر إلى 
بعثــت أ� والســاعة كهــاتين  �قــال و س وإنمــا أراد بــذلك الإخبــار عــن قصــر الوقــت غــروب الشــم

فــأخبر فيــه أن الــذي بقــي مــن مــدة  وجمـع بــين الســبابة والوســطى وفي خــبر آخــر كمــا بــين هـذه وهــذه
الــــدنيا كنقصــــان الســــبابة عــــن الوســــطى وقــــد قــــدر ذلــــك بنصــــف الســــبع فثبــــت بــــذلك حــــين شــــبه 

أجلنــا في أجــل مــن مضــى قبلنــا بوقــت العصــر في قصــر مدتــه أنــه لا ينبغــي أن يكــون مــن المثــل  �
لأنه لو كان كذلك لكان أكثر من ذلك فدل ذلك على أن وقت العصر بعد المثلـين والوجـه الآخـر 

المـذكورة وأ�ـم غضـبوا لنا ولأهل الكتابين �لعمـل في الأوقـات  �من دلالة الخبر المثل الذي ضربه 
فقالوا كنا أكثر عملا وأقل عطاء فلو كان وقت العصر في المثل لما كانـت النصـارى أكثـر عمـلا مـن 
المسلمين بل كان يكون المسلمون أكثر عملا لأن ما بين المثـل إلى الغـروب أكثـر ممـا بـين الـزوال إلى 

  إنماالمثل فثبت بذلك أن وقت العصر أقصر من وقت الظهر فإن قيل 
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أراد أن وقتى الفريقين بـذلك علـى حيالـه دون الإخبـار عنهمـا مجمـوعين ألا تـرى أ�ـم قـالوا كنـا أكثـر 
عملا وأقل عطاء وليسا بمجموعهما أقل عطـاء لأن عطاءهمـا جميعـا هـو مثـل عطـاء المسـلمين ويـدل 

جبريــل أ�ه في اليــوم الثــاني أن  �حــديث عــروة عــن بشــير بــن أبى مســعود عـن أبيــه عــن النــبي  عليـه
فــأخبر أن جبريــل أ�ه بعــد المثــل فــأمره بفعــل  حــين صــار ظــل كــل شــيء مثلــه فقــال قــم فصــل الظهــر

في حـديث  الظهر فلو كان ما بعد المثل من وقـت العصـر لكـان قـد أخـر الظهـر عـن وقتهـا فـإن قيـل
صــر في اليــوم الأول حــين صــار ظــل كــل أنــه صــلى الع �ابــن عبــاس وجــابر وأبى ســعيد عــن النــبي 

وهذا يوجـب أن يكـون وقـت العصـر بعـد المثـل قيـل لـه أمـا حـديث ابـن عبـاس فإنـه أخـبر  شيء مثله
فيه عن إمامة جبريل عند �ب البيت وذلك قبل الهجرة وفيه أنه صلى الظهر من اليـوم الثـاني لوقـت 

احـدا فيمـا صـلاهما في اليـومين العصر �لأمس وذلك يوجـب أن يكـون وقـت الظهـر ووقـت العصـر و 
إن قيــل إنمــا أراد أنــه ابتــدأ العصـــر في وقــت فراغــه مــن الظهــر مـــن الأمــس قيــل لــه في حــديث ابـــن  فــ

مسعود إن جبريل أ�ه حين صار ظل كل شيء مثله في اليوم الأول فقال قم فصل العصـر وأنـه أ�ه 
أخبر أن مجيئـه إليـه وأمـره إ�ه فـ في اليوم الثاني حـين صـار ظـل كـل شـيء مثلـه فقـال قـم فصـل الظهـر

قــد روى عبـد الله بــن و �لصـلاة كـان بعــد المثـل وهــذا يسـقط �ويــل مـن �ولــه وإذا كـان ذلــك كـذلك 
في حـديث أبى قتـادة و  أنه قال وقت الظهـر مـا لم يحضـر وقـت العصـر �عمر وأبو هريرة عن النبي 

ثبــت بــذلك أن مــا في  مــن لم يصــل الصــلاة حــتى يــدخل وقــت الأخــرىالتفــريط علــى  �عــن النــبي 
حديث ابن عباس وابن مسعود على النحو الذي ذكـر� منسـوخ وأنـه كـان قبـل الهجـرة وعلـى أنـه لـو  
ـــلأول وأن يكـــون الآخـــر منهمـــا �بتـــا  كـــان �بـــت الحكـــم لوجـــب أن يكـــون الفعـــل الآخـــر �ســـخا ل

وم الثــاني بعـد المثـل وذلـك يقتضــى أن يكـون مـا بعـد المثــل والآخـر مـن الفعلـين أنــه فعـل الظهـر في اليـ
حـين سـأله السـائل عـن مواقيـت الصـلاة أنـه  �في حديث أبى موسـى عـن النـبي و من وقت الظهر 

في حــديث ســليمان  وكــذلك صــلى العصــر في اليــوم الأول والشــمس مرتفعــة قبــل أن تــدخلها الصــفرة
ولا يقـال  أنـه صـلى العصـر في اليـوم الأول والشـمس بيضـاء مرتفعـة �بن بريدة عن أبيه عـن النـبي 

في حديث ابن مسعود أنـه صـلى العصـر في  هذا فيمن صلاها حين يصير الظل مثله وقد ذكر أيضا
  اليوم الأول والشمس بيضاء مرتفعة رواه جماعة من كبار أصحاب الزهري عن عروة منهم



٢٥٤ 

عمــر وغــيرهم ورواه أيــوب عــن عتبــة عــن أبى بكــر بــن عمــرو بــن حــزم عــن مالــك والليــث وشــعيب وم
فحــديث ابـن مســعود يـروى علــى هـذين الــوجهين  فـذكر فيــه مقـادير الفــيء علـى نحــو مـا قـدمنا عـروة

فذكر في أحدهما أنه جاءه جبريل عليه السلام حين صار ظل كل شيء مثله فقال قـم فصـل الظهـر 
كـل شــيء مثليــه فقـال قــم فصـل العصــر وحـديث الزهــري عــن   وفي اليـوم الثــاني جـاءه حــين صـار ظــل

عــروة لم يــذكر فيــه مقــدار الفــيء وذكــر أنــه صــلى العصــر في اليــوم الأول والشــمس بيضــاء مرتفعــة لم 
وقد رويت أخبار في تعجيل العصر قد يحتج �ا من يقول �لمثـل وفيهـا احتمـال لمـا *  تدخلها صفرة

حــديث   إثبــات المثــل دون غــيره إذ لا حجــة في المحتمــل منهــاقــالوه ولغــيره فــلا تثبــت بمثلهــا حجــة في
 كان يصلى العصر ثم يذهب الـذاهب إلى العـوالي فيجـدهم لم يصـلوا العصـر  �أنس أن رسول الله 

روى أبـــو واقــد الليثــي قــال حـــدثنا أبــو أروى قــال كنـــت و قــال الزهــري والعــوالي علـــى الميلــين والثلاثــة 
في حــديث و  العصــر �لمدينــة ثم أمشــى إلى ذي الحليفــة قبــل أن تغــرب الشــمس � أصــلى مــع النــبي

أســـامة ابـــن زيـــد عـــن الزهـــري عـــن عـــروة عـــن بشـــير بـــن أبى مســـعود عـــن أبيـــه قـــال كـــان رســـول الله 
يصــلى العصــر والشــمس بيضــاء مرتفعــة يســير الرجــل حــين ينصــرف منهــا إلى ذي الحليفــة ســتة  �

كــان يصــلى العصــر والشــمس في   �روى عــن عائشــة أن رســول الله و  أميــال قبــل غــروب الشــمس
ولـــيس في هـــذه الأخبـــار ذكـــر *  حجر�ـــا قبـــل أن يظهـــر الفـــيء وفي لفـــظ آخـــر لم يفـــيء الفـــيء بعـــد

الوقــت ومــا ذكــر مــن المضــي إلى العــوالي وذي الحليفــة فلــيس يمكــن الوقــوف منــه علــى مقــدار تحديــد 
معلـوم مــن الوقــت لأنــه علــى قــدر الإبطــاء والسـرعة في المشــي وقــد كــان شــيخنا أبــو الحســن رحمــه الله 

إن شــدة الحــر مــن فــيح جهــنم �بقولــه  تعـالى يســتدل لمثــل وقــت علــى أن مــا بعــد ا أبــردوا �لظهــر فــ
للظهــر لأن الإبــراد لا يكــون عنــد المثــل بــل أشــد مــا يكــون الحــر في الصــيف عنــد مــا يصــير ظــل كــل 

والفـيء  كـان يصـلى �لهجـير عنـد الـزوال  ��ن النـبي  شيء مثلـه ومـن قـال �لمثـل يجيـب عـن ذلـك
قـــال خبـــاب  كقليـــل في ذلـــك الوقـــت فكـــان مـــنهم مـــن يصـــلى في الشـــمس أو �لقـــرب منهـــا وكـــذل

حر الرمضاء فلم يشكنا ثم قال أبردوا �لظهر فأمرهم أن يصلوها بعـد مـا  �شكو� إلى رسول الله 
وأمــا مــا حكــى عــن مالــك أن وقــت * فهــذا هــو الإبــراد المــأمور بــه عنــد مــن قــال �لمثــل يفــيء الفــيء

ة في المواقيـــــــت لأن النـــــــبي الظهــــــر والعصـــــــر إلى غــــــروب الشـــــــمس فإنــــــه قـــــــول تــــــرده الأخبـــــــار المرويــــــ
  صلى في �



٢٥٥ 

اليــومين في حــديث ابــن عبــاس وابــن مســعود وجــابر وأبى ســعيد وأبى موســى وغــيرهم في أول الوقــت 
ــــــال مــــــا بــــــين هــــــذين وقــــــت وآخــــــره ثم ــــــن عمــــــر وأبى هريــــــرة عــــــن النــــــبي و  ق في حــــــديث عبــــــد الله ب
وفي بعــض ألفــاظ حــديث أبى هريــرة وآخــر وقــت الظهــر  وقــت الظهــر مــا لم يحضــر وقــت العصــر �

فغـــير جـــائز لأحـــد أن يجعـــل وقـــت العصـــر وقتـــا للظهـــر مـــع إخبـــار النـــبي  حـــين يـــدخل وقـــت العصـــر
هـذه الأوقــات  �أن آخـر وقـت الظهـر حـين يــدخل وقـت العصـر وقـد نقـل النــاس عـن النـبي  �

أن كـل صـلاة منهـا  �الفجـر ووقـت العشـاء والمغـرب وعقلـوا بتوقيفـه  عملا وقـولا كمـا نقلـوا وقـت
في حـديث أبى قتـادة التفـريط علـى مـن لم يصـل  �قـال النـبي و مخصوصة بوقت غير وقت الأخرى 
ولا خــلاف أن �رك الظهــر لغــير عــذر حــتى يــدخل وقــت العصــر  الصــلاة حــتى يجــيء وقــت الآخــر

فثبـــت أن للظهــــر وقتـــا مخصوصـــا وكــــذلك العصـــر وإن وقــــت كـــل واحـــدة منهمــــا غـــير وقــــت مفـــرط 
الأخرى ولو كان الوقتان جميعا وقتا للصلاتين لجاز أن يصلى العصـر في وقـت الظهـر مـن غـير عـذر 
ولمـا كـان للجمـع بعرفـة خصوصـية وفي امتنـاع جـواز ذلــك لغـير عـذر عنـد الجميـع دلالـة علـى أن كــل 

ـمْسِ إِ� (فإن احتجوا بقولـه تعـالى * منفردة بوقتها واحدة من الصلاتين �ـُوكِ ا�ش� ـلاةَ ِ�ُ قِـمِ ا�ص�
َ
أ

وأن الـدلوك هـو الـزوال وجعـل ذلـك كلـه وقتـا للظهـر إلى غـروب الشـمس لأنـه روى  )غَسَقِ ا�ل�يـْلِ 
قيـل لـه ظـاهره يقتضـى إ�حـة فعـل هـذه الصـلاة * في غسق الليل عن جماعة من السلف أنه الغـروب

قــت الــزوال إلى غســق الليــل وقــد اتفــق الجميــع علــى أن ذلــك لــيس بمــراد وأنــه غــير مخــير في فعــل مــن و 
الظهـر مــن وقـت الــزوال إلى الليــل فثبـت أن المــراد صـلاة أخــرى يفعلهــا وهـي إمــا العصـر وإمــا المغــرب 
يـة والمغرب أشبه بمعـنى الآيـة لاتصـال وقتهـا بغسـق الليـل الـذي هـو اجتمـاع الظلمـة فيكـون تقـدير الآ

أقم الصلاة لزوال الشمس وأقمها أيضا إلى غسق الليل وهـي صـلاة أخـرى غـير الأولى فـلا دلالـة في 
وقـد وافـق الشـافعى مالكـا في هـذا المعـنى أيضـا مـن * الآية علـى أن وقـت الظهـر إلى غـروب الشـمس

 وجه وذلك أنه يقول من أسلم قبل غروب الشـمس لزمتـه الظهـر والعصـر جميعـا وكـذلك الحـائض إذا
طهــرت والصــبى إذا بلــغ وذهــب إلى أنــه وإن لم يكــن وقــت اختيــار فهــو وقــت الضــرورة والعــذر لأنــه 
يجوز على أصله الجمع بين الصـلاتين في السـفر والمـرض ونحـوه �ن يـؤخر الظهـر إلى وقـت العصـر أو 

  يجعل العصر فيصليها في وقت الظهر معها فجعل من أجل ذلك الوقت



٢٥٦ 

إن كــان هــذا اعتبــارا صــحيحا فإنــه يلزمــه أن يقــول في المــرأة إذا وقتــا لهمــا في حــال العــذر وا لضــرورة فــ
حاضــت في أول وقــت الظهــر أن تلزمهــا صــلاة الظهــر والعصــر جميعــا كمــا أ�ــا إذا طهــرت في آخــر 
وقت العصر لزمتها صلاة الظهر والعصر جميعـا وقـد أدركـت هـذه الـتي حاضـت في وقـت الظهـر مـن 

بين الصلاتين للعذر وهذا لا يقوله أحد فثبت بـذلك أن وقـت العصـر الوقت ما يجوز لها فيه الجمع 
غير وقت الظهر في سائر الأحوال وأنه لا تلـزم أحـدا صـلاة الظهـر �دراكـه وقـت العصـر دون وقـت 

  .الظهر

  وقت العصر

قـال أبـو بكـر أمـا أول وقـت العصــر فهـو علـى مـا ذكـر� مــن خـروج وقـت الظهـر علـى اخــتلافهم 
ولهم أنه ليس بـين وقـت الظهـر ووقـت العصـر واسـطة وقـت مـن غيرهمـا ومـا روى فيه والصحيح من ق

عــن أبى حنيفــة مــن أن آخــر وقــت الظهــر أن يصــير الظــل أقــل قــامتين وأول وقــت العصــر إذا صــار 
الظل قامتين فهو رواية شاذة وهي أيضا مخالفة لـلآ�ر الـواردة في أن وقـت الظهـر مـا لم يحضـر وقـت 

وآخـــر وقــت الظهـــر حــين يـــدخل وقـــت  �ديث أبى هريــرة عـــن النــبي في بعـــض ألفــاظ حـــو العصــر 
والصحيح مـن  في حديث أبى قتادة التفريط في الصلاة أن يتركها حتى يدخل وقت الأخرىو  العصر

* مـذهب أبى حنيفــة أحــد قــولين إمــا المــثلان وإمــا المثـل وإن بخــروج وقــت الظهــر يــدخل وقــت العصــر
ر أن آخــر وقــت العصــر غــروب الشــمس ومــن النــاس مــن يقــول إن آخــر وقتهــا واتفــق فقهــاء الأمصــا

عــن الصــلاة عنــد غــروب الشــمس قــال أبــو بكــر  �حــين تصــفر الشــمس ويحــتج فيــه بنهــي النــبي 
من فاته العصر حتى غابت الشـمس فكأنمـا وتـر  �قول النبي  والدليل على أن آخر وقتها الغروب

أنـه قـال مـن أدرك ركعـة مـن العصـر  �روى أبى هريرة عن النـبي و  له وماله فجعل فوا�ا �لغروبأه
بحــديث  وهــذا يــدل علــى أن وقتهــا إلى الغــروب فــإن احــتج محــتج قبــل أن تغــرب الشــمس فقــد أدرك

إن *  أنـه قـال آخـر وقـت العصـر حـين تصـفر الشـمس �عبـد الله بـن عمـر وأبى هريـرة عـن النـبي  فــ
روى في حديث الأعمش عـن أبى صـالح  هذا عند� على كراهة التأخير وبيان الوقت المستحب كما

ومــــراده الوقــــت  أنــــه قــــال آخــــر وقــــت العشــــاء الآخــــرة نصــــف الليــــل �عــــن أبى هريــــرة عــــن النــــبي 
الليــل إلى طلــوع الفجــر مــن وقــت العشــاء الآخــرة وأن المســتحب لأنــه لا خــلاف أن مــا بعــد نصــف 

  مدركه �لاحتلام أو الإسلام



٢٥٧ 

أنه قـال إن الرجـل ليصـلى الصـلاة ولمـا فاتـه مـن وقتهـا خـير لـه  �قد روى عن النبي و يلزمه فرضها 
أنــه يكــره فقــد يكــون وقــت يلزمــه بــه مدركــه الفــرض ويكــره لــه �خيرهــا إليــه ألا تــرى  مــن أهلــه ومالــه

الإسفار بصلاة الفجر بمزدلفة ولم تخرجـه كراهـة التـأخير إليـه مـن أن يكـون وقتـا لهـا فكـذلك الأخبـار 
الــتي فيهــا تقــدير آخــر الوقــت �صــفرار الشــمس واردة علــى فــوات فضــيلة الوقــت الــذي جعلهــا النــبي 

  .خيرا له من أهله وماله �

  وقت المغرب

ين تغرب الشمس لا اختلاف بـين الفقهـاء في ذلـك وقـال الله عـز وجـل أول وقت المغرب من ح
مْسِ ( �وُكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�
َ
وَزُلَفاً مِنَ (وهو يقع على الغروب لما بيناه فيما سلف وقال تعالى  )أ

َ� فسَُـبحْانَ االلهِ حِـ(وهو ما قرب منه من النهار وهو أول أوقاته والله أعلـم وقـال تعـالى  )ا�ل�يْلِ 
مـن طريـق ابـن عبـاس وجـابر  �قيل فيه إنه وقت المغرب وفي أخبار المواقيـت عـن النـبي  )ُ�مْسُونَ 

قــال ســلمة و  صــلى المغــرب في اليــومين جميعــا حــين غابــت الشــمس �أن النــبي  وأبى ســعيد وغــيرهم
وقـــد ذهـــب شـــواذ مـــن *  إذا تـــواترت �لحجــاب �بــن الأكـــوع كنـــا نصـــلى المغــرب مـــع رســـول الله 

روى أبـو تمـيم الجيشـاني عـن أبى بصـرة  الناس إلى أن أول وقت المغرب حين يطلع النجم واحتجوا بمـا
صــلاة العصــر فقــال إن هــذه الصـلاة عرضــت علــى مــن كــان  �الغفـاري قــال صــلى بنــا رسـول الله 
هــا مــنكم أوتــى أجــره مــرتين ولا صــلاة بعــدها حــتى يطلــع الشــاهد قــبلكم فضــيعوها فمــن حــافظ علي

في أول وقـــت  �وهـــذا حـــديث شـــاذ لا تعـــارض بـــه الأخبـــار المتـــواترة عـــن النـــبي  والشـــاهد الـــنجم
المغرب أنه حين تغيب الشمس وقد روى ذلك أيضـا عـن جماعـة مـن الصـحابة مـنهم عمـر وعبـد الله 

تمـــل أن يكـــون خـــبر أبى بصـــرة في ذكـــر طلـــوع الشـــاهد غـــير مخـــالف لهـــذه ويح* وعثمـــان وأبى هريـــرة
الأخبار وذلك لأن النجم قد يرى في بعض الأوقات بعد غروب الشمس قبل اختلاط الظـلام فلمـا  
كان الغالب في ذلك أنه لا يكاد يخلـو مـن أن يـرى بعـض النجـوم بعـد غـروب الشـمس جعـل ذلـك 

الاعتبــار برؤيــة الــنجم لوجــب أن تصــلى قبــل الغــروب إذا  عبــارة عــن غيبوبــة الشــمس وأيضــا فلــو كــان
رؤي الــنجم لأن بعــض النجــوم قــد يــرى في بعــض الأوقــات قبــل الغــروب ولا خــلاف أنــه غــير جــائز 

  فعلها قبل
  »أحكام لثـ  ١٧«



٢٥٨ 

إن أهــل * الغــروب مــع رؤيــة الشــاهد فســقط بــذلك اعتبــار طلــوع الشــاهد وأمــا آخــر وقــت المغــرب فــ
قال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفـر ومالـك والثـوري والحسـن بـن صـالح لوقـت العلم مختلفون فيه ف

المغرب أول وآخر كسائر الصلوات وقال الشافعى ليس للمغرب إلا وقت واحد ثم اختلف مـن قـال 
�ن لــه أولا وآخــرا في آخــر وقتهــا فقــال أصــحابنا والثــوري والحســن بــن صــالح آخــر وقتهــا أن يغيــب 

الشــفق فقــال أبــو حنيفــة الشــفق البيــاض وقــال أبــو يوســف ومحمد وابــن أبى ليــل  الشــفق ثم اختلفــوا في
ومالـك والثـوري والحسـن ابـن صـالح والشـافعى الشــفق الحمـرة وقـال مالـك وقـت المغـرب والعشــاء إلى 

قال أبو بكر وقد اختلـف السـلف أيضـا في الشـفق مـا هـو فقـال بعضـهم هـو البيـاض * طلوع الفجر
قــال أنــه الحمــرة ابــن عبــاس وابــن عمــر وعبــادة بــن الصــامت وشــداد بــن  وقــال بعضــهم الحمــرة فممــن

ؤذن قــال حـــدثنا أبـــو عمــران موســـى ابـــن القاســـم * أوس وحــدثنا أبـــو يعقـــوب يوســف بـــن شـــعيب المـــ
العصــار والحســين بــن الفــرج البــزاز قــالا حــدثنا هشــام بــن عبيــد الله قــال حــدثنا هيــاج عمــن ذكــر عــن 

شــفق الحمـرة قـال هشــام وحـدثنا أبـو ســفيان عـن العمـرى عــن عطـاء الخرسـانى عـن ابــن عبـاس قـال ال
قــال هشــام وحــدثنا محمد بــن الحســن عــن ثــور بــن يزيــد عــن * �فــع عــن ابــن عمــر قــال الشــفق الحمــرة

مكحــول قــال كــان عبــادة بــن الصــامت وشــداد بــن أوس يصــليان العشــاء إذا غابــت الحمــرة وير��ــا 
ى عنـه أن الشـفق البيـاض عمـر بـن الخطـاب ومعـاذ الشفق فهـؤلاء الـذين روى عـنهم الحمـرة وممـن رو 

بن جبل وعمر بن عبد العزيز حدثنا يوسف بن شعيب قال حـدثنا موسـى بـن القاسـم والحسـين بـن 
الفــرج قــالا حــدثنا هشــام بــن عبيــد الله قــال حــدثنا الوليــد ابــن مســلم قــال حــدثنا عنبســة بــن ســعيد 

بـن الخطـاب كتـب إن أول وقـت العشـاء  الكلاعى قال حدثني قتادة عن سعيد بن المسيب أن عمر
مغيب الشفق ومغيبه إذا اجتمع البيـاض مـن الأفـق فينقطـع فـذلك أول وقتهـا قـال هشـام حـدثنا أبـو 
عثمان عن خالد بن يزيد عن إسماعيل بن عبيد الله عن عبد الرحمن بن غنم عن معاذ بن جبـل قـال 

عــن عمــر بــن عبــد العزيــز أنــه كــان قــال هشــام وحــدثنا محمد بــن الحســن عمــن ذكــر * الشــفق البيــاض
  .يقول الشفق البياض

وأمــا الدلالــة علــى أن لوقــت المغــرب أولا وآخــرا وأنــه غــير مقــدر بفعــل الصــلاة فحســب  )فصــل(
� غَسَقِ ا�ل�يلِْ (قوله تعالى  مْسِ إِ �وُكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�

َ
  وقد ذكر� من )أ
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قال مـن السـلف أنـه الغـروب واحتمـال اللفـظ لـه فاقتضـت الآيـة أن يكـون لوقـت المغـرب أول وآخـر 
غايـة وقـد روى عـن ابـن عبـاس أن غسـق الليـل اجتمـاع الظلمـة  )إِ� غَسَقِ ا�ل�يلِْ (لأن قوله تعالى 

فثبـــت بدلالـــة الآيـــة أن وقـــت المغـــرب مـــن حـــين الغـــروب إلى اجتمـــاع الظلمـــة وفي ذلـــك مـــا يقضـــى 
روى الأعمــش عــن أبى صــالح عــن أبى و  طلان قــول مــن جعــل لهــا وقتــا واحــدا مقــدرا بفعــل الصــلاةبــب

أنــه قــال أول وقــت المغــرب حــين تســقط الشــمس وأن آخــر وقتهــا حــين يغيــب  �هريــرة عــن النــبي 
ســأله عــن مواقيــت أن ســائلا  �في حــديث أبى بكــرة عــن أبى موســى عــن أبيــه عــن النــبي و  الأفــق

الصلاة فذكر الحديث وقال فيه وصلى المغرب في اليوم الأول حين وقعت الشمس وآخرها في اليـوم 
في حـديث علقمـة بـن مرثـد عـن و  الثاني حتى كان عند سقوط الشفق ثم قال الوقت فيما بين هـذين

الصـلاة فقـال صـل معنـا فأقــام  أن رجـلا سـأله عـن وقــت �سـليمان ابـن بريـدة عـن أبيـه عــن النـبي 
في  وكــــذلك المغـــرب حـــين غابـــت الشـــمس ثم صـــلى المغـــرب في اليـــوم الثـــاني قبـــل أن يغيـــب الشـــفق

حــديث جــابر فثبــت بــذلك أن لوقــت المغــرب أولا وآخــرا وحــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا 
أيــوب عــن عبــد الله بــن  معــاذ بــن المثــنى قــال حــدثنا محمد بــن كثــير قــال حــدثنا همــام عــن قتــادة عــن أبى

روى عــروة بــن الــزبير عــن زيــد بــن �بــت و  قــال وقــت المغــرب مــا لم يغــب الشــفق �عمــرو أن النــبي 
وهـذا يـدل علـى  )ا�ـص(يقـرأ في صـلاة المغـرب �طـول الطـوال وهـي  �قال سمعـت رسـول الله 

قـد أخرهـا عـن  )ا�ـص(ث ركعـات لكـان مـن قـرأ امتداد الوقت ولـو كـان الوقـت مقـدرا بفعـل ثـلا
صـلى المغـرب في اليـومين جميعـا  �روى في حديث ابـن عبـاس وأبى سـعيد أن النـبي  وقتها فإن قيل

قيــل لــه هـــذا لا يعــارض مــا ذكــر� لأنــه جــائز أن يكــون فعلـــه   في وقــت واحــد بعــد غــروب الشــمس
التي رويناها بيان أول الوقـت وآخـره وإخبـار منـه �ن مـا كذلك ليبين الوقت المستحب وفي الأخبار 

إن فعلــه لهــا في اليــومين في وقــت  برين ومــع ذلــك فــ بــين هــذين وقــت فهــو أولى لأن فيــه اســتعمال الخــ
واحد لو انفرد عما يعارضه من الأخبار التي ذكر� لم تكن فيه دلالة على أنـه لا وقـت لهـا غـيره كمـا 

 قبـــل اصـــفرار الشـــمس علـــى أنـــه لا وقـــت لهـــا غـــيره وكفعلـــه للعشـــاء لم يـــدل فعلـــه للعصـــر في اليـــومين
الآخرة في اليومين قبل نصف الليل لم يدل علـى أن مـا بعـد نصـف الليـل لـيس بوقـت لهـا ومـن جهـة 

  النظر أن سائر الصلوات المفروضات لما كان لأوقا�ا أول وآخر ولم تكن أوقا�ا



٢٦٠ 

ك فقــول مــن جعــل الوقــت مقــدرا بفعــل الصــلاة مقــدرة بفعــل الصــلاة وجــب أن يكــون المغــرب كــذل
خارج عن الأصول مخالف للأثر والنظر جميعا ومما يلزم الشافعى في هـذا أنـه يجيـز الجمـع بـين المغـرب 
والعشاء في وقت واحد إما لمرض أو سفر كما يجيزه بين الظهر والعصر فلو كـان بينهمـا وقـت لـيس 

مع بين الفجر والظهر إذ كان بينهما وقت ليس منهمـا منهما لما جاز الجمع بينهما كما لا يجوز الج
فإن قيل ليست علة الجمع تجاور الـوقتين لأنـه لا يجمـع المغـرب إلى العصـر مـع تجـاوز الـوقتين قيـل لـه 
ــــان  ــــوقتين علــــة للجمــــع وإنمــــا ألزمنــــاه المنــــع مــــن الجمــــع إذا لم يكــــن الوقت لم نلزمــــه أن يجعــــل تجــــاور ال

  .ما وقت ليس منهما لا يجوز الجمع بينهما والله أعلم �لصوابمتجاورين لأن كل صلاتين بينه

  ذكر القول في الشفق والاحتجاج له

قــال أبــو بكــر لمــا اختلــف النــاس في الشــفق فقــال مــنهم قــائلون هــو الحمــرة وقــال آخــرون البيــاض 
المين بمعـاني علمنا أن الاسم يتناولهما ويقع عليهما في اللغة لو لا ذلـك لمـا �ولـوه عليهمـا إذ كـانوا عـ

الأسماء اللغوية والشرعية ألا ترى أ�م لما اختلفوا في معنى القرء فتأوله بعضهم علـى الحـيض وبعضـهم 
علــى الطهـــر ثبـــت بـــذلك أن الاســـم يقـــع عليهمـــا وإنمـــا نحتـــاج بعـــد ذلـــك إلى أن نســـتدل علـــى المـــراد 

فقال البياض فقال له منهما �لآية وحدثنا أبو عمر غلام ثعلب قال سئل ثعلب عن الشفق ما هو 
الســائل الشــواهد علــى الحمــرة أكثــر فقــال ثعلــب إنمــا يحتــاج إلى الشــاهد مــا خفــى فأمــا البيــاض فهــو 
أشهر في اللغة من أن يحتاج إلى الشاهد قال أبو بكر ويقال إن أصل الشـفق الرقـة ومنـه يقـال ثـوب 

ه لأنـــه عبـــارة عـــن شـــفق ومنـــه الشـــفقة وهـــي رقـــة القلـــب وإذا كـــان أصـــله كـــذلك فالبيـــاض أخـــص بـــ
الأجزاء الرقيقة الباقية من ضياء الشمس وهو في البياض أرق منه في الحمرة ويشهد لمن قـال �لحمـرة 

  .قول أبى النجم
ـــــــــــــــــى  حـــــــــــــــــتى إذا الشـــــــــــــــــمس اجتلاهـــــــــــــــــا ا�تل

)١(بــــــــــــــــــــــــين سمــــــــــــــــــــــــاطي شــــــــــــــــــــــــفق مهــــــــــــــــــــــــول      
  

  
  فهي على الأفق كعين الأحول

قسِْـمُ (ومعلوم أنه أراد الحمرة لأنه وصفها عند الغروب ومما يحـتج بـه البيـاض قولـه تعـالى 
ُ
فَـلا أ

فَقِ    فأقسم )وَا�ل�يْلِ وَما وسََقَ (قال مجاهد هو النهار ويدل عليه قوله  )بِا�ش�
__________________  

  .ة وغيرهماقوله مهول هو الذي فيه �اويل وهي الألوان المختلفة من حمرة وصفر ) ١(
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�لليل والنهار فهذا يوجـب أن يكـون الشـفق البيـاض لأن أول النهـار هـو طلـوع بيـاض الفجـر وهـذا 
يــدل علـــى أن البـــاقي مـــن البيـــاض بعــد غـــروب الشـــمس هـــو الشـــفق وممــا يســـتدل بـــه علـــى أن المـــراد 

مْسِ إِ� غَسَـقِ ا�ل�يـْلِ (البياض قولـه تعـالى  �وُكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�
َ
وقـد بينـا أن الـدلوك هـو اسـم  )أ

يقـــع علـــى الغـــروب ثم جعـــل غســـق الليـــل غايتـــه وروى عـــن ابـــن عبـــاس في غســـق الليـــل أنـــه اجتمـــاع 
الظلمـــة وذلـــك لا يكـــون إلا مـــع غيبوبـــة البيـــاض لأن البيـــاض مـــادام �قيـــا فالظلمـــة متفرقـــة في الأفـــق 

فـــإن قيـــل روى عـــن ابـــن  فثبـــت بـــذلك أن وقـــت المغـــرب إلى غيبوبـــة البيـــاض فثبـــت أن المـــراد البيـــاض
مســعود وأبى هريــرة أن غســق الليــل هــو غــروب الشــمس قيــل لــه المشــهور عــن ابــن مســعود أن دلــوك 
الشــمس هــو غرو�ــا ومحـــال إذا كــان الــدلوك عنـــده الغــروب أن يكــون غســـق الليــل غــروب الشـــمس 

ـمْسِ (أيضا لأن الله تعالى قال  �ـُوكِ ا�ش� لاةَ ِ�ُ قِمِ ا�ص�
َ
الوقـت وغسـق الليـل  فجعـل الـدلوك أول )أ

آخره ويستحيل أن يكون ما جعله ابتداء هـو الـذي جعلـه غايـة وإذا كـان ذلـك كـذلك فـالراوى عـن 
ابـــن مســـعود أن غســـق الليـــل هـــو غـــروب الشـــمس غـــالط في روايتـــه ومـــع ذلـــك فقـــد روى عـــن ابـــن 
ة مســعود روايــة مشــهورة أن دلــوك الشــمس غرو�ــا وأن غســق الليــل حــين يغيــب الشــفق وهــذه الروايــ

مســتقيمة علــى مــا ثبــت عنــه مــن �ويــل الآيــة وقــد روى ليــث عــن مجاهــد عــن ابــن عبــاس أن دلــوك 
الشمس حين تزول إلى غسق الليل حين تجب الشمس وهذا غير بعيـد علـى مـا ثبـت عنـه في �ويـل 
الدلوك أنه الزوال إلا أنه قد روى عنه مالـك عـن داود بـن الحصـين قـال أخـبرنى مخـبر عـن ابـن عبـاس 

ن يقول غسق الليل اجتماع الليل وظلمته وهذا ينفى أن يكون غسق الليل وقت الغـروب مـن أنه كا
قبـل أن وقــت الغــروب لا تكــون ظلمــة مجتمعــة وقـد روى عــن أبى جعفــر في غســق الليــل أنــه انتصــافه 
وعـــن إبـــراهيم غســـق الليـــل العشـــاء الآخـــرة وأولى هـــذه المعـــاني بلفـــظ الآيـــة اجتمـــاع الظلمـــة وذهـــاب 

لــك لأنــه لــو كــان غســق الليــل هــو غــروب الشــمس لكانــت الغايــة المــذكورة للوقــت هــي البيــاض وذ
وجــود الليــل فحســب فيصــير تقــدير الآيــة أقــم الصــلاة لــدلوك الشــمس إلى الليــل وتســقط معــه فائــدة 
ذكر الغسق مع الليل ولما وجب حمل كل لفـظ منـه علـى فائـدة مجـددة وجـب أن يكـون غسـق الليـل 

و قــال إلى الليــل عــار� مــن اجتماعهــا وممــا يســتدل بــه علــى أن الشــفق هـــو قــد أفــاد مــا لم يفــد�ه لــ
صــلى العشــاء اليــوم الأول حــين اســود  �حــديث بشــير ابــن أبى مســعود عــن أبيــه أن النــبي  البيــاض
  الأفق



٢٦٢ 

خـبر عنهـا في أواخرهـا في أوائـل أوقا�ـا وأ �فـأخبر عـن صـلاة النـبي  ربما أخرها حتى يجتمع النـاسو 
وذكر في أول الوقت العشاء الآخـرة اسـوداد الأفـق ومعلـوم أن بقـاء البيـاض يمنـع إطـلاق الاسـم عليـه 
بـذلك فثبــت أن أول وقـت العشــاء الآخـرة غيبوبــة البيـاض ومــن �بى هـذا القــول يقـول إن قولــه حــين 

الآفـاق لا عـن جميعهـا ولـو أراد  اسود الأفق لا ينفى بقاء البياض لأنه إنما أخبر عن اسوداد أفـق مـن
غيبوبــة البيــاض لقــال حــين اســودت الآفــاق ولــيس يمتنــع أن يبقــى البيــاض وتكــون ســائر الآفــاق غــير 

بحـــديث الزهـــري عـــن عـــروة عـــن عائشـــة أن  موضـــع البيـــاض مســـودة ويحـــتج القـــائلون �لبيـــاض أيضـــا
وهـذا  لأفـق وربمـا أخرهـا حـتى يجتمـع النـاسكان يصلى العشاء الآخـرة حـين يسـتوي ا  �رسول الله 

اللفـظ يحتمـل مـن المعـنى مـا احتملـه قولـه في الحــديث الأول حـين اسـود الأفـق وممـا يحـتج بـه القــائلون 
روى ثور بن يزيد عن سليمان بن موسـى عـن عطـاء بـن أبى ر�ح عـن جـابر بـن عبـد الله  �لحمرة ما

وقت الصلاة فقال صل معى فصلى في اليوم الأول العشاء الآخرة عن  �قال سأل رجل نبي الله 
قــالوا ومعلــوم أنــه لم يصــلها قبــل غيبوبــة الحمــرة فوجــب أن يكــون أراد البيــاض ولا  قبــل غيبوبــة الشــفق

تكون رواية من روى أنه صلاها بعد ما غاب الشفق معارضة لحـديث جـابر هـذا مـن قبـل مـا غـاب 
الاســم يقــع عليهمــا جميعــا ليتفــق الحــديثان ولا يتضــادا ومــن يجعــل  الشــفق الــذي هــو الحمــرة إذا كــان

روى في خبر ابن عبـاس في المواقيـت أنـه صـلى  الشفق البياض يجعل خبر جابر منسوخا على نحو ما
روى عــــن النــــبي  وممــــا يحــــتج بــــه القــــائلون �لحمــــرة مــــا الظهــــر في اليــــوم الثــــاني وقــــت العصــــر �لأمــــس

أول وقــت المغــرب إذا غربـت الشــمس وآخــره غيبوبــة الشـفق وفي بعــض أخبــار عبــد الله أنـه قــال  �
بن عمر إذا غابت الشمس فهو وقت المغـرب إلى أن يغيـب الشـفق وفي لفـظ آخـر وقـت المغـرب مـا 

قـالوا فالواجـب حملـه علـى أولهمـا وهـو الحمـرة ومـن يقـول البيـاض يجيـب عـن  )١(لم يسقط ثور الشفق 
يقتضـــى غيبوبـــة جميعـــه وهـــو �لبيـــاض فيـــدل ذلـــك علـــى اعتبـــار البيـــاض دون  هـــذا �ن ظـــاهر ذلـــك

الحمرة لأنه غير جائز أن يقال قد غاب الشـفق إلا بعـد غيبوبـة جميعـه كمـا لا يقـال غابـت الشـمس 
إلا بعد غيبوبة جميعها دون بعضها ولمن قال �لحمرة أن يقول إن البياض والحمرة ليسا شـفقا واحـدا 

  تناول الاسم أولهما غيبوبة كما أنبل هما شفقتان في
__________________  

  .قوله ثور الشفق �لثاء المثلثة أى انتشاره وثوران حمرته من �ر الشيء يثور إذا انتشر وارتفع في النهاية) ١(
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الفجر الأول والثاني هما فجـران وليسـا فجـرا واحـدا فيتناولهمـا إطـلاق الاسـم معـا كـذلك الشـفق وممـا 
كـان يصـلى العشـاء لسـقوط   �حديث النعمـان بـن بشـير أن رسـول الله  القائلين �لبياضيحتج به 

وظاهر ذلك يقتضى غيبوبة البياض قـال أبـو بكـر وهـذا لا يعتمـد عليـه لأن ذلـك  القمر الليلة الثالثة
لثة وجـائز أن يكـون يختلف في الصيف والشتاء ولا يمتنع بقاء البياض بعد سقوط القمر في الليلة الثا

ابـن قتيبــة عـن الخليــل بـن أحمــد قـال راعيــت البيــاض  )١(قـد غــاب قبـل ســقوطه قـال أبــو بكـر وحكــى 
فرأيته لا يغيب البتة وإنما يسـتدير حـتى يرجـع إلى مطلـع الفجـر قـال أبـو بكـر وهـذا غلـط والمحنـة بيننـا 

مصـحية فـإذا هـو يغيـب قبـل أن وبينهم وقد راعيته في البوادي في ليالي الصيف والجـو نقـي والسـماء 
يمضــى مــن الليــل ربعــه �لتقريــب ومــن أراد أن يعــرف ذلــك فليجــرب حــتى يتبــين لــه غلــط هــذا القــول 
ومما يستدل به على أن المراد �لشفق البياض أ� وجد� قبل طلوع الشمس حمرة وبياضا قبلها وكـان 

هـور جرمهـا كـذلك يجـب أن جميعا من وقت صلاة واحدة إذ كـا� جميعـا مـن ضـياء الشـمس دون ظ
  .تكون الحمرة والبياض جميعا بعد غرو�ا من وقت صلاة واحدة للعلة التي ذكر�ها

  وقت العشاء الآخرة

وأول وقــت العشـــاء الآخـــرة مــن حـــين يغيـــب الشــفق علـــى اخـــتلافهم فيــه إلى أن يـــذهب نصـــف 
�خيرهــا إلى بعــد نصــف الليــل في الوقــت المختــار وفي روايــة أخــرى حــتى يــذهب ثلــث الليــل ويكــره 

الليــل ولا تفــوت إلا بطلــوع الفجــر الثــاني وقــال الثــوري والحســن بــن صــالح وقــت العشــاء إذا ســقط 
الشفق إلى ثلث الليل والنصف أبعده قال أبو بكر ويحتمل أن يكو� أرادا الوقـت المسـتحب لأنـه لا 

  خلاف بين الفقهاء أ�ا لا تفوت إلا بطلوع الفجر
__________________  

قولــه قــال أبــو بكــر وحكــى إلى آخــره ذكــر القــرطبي في تفســير ســورة الانشــقاق عــن الخليــل بــن أحمــد أنــه قــال صــعدت ) ١(
منارة الاسكندرية فرمقـت البيـاض فرأيتـه يـتردد مـن أفـق إلى أفـق ولم أره يغيـب وقـال ابـن أبى أويـس رأيتـه يتمـادى إلى طلـوع 

 يــدفع مــا ذكــر الخليــل لأن الخليــل رمقــه مــن مكــان عــال جــدا وهــو منــارة الفجــر انتهــى و�ــذا تعلــم أن مــا ذكــره المصــنف لا
الاسـكندرية والمصـنف رآه في أرض البـوادي ولا يلــزم مـن مغيبـه عـن نظــر الرامـق لـه مـن أرض الباديــة مغيبـه عـن نظـر الرامــق 

ل لزيلعى في كتاب تبين الحقـائق أن من تلك المنارة العالية لما بين المكانين من التباين الكلى في الارتفاع والانحطاط وقد نق
  .الشمس لا تغيب عن نظر الرامق لها من منارة الاسكندرية إلا بعد غيا�ا بزمن طويل عن البلدة
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وإن مـــن أدرك أو أســـلم قبـــل طلـــوع الفجـــر أنـــه تلزمـــه العشـــاء الآخـــرة وكـــذلك المـــرأة إذا طهـــرت مـــن 
�مَُونَ وَلا تهَِنوُا ِ� ابتِْغاءِ القَْ (قولـه تعـالى  الحـيض

ْ
الآيـة هـو حـث علـى الجهـاد  )وْمِ إنِْ تَُ�ونوُا تـَأ

وأمــر بــه و�ــى عــن الضــعف عــن طلــبهم ولقــائهم لأن الابتغــاء هــو الطلــب يقــال بغيــت وابتغيــت إذا 
طلبت والوهن ضعف القلب والجـبن الـذي يستشـعره الإنسـان عنـد لقـاء العـدو واسـتدعاهم إلى نفـى 

�مَُونَ (م بقولـه ذلك واستشعار الجرأة والإقـدام علـيه
ْ
�مَُونَ كَمـا تـَأ

ْ
هُمْ يـَأ �� إِ

�مَُونَ فَ
ْ
 )إنِْ تَُ�ونوُا تأَ

فــأخبر أ�ــم يســاوونكم فيمــا يلحــق مــن الألم �لقتــال وإنكــم تفضــلو�م فــإنكم ترجــون مــن الله مــا لا 
لـه يرجون فأنتم أولى �لإقدام والصبر على ألم الجـراح مـنهم إذ لـيس لهـم هـذا الرجـاء وهـذه الفضـيلة قو 

قيـل فيـه وجهـان أحـدهما مـا وعـدكم الله مـن النصـر إذا  )وَترَجُْونَ مِـنَ االلهِ مـا لا يرَجُْـونَ (تعالى 
نصرتم دينه والآخر ثواب الآخرة ونعيم الجنة فدواعى المسلمين على التصبر على القتـال واحتمـال ألم 

تؤملون من ثواب الله ما  )رجُْونَ ترَجُْونَ مِنَ االلهِ ما لا يَ (الجراح أكثر من دواعي الكفار وقيل فيه 
لا يؤملون روى ذلك عن الحسن وقتادة وابن جريح وقال آخرون وتخافون من الله ما لا يخافون كمـا 

ً (قـال تعـالى  ِ وَقارا بعـض أهـل اللغـة يقـول لا و يعـنى لا تخـافون � عظمـة  )ما لَُ�مْ لا ترَجُْونَ ِ��
نزَْْ�ـا (وذلـك حكـم لا يقبـل إلا بدلالـة قولـه تعـالى يكون الرجـاء بمعـنى الخـوف إلا مـع النفـي 

َ
ا أ إنِ�ـ

راكَ االلهُ 
َ
حُْ�مَ َ�ْ�َ ا��اسِ بمِا أ َ�ْكَ الكِْتابَ باِْ�قَ� ِ�َ الآية فيه إخبار أنه أنزل الكتاب ليحكم  )إِ

روى أنـه  )صِيماً وَلا تَُ�نْ �لِخْائِ�َِ� خَ (قوله تعـالى * بين الناس بما عرفه الله من الأحكام والتعبد
أنــزل في رجــل ســرق درعــا فلمــا خــاف أن تظهــر عليــة رمــى �ــا في دار يهــودي فلمــا وجــدت الــدرع 
أنكــر اليهــودي أن يكــون أخــذها وذكــر الســارق أن اليهــودي أخــذها فأعــان قــوم مــن المســلمين هــذا 

الآخذ وبرأ اليهودي منه و�ـاه إلى قولهم فأطلعه الله على  �الآخذ على اليهودي فمال رسول الله 
* عن مخاصمة اليهودي وأمره �لاستغفار مما كان منه من معاونته الذين كـانوا يتكلمـون عـن السـارق

وهــذا يــدل علـــى أنــه غــير جـــائز لأحــد أن يخاصـــم عــن غــيره في إثبـــات حــق أو نفيــه وهـــو غــير عـــالم 
لاستغفار منه وهـذه الآيـة ومـا بعـدها مـن بحقيقة أمره لأن الله تعالى قد عاتب نبيه على مثله وأمره �

* النهــى عــن ا�ادلــة عــن الخونــة إلى آخــر مــا ذكــر كلــه �كيــد للنهــى عــن معونــة مــن لا يعلمــه حقــا
راكَ االلهُ (وقوله تعالى 

َ
  ربما احتج )ِ�حَُْ�مَ َ�ْ�َ ا��اسِ بِما أ
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الاجتهــاد وأن أقوالــه وأفعالــه كلهــا كانــت لم يكــن يقــول شــيئا مــن طريــق  �بــه مــن يقــول أن النــبي 
ولـيس في  )وَما َ�نطِْقُ عَنِ ا�هَْوى إِنْ هُـوَ إلاِ� وَْ�ٌ يـُو�(تصدر عن النصوص وأنه كقوله تعـالى 

لم يكـن يقـول شـيئا مـن طريـق الاجتهـاد وذلـك لأ� نقـول مـا صـدر  �الآيتين دليـل علـى أن النـبي 
أراه الله وعرفـه إ�ه وممـا أوحـى بـه إليـه أن يفعلـه فلـيس في الآيـة دلالـة علـى نفـى عن اجتهاد فهو ممـا 
ً (في الأحكام وقد قيل في قولـه تعـالى  �الاجتهاد من النبي  أنـه  )وَلا تَُ�نْ �لِخْائِ�َِ� خَصِـيما

دفع عنهم وجائز أن يكـون هـم �لـدفع عـنهم مـيلا منـه إلى المسـلمين دون  �جائز أن يكون النبي 
اليهــودي إذ لم يكــن عنــده أ�ــم غــير محقــين وإذا كــان ظــاهر الحــال وجــود الــدرع عنــد اليهــودي فكــان 
اليهـــودي أولى �لتهمـــة والمســـلم أولى بـــبراءة الســـاحة فـــأمره الله تعـــالى بـــترك الميـــل إلى أحـــد الخصـــمين 

ن كــان مســلما والآخــر يهــود� فصــار ذلــك أصــلا في أن الحــاكم لا يكــون لــه ميــل إلى والــدفع عنــه وإ
أحد الخصمين على الآخر وان كان أحدهما ذا حرمة لـه والآخـر علـى خلافـه وهـذا يـدل أيضـا علـى 
أن وجـــود الســـرقة في يــــد إنســـان لا يوجــــب الحكـــم عليــــه �ـــا لأن الله تعــــالى �ـــاه عــــن الحكـــم علــــى 

قة عنده إذ كان جاحدا أن يكون هو الآخذ وليس ذلـك مثـل مـا فعلـه يوسـف اليهودي بوجود السر 
عليه السلام حين جعل الصاع في رحل أخيه ثم أخذه �لصاع واحتبسه عنده لأنه إنما حكم علـيهم 
ترقون السـارق فاحتبسـه عنــده وكـان لــه أن يتوصـل إلى ذلــك ولم  ممـا كـان عنــدهم أنـه جــائز وكـانوا يســ

ســـرق وإنمــا قـــال ذلــك رجـــل غـــيره ظنــه ســـارقا وقــد �ـــى الله عــن الحكـــم �لظـــن يســترقه ولا قـــال أنــه 
ْ�ـمٌ (والهوى بقوله  ن� إِ ن� إنِ� َ�عْضَ الظ� إ�كـم والظـن فإنـه  �قـال النـبي و  )اجْتَ�بِوُا كَثِ�اً مِنَ الظ�

ً (وقوله  أكذب الحديث يـنَ َ�تْـانوُنَ وَلا(قوله و  )وَلا تَُ�نْ �لِخْائِ�َِ� خَصِيما ِ
 ُ�ادِلْ عَـنِ ا��

ْ�فُسَهُمْ 
َ
على اليهودي بوجود الدرع المسـروقة في داره  �جائز أن يكون صادف ميلا من النبي  )أ

وجائز أن يكون هم بـذلك فاعلمـه الله بـراءة سـاحة اليهـودي و�ـاه عـن مجادلتـه عـن المسـلمين الـذين  
ـــــبراءة ســـــائلة للنـــــبي كـــــانوا يجـــــادلون عـــــن الســـــارق  وقـــــد كانـــــت هـــــذه الطائفـــــة شـــــاهدة للخـــــائن �ل

 �أن يقــوم بعــذره في أصــحابه وأن ينكــر ذلــك علــى مــن ادعــى عليــه فجــائز أن يكــون النــبي  �
طــن فأعلمــه الله � أظهــر معاونتــه لمــا ظهــر مــن الطائفــة مــن الشــهادة ببراءتــه وأنــه لــيس ممــن يــتهم بمثلــه

نْ يضُِـل�وكَ (أمورهم بقوله 
َ
تْ طائِفَةٌ مِنهُْمْ أ هُ �هََم� بمسـئلتهم معونـة  )وَ�وَْ لا فضَْلُ االلهِ عَليَكَْ وَرَْ�َتُ

  هذا الخائن وقد قيل
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ذلــك وأعــانوا الخــائن كــانوا مســلمين ولم يكونــوا أيضــا علــى  �أن هــذه الطائفــة الــتي ســألت النــبي 
الخــائن وســرقته ولكنــه لم يكــن لهــم الحكــم جــائزا علــى اليهــودي �لســرقة لأجــل وجــود يقــين مــن أمــر 
كــان في البـاطن خلافــه * فـإن قيــل كيـف يكــون الحكـم علــى ظـاهر الحــال ضـلالا إذا* الـدرع في داره

قيــل لــه لا يكــون الحكــم بظــاهر الحــال ضــلال وإنمــا * وإنمــا علــى الحــاكم الحكــم �لظــاهر دون البــاطن
قولـــه تعـــالى * الخـــائن مـــن غـــير حقيقـــة علـــم فإنمـــا اجتهـــدوا أن يضـــلوه عـــن هـــذا المعـــنى الضـــلال إبـــراء

) ً ثمْـا وْ إِ
َ
والإثم أن الخطيئـة قـد  )١(فإنـه قـد قيـل في الفـرق بـين الخطيئـة  )وَمَنْ يَْ�سِـبْ خَطِيئَـةً أ

أو  تكون من غير تعمد والإثم ما كان عن عمد فذكرهما جميعا ليبين حكمهما وأنه سواء كـان تعمـد
غير تعمد فإنه إذا رمى به بريئا فقد احتمل �تا� وإثمـا مبينـا إذ غـير جـائز لـه رمـى غـيره بمـا لا يعلمـه 

ةٍ (قولـه تعـالى  *منـه َ�رَ بصَِدَقَ
َ
الآيـة قـال أهـل اللغـة النجـوى  )لا خَْ�َ ِ� كَثٍِ� مِنْ َ�وْاهُمْ إلاِ� مَنْ أ

ممـا يسـتارون بـه إلا أن يكـون ذلـك أمـرا بصـدقة أو أمـرا هو الإسرار فأ�ن تعـالى أنـه لا خـير في كثـير 
تراف العقــول �ــا لأن العقــول تعــترف  ــبر معــروف لاعــ بمعــروف أو إصــلاح بــين النــاس وكــل أعمــال ال

جهــة زجرهــا عنــه وتبريهــا منــه ومــن جهــة  �لحــق مــن جهــة إقرارهــا بــه والتزامهــا لــه وتنكــر الباطــل مــن
ل الفضـل والـدين يعرفـون الخـير لملابسـتهم إ�ه وعلمهـم بـه أخرى سمى أعمال البر معروفا وهو أن أهـ

ولا يعرفــون الشــر بمثــل معــرفتهم �لخــير لأ�ــم لا يلابســونه ولا يعلمــون بــه فســمى أعمــال الــبر معروفــا 
حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا إبراهيم بن عبد الله قال حـدثنا سـهل بـن بكـار  *والشر منكرا

جـابر بـن سـليم ركبـت  )٢(بو الخليل عن عبيدة الهجيمي قال قال أبو جـرى قال حدثنا عبد السلام أ
جــالس عليــه بــردان مــن  �قعــودي ثم انطلقــت إلى مكــة فأنخــت قعــودي ببــاب المســجد فــإذا النــبي 

صوف فيها طرائق حمر فقلت السلام عليك � رسول الله فقال وعليك السلام قلت إ� معشر أهـل 
نــا الجفــاء فعلمــني كلمــات ينفعــني الله �ــا فقــال أدن ثــلا� فــدنوت فقــال أعــد علــى فأعــدت الباديــة في

عليــه فقــال اتــق الله ولا تحقــرن مــن المعــروف شــيئا ولــو أن تلقــى أخــاك بوجــه منبســط وأن تفــرغ مــن 
  فضل

__________________  
  .طيئة �لصغيرة والإثم �لكبيرةقوله في الفرق بين الخطيئة إلى آخرة ذكر في الكشاف غير هذا ففسر الخ) ١(
  .قوله أبو جرى بضم الجيم وفتح الراء وتشديد الياء مصغرا جابر بن سليم) ٢(
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فلا تسبه بما تعلم منـه فـإن الله جاعـل لـك  )١(دلوك في إ�ء المستسقى وإن امرؤ سبك بما يعلم منك 
قال أبو جرى والذهب ذهـب بنفسـه مـا سـببت بعـده  أجرا وعليه وزرا ولا تسبن شيئا مما خولك الله

حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا أحمــد ابــن محمد المســلم الــدقاق قــال و * شــيئا لا شــاة ولا بعــيرا
حــدثنا هــارون بــن معــروف قــال حــدثنا ســعيد بــن مســلمة عــن جعفــر عــن أبيــه عــن جــده قــال قــال 

ن هو أهله وإلى من ليس أهله فـإن أصـبت أهلـه فهـو أهلـه وإن اصنع المعروف إلى م �رسول الله 
وحدثنا عبد الباقي ابن قانع قال حدثنا أبو ذكـر� يحـيى بـن محمد الحمـاني *  لم تصب أهله فأنت أهله

والحســـين بـــن إســـحاق قـــالا حـــدثنا شـــيبان قـــال حـــدثنا عيســـى بـــن شـــعيب قـــال حـــدثنا حفـــص بـــن 
كـــل معـــروف   �عـــن أبى أمامـــة قـــال قـــال رســـول الله  ســـليمان عـــن يزيـــد بـــن عبـــد الـــرحمن عـــن أبيـــه

حـدثنا عبـد البـاقي و  صدقة وأول أهل الجنة دخولا أهل المعروف صنائع المعروف تقـى مصـارع السـوء
بـــن كثـــير قـــال حـــدثنا ســـفيان  قـــال حـــدثنا معـــاذ بـــن المثـــنى وســـعيد بـــن محمد الأعـــرابى قـــالا حـــدثنا محمد

بري يعــنى عبــد الله عــن أبيــهالثــوري عــن ســعيد بــن أبى  قــال  �عــن أبى هريــرة عــن النــبي  ســعيد المقــ
وأمـا الصـدقة فعلـى  إنكم لا تسعون الناس �موالكم ولكن ليسعهم منكم بسط الوجه وحسن الخلـق

 اوجوه منها الصدقة �لمال على الفقراء فرضا �رة ونفلا أخرى ومنها معونة المسلم �لجاه والقول كمـ
 علــى كــل ســلامى مــن ابــن آدم صــدقة �قــال و  أنــه قــال كــل معــروف صــدقة �روى عــن النــبي 

يعجـز أحـدكم أن يكـون مثـل أبى ضمضـم قـالوا أو مـن أبـو ضمضـم قـال رجـل ممـن  أ �قال النبي و 
ت بعرضـــي علـــى مـــن شـــتمه فجعـــل كـــان قـــبلكم كـــان إذا خـــرج مـــن بيتـــه قـــال اللهـــم أنى قـــد تصـــدق

وْ إصِْـلاحٍ َ�ـْ�َ ا��ـاسِ (قولـه عـز وجـل *  احتماله أذى الناس صدقة بعرضه علـيهم
َ
هـو نظـير  )أ

صْلِحُوا بَ�نَْهُما(قوله تعالى 
َ
صْـلِحُوا (وقوله  )وَ�ِنْ طائِفَتانِ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� اْ�تتَلَوُا فأَ

َ
أ إِنْ فاءَتْ فَ

فَ
ب� ا�مُْقْسِطِ�َ  بَ�نَْهُما باِلعَْدْلِ  قسِْطُوا إِن� االلهَ ُ�ِ

َ
نْ يصُْلِحا بَ�نَْهُما (وقـال  )وَأ

َ
لا جُناحَ عَليَهِْما أ فَ

لحُْ خَْ�ٌ  حـدثنا محمد بـن بكـر و  )إِنْ يرُِ�دا إصِْلاحاً يوَُ��ـقِ االلهُ بَ�نَْهُمـا(وقال تعالى  )صُلحْاً وَا�ص�
ال حـدثنا أبـو معاويـة عـن الأعمـش عـن عمـرو بـن مـرة قال حدثنا أبو داود قال حدثنا ابـن العـلاء قـ

  عن سالم عن أم الدرداء عن أبى الدرداء قال قال
__________________  

خة شـرج عليهـا المنـاوى �مـر لـيس فيـك ) ١( قوله بما يعلم منك ذكـره السـيوطي في الجـامع الصـغير بلفـظ هـو فيـك وفي نسـ
  .قال العزيزي وهو أبلغ
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ألا أخبركم �فضـل مـن درجـة الصـيام والصـلاة والصـدقة قـالوا بلـى � رسـول الله قـال  �رسول الله 
وإنمـا قيـد الكـلام بشـرط فعلـه ابتغـاء مرضـاة الله لـئلا *  إصلاح ذات البين وفسـاد ذات البـين الحالقـة

وَمَــنْ (قولــه تعــالى  يتــوهم أن مــن فعلــه للــترؤس علــى النــاس والتــأمر علــيهم يــدخل في هــذا الوعــد
َ َ�ُ ا�هُْدى مباينتـه ومعاداتـه �ن  �الآيـة فـإن مشـاقة رسـول الله  )�شُاققِِ ا�ر�سُولَ مِنْ َ�عْدِ ما تَ�َ��

ونَ االلهَ وَرسَُوَ�ُ (يصير في شق غير الشق الذي هو فيه وكذلك قوله تعالى  ينَ ُ�َاد� ِ
هو أن  )إنِ� ا��

َ َ�ُ (سول وهو يعنى مباينته في الاعتقاد والد�نة وقـال يصير في حد غير حد الر  مِنْ َ�عْـدِ مـا تَ�ـَ��
تغليظـا في الزجـر عنـه وتقبيحـا لحالـه وتبيينـا للوعيـد فيـه إذ كـان معانـدا بعـد ظهـور الآ�ت  )ا�هُْدى

اينــة الرســول فيمــا وقــرن اتبــاع غــير ســبيل المــؤمنين إلى مب �والمعجــزات الدالــة علــى صــدق الرســول 
ِ (ذكر له من الوعيد فدل على صحة إجماع الأمة لإلحاقه الوعيد بمـن اتبـع غـير سـبيلهم وقولـه  نـُوَ��

إخبار عن براءة الله منه وأنه يكله إلى ما تولى من الأو�ن واعتضد بـه ولا يتـولى الله نصـره  )ما توََ�� 
�تَ� (قوله تعالى  ومعونته هُمْ فلَيَُ نعْامِ وَلآَُ�رَ��

َ
التبتيك التقطيع يقال بتكه يبتكـه تبتيكـا  )ُ�ن� آذانَ الأْ

والمــــــراد بــــــه في هــــــذا الموضــــــع شــــــق أذن البحــــــيرة روى ذلــــــك عــــــن قتــــــادة وعكرمــــــة والســــــدى وقولــــــه 
�نَ�هُمْ ( مَن�

ُ
يعنى والله أعلم أنه يمنيهم طول البقاء في الدنيا ونيل نعيمها ولـذا�ا ليركنـوا إلى ذلـك  )وَلأَ

ا عليه ويؤثروا الدنيا على الآخرة و�مرهم أن يشقوا آذان الأنعام ويحرموا علـى أنفسـهم وعلـى ويحرصو 
ن� خَلـْقَ (الناس بذلك أكلها وهي البحيرة التي كانت العرب تحرم أكلهـا وقولـه  ُ غَـ�� هُمْ فَليَُ وَلآَُ�رَ��

اهــدو الحســن والضــحاك فإنــه روى فيــه ثلاثــة أوجــه أحــدها عــن ابــن عبــاس روايــة إبــراهيم ومج )االلهِ 
لا َ�بـْدِيلَ ِ�لَـْقِ االلهِ ذ�ـِكَ (والسدى دين الله بتحريم الحلال وتحليل الحـرام ويشـهد لـه قولـه تعـالى 

ينُ القَْي�مُ  والثاني ما روى عن أنس وابن عباس رواية شهر بن حوشـب وعكرمـة وأبى صـالح أنـه  )ا��
الوشــم وروى قتــادة عــن الحســن أنــه كــان لا يــرى الخصــاء والثالــث مــا روى عــن عبــد الله والحســن أنــه 

�سـا �خصــاء الدابـة وعــن طــاوس وعـروة مثلــه وروى عــن ابـن عمــر أنـه �ــى عــن الإخصـاء وقــال مــا 
ن� خَلـْقَ االلهِ (أ�ى إلا في الذكور وقال ابن عباس إخصاء البهيمـة مثلـة ثم قـرأ  ُ غَ�� هُمْ فلَيَُ  )وَلآَُ�رَ��

قولــه  عــن إخصــاء الجمــل �أبيــه عــن ابــن عمــر قــال �ــى رســول الله روى عبــد الله بــن �فــع عــن و 
ذَ االلهُ إِبرْاهِيمَ خَلِيلاً (تعالى  َ ةَ إِبرْاهِيمَ حَنِيفاً وَا��

عَ ِ�ل� بَ وحَْينْا(هو نظير قوله  )وَا��
َ
  ُ�م� أ
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 ً ـةَ إِبـْراهِيمَ حَنِيفـا
نِ ات�بِعْ ِ�ل�

َ
َ�ْكَ أ كـل مـا ثبـت مـن ملـة إبـراهيم عليـه السـلام   وهـذا يوجـب أن )إِ

هي شريعة إبراهيم عليه السـلام قيـل لـه إن  �فعلينا اتباعه فإن قيل فواجب أن تكون شريعة النبي 
أجـــل  ز�دة علـــى ملــة إبـــراهيم فوجــب مـــن �وفي ملـــة نبينــا  �ملــة إبـــراهيم داخلــة في ملـــة النــبي 

متبعـــا لملـــة  �فكـــان متبـــع ملـــة النـــبي  �ذلـــك اتبـــاع ملـــة إبـــراهيم إذ كانـــت داخلـــة في ملـــة النـــبي 
ـــف أنـــه المســـتقيم فمـــن ســـلك طريـــق الاســـتقامة فهـــو علـــى الحنيفيـــة وإنمـــا قيـــل  إبـــراهيم وقيـــل في الحني

َـذَ االلهُ إِبـْراهِيمَ (وللـديغ سـليما وقولـه للمعوج الرجل أحنف تفـاؤلا كمـا قيـل للمهلكـة مفـازة  وَا��
فإنه قد قيل فيه وجهان أحدهما الاصطفاء �لمحبة والاختصاص �لأسرار دون من ليس لـه  )خَلِيلاً 

تلك المنزلة والثاني أنه من الخلة وهي الحاجة فخليل الله المحتاج إليه المنقطع إليه بحوائجه فإذا أريـد بـه 
أن يقال إن إبراهيم خليل الله والله تعالى خليل إبراهيم وإذا أريد به الوجـه الثـاني لم الوجه الأول جاز 

قولـــــه تعـــــالى و يجـــــز أن يوصـــــف الله �نـــــه خليـــــل إبـــــراهيم وجـــــاز أن يوصـــــف إبـــــراهيم �نـــــه خليـــــل الله 
قـال أبـو بكـر روى أ�ـا نزلـت في اليتيمـة تكـون  )وَ�سَْتَفْتُونكََ ِ� ال��ساءِ قُلِ االلهُ ُ�فْتِيُ�مْ ِ�يهِنَ (

في حجر وليها فيرغب في مالها وجمالها ولا يقسط لها في صداقها فنهوا أن ينكحـوهن أو يبلغـوا �ـن 
يعـنى بـه  )وَما ُ�تْ� عَليَُْ�مْ ِ� الكِْتابِ ِ� يتَاَ� ال��ساءِ (وقولـه تعـالى * أعلى سنتهن في الصداق
لا� ُ�قْسِطُوا ِ� اْ�تَـا� فَـانِْ�حُوا مـا طـابَ (من قوله تعـالى  ما ذكر في أول السورة

َ
وَ�ِنْ خِفْتُمْ �

  .وقد بيناه في مواضعه والله الموفق )لَُ�مْ مِنَ ال��ساءِ 

  �ب مصالحة المرأة وزوجها

وْ إعِْراضاً فلاَ جُناحَ (قـال الله تعـالى 
َ
تْ مِنْ َ�عْلِها �شُُوزاً أ ةٌ خافَ

َ
نْ يصُْـلِحا وَ�نِِ اْ�رَأ

َ
عَليَهِْما أ

قيـل في معـنى النشـوز أنـه الترفـع عليهـا لبغضـه إ�هـا مـأخوذ مـن نشـز الأرض وهـي  )بَ�نَْهُما صُلحْاً 
ً (المرتفعــة وقولــه  ــا عْراض وْ إِ

َ
فــروى عــن علــى وابــن  يعــنى لموجــدة أو أثــرة فــأ�ح الله لهمــا الصــلح )أ

ض أ�مهــا �ن تجعلــه لغيرهــا عبــاس أنــه أجــاز لهمــا أن يصــطلحا علــى تــرك بعــض مهرهــا أو وقــال  بعــ
روى سمـاك عــن عكرمـة عــن ابـن عبــاس قـال خشــيت و عمـر مـا اصــطلحا عليـه مــن شـيء فهــو جـائز 

فقالــت � رســول الله لا تطلقــني وأمســكني واجعــل يــومى لعائشــة ففعــل  �ســودة أن يطلقهــا النــبي 
تْ مِنْ �َ (فنزلت هذه الآيـة  ةٌ خافَ

َ
وْ إعِْراضـاً وَ�نِِ اْ�رَأ

َ
الآيـة فمـا اصـطلحا عليـه مـن )عْلِها �شُُـوزاً أ

  شيء فهو جائز وقال هشام
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ابــن عــروة عــن أبيــه عــن عائشــة أ�ــا نزلــت في المــرأة تكــون عنــد الرجــل ويريــد طلاقهــا ويتــزوج غيرهــا 
فَـلا (فتقول أمسكنى ولا تطلقني ثم تزوج وأنت في حـل مـن النفقـة والقسـمة لي فـذلك قولـه تعـالى 

ـلحُْ خَـْ�ٌ (إلى قولـه تعـالى  )ناحَ عَليَهِْماجُ  عـن عائشـة مـن طـرق كثـيرة أن سـودة وهبـت و  )وَا�ص�
قـال أبـو بكـر فهـذه الآيـة دالـة علـى وجـوب القسـم بـين  يقسـم بـه لهـا �يومها لعائشة فكان النـبي 

لا واحـدة وقضـى كعــب النسـاء إذا كـان تحتـه جماعـة وعلـى وجـوب الكـون عنـدها إذا لم تكـن عنـده إ
بن سور �ن لها يوما من أربعة أ�م بحضرة عمـر فاستحسـنه عمـرو وولاه قضـاء البصـرة وأ�ح الله أن 
تترك حقها من القسم وأن تجعلـه لغيرهـا مـن نسـائه وعمـوم الآيـة يقتضـى جـواز اصـطلاحا علـى تـرك 

وز لهــا إســقاط مــا وجــب مــن المهــر والنفقــة والقســم وســائر مــا يجــب لهــا بحــق الزوجيــة إلا أنــه إنمــا يجــ
براءة منــه وكــذلك لــو أبــرأت مــن الــوطء لم يصــح إبراؤهــا  النفقــة للماضــي فأمــا المســتقبل فــلا تصــح الــ
وكان لها المطالبـة بحقهـا منـه وإنمـا يجـوز بطيـب نفسـها بـترك المطالبـة �لنفقـة و�لكـون عنـدها فأمـا أن 

أن يعطيهــا عوضــا علــى تــرك حقهــا مــن  تســقط ذلــك في المســتقبل �لــبراءة منــه فــلا ولا يجــوز أيضــا
القســـم أو الـــوطء لأن ذلـــك أكـــل مـــال �لباطـــل أو ذلـــك حـــق لا يجـــوز أخـــذ العـــوض عنـــه لأنـــه لا 
يسقط مع وجوب السبب الموجب له وهـو عقـد النكـاح وهـو مثـل أن تـبرئ الرجـل مـن تسـليم العبـد 

أن يخلعها على نفقة عـد�ا المهر فلا يصح لوجود ما يوجبه وهو العقد فإن قيل فقد أجاز أصحابنا 
فقد أجازوا البراءة من نفقـة لم تجـب بعـد مـع وجـود السـبب الموجـب لهـا وهـي العـدة قيـل لـه لم يجيـزوا 
البراءة من النفقة ولا فـرق بـين المختلعـة والزوجـة في امتنـاع وقـوع الـبراءة مـن نفقـة لم تجـب بعـد ولكنـه 

ر نفقــة العــدة والجعــل في الخلــع يجــوز فيــه هــذا إذا خالعهــا علــى نفقــة العــدة فإنمــا جعــل الجعــل مقــدا
القـــدر مـــن الجهالـــة فصـــار ذلـــك في ضـــما�ا بعقـــد الخلـــع ثم مـــا يجـــب لهـــا بعـــد مـــن نفقـــة العـــدة في 
المســتقبل يصــير قصاصــا بمالــه عليهــا وقــد دلــت الآيــة علــى جــواز اصــطلاحهما مــن المهــر علــى تــرك 

ق بــين شــيء مـــن ذلــك وأجــازت الصـــلح في جميعــه أو بعضــه أو علــى الـــز�دة عليــه لأن الآيــة لم تفـــر 
لحُْ خَْ�ٌ (سـائر الوجـوه وقولـه تعـالى  قـال بعـض أهـل العلـم يعـنى خـير مـن الإعـراض والنشـوز  )وَا�ص�

وقــال آخــرون مــن الفرقــة وجــائز أن يكــون عمومــا في جــواز الصــلح في ســائر الأشــياء إلا مــا خصــه 
  الدليل ويدل على جواز الصلح عن إنكار والصلح من
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ـحَ (هول وقوله تعـالى ا� ْ�فُـسُ ا�ش�
َ
ـتِ الأْ حِْ�َ

ُ
قـال ابـن عبـاس وسـعيد بـن جبـير الشـح علـى  )وَأ

أنصــبائهن مــن أزواجهــن وأمــوالهن وقــال الحســن تشــح نفــس كــل واحــد مــن الرجــل والمــرأة بحقــه قبــل 
نْ َ�عْـدِ (قولـه تعـالى  صاحبه والشح البخل وهو الحرص على منـع الخـير

َ
�وُا َ�ـْ�َ وَلـَنْ �سَْـتطَِيعُوا أ

الآية روى عن أبى عبيدة قال يعنى المودة وميل الطباع وكـذلك روى عـن ابـن  )ال��ساءِ وَ�وَْ حَرَصْتُمْ 
لا تمَِيلوُا ُ�� ا�مَْيـْلِ (وقولـه تعـالى * عباس والحسن وقتادة يعـنى والله أعلـم إظهـاره �لفعـل حـتى  )فَ

قـال ابـن عبـاس وسـعيد بـن جبـير  )َ��مُْعَل�قَـةِ َ�تَـذَرُوها (ينصرف عنها إلى غيرها يـدل عليـه قولـه 
قد روى قتادة عن النضر بن أنس عن بشـير بـن �يـك و والحسن ومجاهد وقتادة لا أيم ولا ذات زوج 

من كانت له امرأ�ن يميل مع إحداهما على الأخرى جاء يوم  �عن أبى هريرة قال قال رسول الله 
وهــذا الخـــبر يـــدل أيضــا علـــى وجــوب القســـم بينهمــا �لعـــدل وأنـــه إذا لم  طالقيامــة وأحـــد شــقيه ســـاق

�حٌ بإِِحْسانٍ (يعدل فالفرقة أولى لقوله تعـالى  وْ �َْ�ِ
َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ فقـال تعـالى بعـد ذكـره مـا  )فَ

قـا ُ�غْـنِ ( يجب لها من العدل في القسم وتـرك إظهـار الميـل عنهـا إلى غيرهـا االلهُ ُ�� مِـنْ وَ�نِْ َ�تَفَر�
تسلية لكل واحد منهما عن الآخر وأن كـل واحـد منهمـا سـيغنيه الله عـن الآخـر إذا قصـدا  )سَعَتِهِ 

بر أن رزق العبـاد كلهــم علــى الله وأن مـا يجريــه منــه  الفرقـة تخوفــا مـن تــرك حقــوق الله الـتي أوجبهــا وأخــ
  .لتوفيقعلى أيدى عباده فهو المسبب له والمستحق للحمد عليه و�� ا

  �ب ما يجب على الحاكم من العدل بين الخصوم

ْ�فُسِـُ�مْ (قال الله تعـالى 
َ
ِ وَ�ـَوْ َ� أ امَِ� باِلقِْسْطِ شُـهَداءَ ِ�� ينَ آمَنُوا كُونوُا قوَ� ِ

هَا ا�� ��
َ
 )يا �

يـنَ آمَنُـ(الآية روى قابوس عن أبى ظبيان عن أبيـه عـن ابـن عبـاس في قولـه  ِ
هَـا ا�� ��

َ
وا كُونـُوا يـا �

 ِ امَِ� باِلقِْسْطِ شُهَداءَ ِ�� قـال هـو الـرجلان يجلسـان إلى القاضـي فيكـون لي القاضـي وإعراضـه  )قوَ�
عبـد الله بـن مهـران الـدينوري قـال حـدثنا  حدثنا عبد الباقي بن قـانع قـال حـدثنا محمد بـنو عن الآخر 

بى عبـد الله عـن عطـاء بـن يسـار عـن بن كثير ابن أ أحمد بن يونس قال حدثنا زهير قال حدثنا عباد
قــال مــن ابتلــى �لقضــاء بــين المســلمين فليعــدل بيــنهم في لحظــه وإشــارته  �أم ســلمة أن رســول الله 

كُونوُا (قال أبو بكر قوله تعـالى  يرفع صوته على أحد الخصمين ما لم يرفع على الآخر ومقعده ولا
امَِ� باِلقِْسْطِ    قد )قوَ�
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د الأمر �لقيام �لحق والعدل وذلـك موجـب علـى كـل أحـد إنصـاف النـاس مـن نفسـه فيمـا يلزمـه أفا
لهــم وإنصــاف المظلــوم مــن ظالمــه ومنــع الظــالم مــن ظلمــه لأن جميــع ذلــك مــن القيــام �لقســط ثم أكــد 

ِ (ذلــك بقولــه  ــهَداءَ ِ��  يعــنى والله أعلــم فيمــا إذا كــان الوصــول إلى القســط مــن طريــق الشــهادة )شُ
فتضــمن ذلــك الأمــر �قامــة الشــهادة علــى الظــالم المــانع مــن الحــق للمظلــوم صــاحب الحــق لاســتخراج 

هُ (حقه منه وأيضا له إليه وهو مثل قوله تعالى  إِن�هُ آثمٌِ قلَبُْ
هادَةَ وَمَنْ يَْ�تُمْها فَ  )وَلا تَْ�تُمُوا ا�ش�

ْ�فُسِـُ�مْ (تعـالى  وتضمن أيضـا الأمـر �لاعـتراف والإقـرار لصـاحب الحـق بحقـه بقولـه
َ
 )وَ�ـَوْ َ� أ

لأن شــهادته علــى نفســه هــو إقــراره بمــا عليــه لخصــمه فــدل ذلــك علــى جــواز إقــرار المقــر علــى نفســه 
قـْرَ�ِ�َ (لغيره وأنه واجب عليه أن يقر إذا طالبه صاحب الحق وقوله تعـالى 

َ
ينِْ وَالأْ وِ ا�ـْواِ�َ

َ
فيـه  )أ

ربين ودل علــى جـــواز شــهادة الإنســان علـــى والديــه وعلـــى أمــر �قامــة الشـــهادة علــى الوالــدين والأقـــ
سائر أقر�ئه لأ�م والأجنبيين في هذا الموضع بمنزلـة وإن كـان الوالـدان إذا شـهد عليهمـا أولادهمـا ربمـا 
ــع مــن الشــهادة عليهمــا لكراهتهمــا  أوجــب ذلــك حبســهما وأن ذلــك لــيس بعقــوق ولا يجــب أن يمتن

أنصــر أخــاك ظالمــا أو مظلومــا  �قــال  هــو نصــرة لهمــا كمــالــذلك لأن ذلــك منــع لهمــا مــن الظلــم و 
 فقيل � رسول الله هذا ننصره مظلوما فكيف ننصره ظالما قال ترده عن الظلم فذلك نصر منك إ�ه

وهــذا يــدل علــى أنــه إنمــا تجــب عليــه طاعــة  لا طاعــة لمخلــوق في معصــية الخــالق �قولــه  وهــو مثــل
بــوين فيمــا يحــل ويجــوز وأنــه لا يجــوز لــه أن يطيعهمــا في معصــية الله تعــالى لأن الله قــد أمــره �قامــة الأ

وْ� بِهِما(وقوله تعـالى * الشهادة عليهما مع كراهتهما لذلك
َ
وْ فَقِ�اً فَااللهُ أ

َ
ا أ أمـر  )إنِْ يَُ�نْ غَنِي�

فـإن الله أولى بحسـن النظـر لكـل أحـد  لنا �ن لا ننظر إلى فقر المشـهود عليـه بـذلك إشـفاقا منـا عليـه
وقولــه تعــالى * مــن الأغنيــاء والفقــراء وأعلــم بمصــالح الجميــع فعلــيكم إقامــة الشــهادة علــيهم بمــا عنــدكم

نْ َ�عْـدِ�وُا(
َ
لا تَ��بِعُوا ا�هَْوى أ يعـنى لا تتركـوا العـدل اتباعـا للهـوى والميـل إلى الأقـر�ء وهـو نظـير  )فَ

رضِْ فَاحُْ�مْ َ�ْ�َ ا��ـاسِ بـِاْ�قَ� وَلا تَ��بِـعِ ا�هَْـوىإنِ�ا جَعَلْ (قولـه تعـالى 
َ
وفي  )ناكَ خَلِيفَةً ِ� الأْ

ذلك دليل على أن على الشاهد إقامة الشـهادة علـى الـذي عليـه الحـق وإن كـان عالمـا بفقـره وأنـه لا 
وَ�نِْ (تعــالى  وقولــه* يجــوز لــه الامتنــاع مــن إقامتهــا خوفــا مــن أن يحبســه القاضــي لفقــد علمــه بعدمــه

وْ ُ�عْرضُِوا
َ
  فإنه يحتمل ما روى عن ابن عباس أنه في القاضي يتقدم إليه الخصمان فيكون )تلَوُْوا أ
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ليــه وإعراضــه علــى أحــدهما واللــي هــو الــدفع ومنــه قولــه لي الواجــد يحــل عرضــه وعقوبتــه يعــنى مطلــه 
عمــا يجــب لــه مــن العــدل ودفــع الطالــب عــن حقــه فــإذا أريــد بــه القاضــي كــان معنــاه دفعــه الخصــم 

والتسوية ويحتمل أن يريد به الشاهد في أنه مأمور �قامـة الشـهادة وأن لا يـدفع صـاحب الحـق عنهـا 
ويمطلــــه �ــــا ويعــــرض عنــــه إذا طالبــــه �قامتهــــا ولــــيس يمتنــــع أن يكــــون أمــــرا للحــــاكم والشــــاهد جميعــــا 

لـس والنظـر والكـلام وتـرك إسـرار لاحتمال اللفظ لهما فيفيد ذلك الأمر �لتسوية بين الخصـوم في ا�
أن نضـــيف أحـــد  �روى عــن علـــى كــرم الله وجهـــه قــال �ـــا� رســول الله  أحــدهما والخلـــوة بــه كمـــا
ينَ آمَنوُا آمِنُـوا بـِااللهِ وَرسَُـوِ�ِ (قولـه تعـالى و *  الخصـمين دون الآخـر ِ

هَا ا�� ��
َ
قيـل فيـه � أيهـا  )يا �

مــن الأنبيــاء آمنــوا �� وبمحمــد ومــا أتــى بــه مــن عنــد الله لأ�ــم مــن حيــث  الــذين آمنــوا بمــن قبــل محمد
لهــذه العلــة  �آمنــوا �لمتقــدمين مــن الأنبيــاء لمــا كــان معهــم مــن الآ�ت فقــد ألــزمهم الإيمــان بمحمــد 

فمــن حيــث آمنــوا �ــم  �بعينهــا ومــن جهــة أخــرى أن في كتــب الأنبيــاء المتقــدمين البشــارة بمحمــد 
بروا بــه عــن الله تعــالى وقــد أخــبروهم نبــوّة محمد  فعلــيهم الإيمــان بــه وهــم محجوجــون  �وصــدقوا بمــا أخــ

ؤمنين بمحمــد  وأمــر لهــم �لمداومــة علــى الإيمــان والثبــات عليــه والله  �بــذلك وقيــل إنــه خطــاب للمــ
  .أعلم

  �ب استتابة المرتد

ً (قال الله تعـالى  ينَ آمَنُوا ُ�م� َ�فَرُوا ُ�م� آمَنوُا ُ�ـم� َ�فَـرُوا ُ�ـم� ازدْادُوا ُ�فْـرا ِ
قـال  )إنِ� ا��

قتــادة يعــنى بــه أهــل الكتــابين مــن اليهــود والنصــارى آمــن اليهــود �لتــوراة ثم كفــروا بمخالفتهــا وكــذلك 
ارى �لإنجيل ثم كفـروا بمخالفتـه وكـذلك آمنـوا آمنوا بموسى عليه السلام ثم كفروا بمخالفته وآمن النص

وقــال مجاهــد هــي  �بعيســى عليــه الســلام ثم كفــروا بمخالفتــه ثم ازدادوا كفــرا بمخالفــة الفرقــان ومحمد 
في المنـافقين آمنـوا ثم ارتـدوا ثم مـاتوا علـى كفـرهم وقـال آخـرون هـم طائفـة مـن أهـل الكتـاب قصــدت 

وَقالَــتْ (كــانوا يظهـرون الإيمـان بـه والكفــر بـه وقـد بــين الله أمـرهم في قولـه تشـكيك أهـل الإسـلام و 
ينَ آمَنُوا وجَْهَ ا��هـارِ وَاْ�فُـرُوا آخِـرَهُ لعََل�  ِ

نزِْلَ َ�َ ا��
ُ
ي أ ِ

هْلِ الكِْتابِ آمِنُوا بِا��
َ
هُـمْ طائِفَةٌ مِنْ أ

تقبل توبته وإن توبـة الزنـديق مقبولـة إذ لم  قال أبو بكر هذا يدل على أن المرتد متى �ب )يرَجِْعُونَ 
  تفرق بين الزنديق وغيره من الكفار وقبول توبته بعد الكفر مرة بعد

  »أحكام لثـ  ١٨«
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أخرى والحكم �يمانه متى أظهر الإيمـان واختلـف الفقهـاء في اسـتنابة المرتـد والزنـديق فقـال أبـو حنيفـة 
رتد حتى يسـتتاب ومـن قتـل مرتـدا قبـل أن يسـتتاب فـلا وأبو يوسف ومحمد وزفر في الأصل لا يقتل الم

ضــمان عليــه وذكــر بشــر بــن الوليــد عــن أبى يوســف في الزنــديق الــذي يظهــر الإيمــان قــال أبــو حنيفــة 
إن أســلم خليــت ســبيله وإن أبى قتلتــه وقــال أبــو يوســف كــذلك زمــا� فلمــا رأى مــا  أســتتيبه كالمرتــد فــ

ت بزنــديق آمــر بضــرب عنقــه ولا أســتتيبه فــإن �ب قبــل أن يصــنع الز�دقــة ويعــودون قــال أرى إذا أتيــ
أقتلــه خليتــه وذكــر ســليمان بــن شــعيب عــن أبيــه عــن أبى يوســف قــال إذا زعــم الزنــديق أنــه قــد �ب 
حبســته حــتى أعلــم توبتــه وذكــر محمد في الســير عــن أبى يوســف عــن أبى حنيفــة إن المرتــد يعــرض عليــه 

يطلب أن يؤجل فإن طلب ذلك أجـل ثلاثـة أ�م ولم يحـك السلام فإن أسلم وإلا قتل مكانه إلا أن 
قــال أبــو جعفــر الطحــاوي وحــدثنا ســليمان بــن شــعيب عــن أبيــه عــن أبى يوســف في نــوادر * خلافــا

ذكرهــا عنــه أدخلهــا في أماليــه علــيهم قــال قــال أبــو حنيفــة أقتــل الزنــديق ســرا فــإن توبتــه لا تعــرف ولم 
الك المرتد يعرض عليه الإسلام ثلا� فإن أسلم وإلا يحك أبو يوسف خلافه وقال ابن القاسم عن م

قتــل وإن ارتــد ســرا قتــل ولم يســتتب كمــا يقتــل الز�دقــة وإنمــا يســتتاب مــن أظهــر دينــه الــذي ارتــد إليــه 
قال مالـك يقتـل الز�دقـة ولا يسـتتابون فقيـل لمالـك فكيـف يسـتتاب القدريـة قـال يقـال لهـم اتركـوا مـا 

روى مالـك عـن زيـد بـن أسـلم قـال و * لـوا وإن أقـر القدريـة �لعلـم لم يقتلـواأنتم عليه فإن فعلـوا وإلا قت
قــال مالــك هــذا فــيمن تــرك الإســلام ولم يقربــه لا فــيمن  مــن غــير دينــه فاضــربوا عنقــه �قــال النــبي 

 خــــرج مــــن اليهوديــــة إلى النصــــرانية ولا مــــن النصــــرانية إلى اليهوديــــة قــــال مالــــك وإذا رجــــع المرتــــد إلى
الإسلام فلا ضرب عليه وحسن أن يترك المرتـد ثلاثـة أ�م ويعجبـني وقـال الحسـن بـن صـالح يسـتتاب 
المرتـد وإن �ب مائــة مـرة وقــال الليــث النـاس لا يســتتيبون مـن ولــد في الإســلام إذا شـهد عليــه �لــردة 

لمرتــد ظــاهرا ولكنـه يقتــل �ب مـن ذلــك أو لم يتــب إذا قامـت البنيــة العادلـة وقــال الشــافعى يسـتتاب ا
والزنديق وإن لم يتـب قتـل وفي الاسـتتابة ثـلا� قـولان أحـدهما حـديث عمـر والآخـر أنـه لا يـؤخر لأن 

جـابر عـن الشـعبي قـال  لم �مر فيـه ��ة وهـذا ظـاهر الخـبر قـال أبـو بكـر روى سـفيان عـن �النبي 
ينَ آمَنُوا (يستتاب المرتد ثلا� ثم قرأ  ِ

  الآية وروى )ُ�م� َ�فَرُواإنِ� ا��
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ولم يـذكر فيـه  من بدل دينه فـاقتلوه أنه قال �قد روى عن النبي و عن عمر أنه أمر �ستتابته ثلا� 
استتابته إلا أنه يجوز أن يكون محمولا على أنـه قـد اسـتحق القتـل وذلـك لا يمنـع دعـاءه إلى الإسـلام 

ةِ ادْعُ إِ (والتوبـة لقولـه تعـالى  كْمَةِ وَا�مَْوعِْظَةِ اْ�سََـنَ قُـلْ (الآيـة وقـال تعـالى  )� سَِ�يلِ رَ��كَ بِاْ�ِ
ناَ وَمَنِ ا��بَعَـِ� 

َ
دْعُوا إَِ� االلهِ َ� بصََِ�ةٍ أ

َ
فـأمر �لـدعاء إلى ديـن الله تعـالى ولم يفـرق  )هذِهِ سَِ�يِ� أ

بـــين المرتـــد وبـــين غـــيره فظـــاهره يقتضـــى دعـــاء المرتـــد إلى الإســـلام كـــدعاء ســـائر الكفـــار ودعـــاؤه إلى 
ينَ َ�فَرُوا إنِْ يَ�تَْهُوا ُ�غْفَرْ �هَُمْ مـا قَـدْ سَـلفََ (الإسلام هو الاستتابة وقال تعـالى  ِ وقـد  )قُلْ �ِ��

لى الإيمـــان ويحــتج بـــذلك أيضــا في اســـتتابة الزنــديق لاقتضـــاء عمــوم اللفـــظ لـــه تضــمن ذلـــك الــدعاء إ
ينَ آمَنُوا ُ�م� َ�فَرُوا ُ�م� آمَنُوا ُ�م� َ�فَـرُوا(وكـذلك قولـه  ِ

لم يفـرق فيـه بـين الزنـديق وغـيره  )إِن� ا��
ينَ َ�فَرُوا إِنْ يَ (فظاهره يقتضى قبول إسلامه فإن قيل قوله تعالى  ِ �تْهَُوا ُ�غْفَرْ �هَُمْ مـا قَـدْ قُلْ �ِ��

لا دلالة فيه على زوال القتل عنه لأ� نقول هو مغفور له ذنوبـه ويجـب مـع ذلـك قتلـه كمـا  )سَلفََ 
ــوا (قيــل لــه قولــه تعــالى * يقتــل الــزاني المحصــن وإن كــان �ئبــا ويقتــل قاتــل الــنفس مــع التوبــة إنِْ يَ�تَْهُ

غفـران ذنوبـه وقبـول توبتـه لـو لم تكـن مقبولـة لمـا كانـت ذنوبـه يقتضـى  )ُ�غْفَرْ �هَُـمْ مـا قـَدْ سَـلفََ 
مغفــورة وفي ذلــك دليــل علــى صــحة اســتنابته وقبولهــا منــه في أحكــام الــدنيا والآخــرة وأيضــا فــإن قتــل 
ــذي مــن  إذا انتقــل عنــه إلى الإيمــان فقــد زال المعــنى ال ــ الكــافر إنمــا هــو مســتحق �قامتــه علــى الكفــر ف

ظر دمه ألا ترى أن المرتـد ظـاهرا مـتى أظهـر الإسـلام حقـن دمـه كـذلك أجله وجب قتله وعاد إلى ح
ــــذي لحــــق بمكــــة وكتــــب إلى قومــــه ســــلوا رســــول الله و الزنــــديق  ــــد ال قــــد روى عــــن ابــــن عبــــاس في المرت
 ـ عـالىإلى قولـه تــ  كَيفَْ َ�هْدِي االلهُ قَوْماً َ�فَرُوا َ�عْـدَ إيِمـانهِِمْ (هل لي مـن توبـة فـأنزل الله  �

صْلحَُوا
َ
ينَ تابوُا مِنْ َ�عْدِ ذ�كَِ وَأ ِ

بما ظهر من  فكتبوا �ا إليه فرجع فأسلم فحكم له �لتوبة )إلاِ� ا��
وقـول مـن قـال إنى لا أعـرف * قوله فوجب استعمال ذلك والحكـم لـه بمـا يظهـر منـه دون مـا في قلبـه

لأن ذلـك لا نصـل إليـه وقـد حظـر الله علينـا توبته إذا كفر سرا فإ� لا نؤاخذ �عتبار حقيقة اعتقاده 
ــمٌ (الحكــم �لظــن بقولــه تعــالى  �ْ ــن� إِ ــضَ الظ� ــن� إنِ� َ�عْ ــنَ الظ� ــ�اً مِ ــوا كَثِ قــال النــبي و  )اجْتَ�ِبُ

ذا (وقـال  )وَلا َ�قْفُ ما لَ�سَْ �كََ بهِِ عِلمٌْ (وقال تعالى  إ�كم والظن فإنه أكذب الحديث � إِ
إيِمـانهِِنَ جاءَ�ُ  عْلمَُ بِ

َ
ومعلـوم أنـه لم يـرد حقيقـة العلـم  )مُ ا�مُْؤْمِناتُ مُهاجِراتٍ فاَمْتحَِنُوهُن� االلهُ أ

  بضمائرهن
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واعتقادهن وإنما أراد ما ظهر من إيما�ن �لقول وجعل ذلك علما فدل علـى أنـه لا اعتبـار �لضـمير 
َ�ُْ�ـمُ (وقـال تعـالى في أحكام الدنيا وإنما الاعتبـار بمـا يظهـر مـن القـول  لـْ� إِ

َ
وَلا َ�قُو�ـُوا �مَِـنْ أ

لامَ �سَْتَ ُ�ؤْمِنـاً  لأسـامة ابـن زيـد حـين قتـل  �قـال النـبي و وذلـك عمـوم في جميـع الكفـار  )ا�س�
روى الثـوري عـن و *  الرجل الذي قال لا إله إلا الله فقال إنما قالها متعوذا قال هلا شققت عن قلبـه

حاق عن حارثـة بـن مضـرب أنـه أتـى عبـد الله فقـال مـا بيـني وبـين أحـد مـن العـرب أحنـة وأنى أبى إس
إذا هــم يؤمنــون بمســيلمة فأرســل إلــيهم عبــد الله فجــاء �ــم واســتتا�م غــير  مــررت بمســجد بــنى حنيفــة فــ

ليـوم لسـت يقول لولا أنك رسـول لضـربت عنقـك فأنـت ا �ابن النواحة قال له سمعت رسول الله 
برسول أبن ما كنت تظهر من الإسـلام قـال كنـت أتقـيكم بـه فـأمر بـه قرظـة بـن كعـب فضـرب عنقـه 

فهـذا ممـا يحـتج بــه مـن لم يقبـل توبــة  �لسـوق ثم قـال مـن أراد أن ينظــر إلى ابـن النواحـة قتـيلا �لســوق
م يسـتتبه لأنـه أقـر الزنديق وذلك لأنه استتاب القوم وقـد كـانوا مظهـرين لكفـرهم وأمـا ابـن النواحـة فلـ

أنــه كــان مســرا للكفــر مظهــرا للإيمــان علــى وجــه التقيــة وقــد كــان قتلــه إ�ه بحضــرة الصــحابة لأن في 
الحديث أنه شاور الصـحابة فـيهم وروى الزهـري عـن عبيـد الله بـن عبـد الله قـال أخـذ �لكوفـة رجـال 

ديـن الحـق وشــهادة يؤمنـون بمسـيلمة الكـذاب فكتـب فــيهم إلى عثمـان فكتـب عثمـان أعــرض علـيهم 
برأ مـن ديـن مسـيلمة فـلا تقتلـوه ومـن لـزم ديـن  �أن لا إله إلا الله وأن محمد رسول الله  فمن قالها وتـ

ن� (قولـه تعـالى  *مسيلمة فاقتله فقبلها رجال منهم ولزم دين مسيلمة رجـال فقتلـوا
َ
ِ ا�مُْنافِقَِ� بأِ

��َ�
 ِ ِ�ماً ا��

َ
وِْ�اءَ مِنْ دُونِ ا�مُْؤْمِنِ�َ �هَُمْ عَذاباً أ

َ
خِذُونَ الْ�فرِِ�نَ أ وِْ�ـاءَ (قيل في معنى قوله  )ينَ َ�ت�

َ
أ

ـــؤْمِنِ�َ  ـــنْ دُونِ ا�مُْ إ�ـــم اتخـــذوهم أنصـــارا واعتضـــادا لتـــوهمهم أن لهـــم القـــوة والمنعـــة بعـــداو�م  )مِ
لمــذكورين في الآيــة وهــذا يــدل للمســلمين �لمخالفــة جهــلا مــنهم بــدين الله وهــذا مــن صــفة المنــافقين ا

ؤمنين الاستنصــار �لكفــار علــى غــيرهم مــن الكفــار إذ كــانوا مــتى غلبــوا كــان  علــى أنــه غــير جــائز للمــ
ةَ (وقولـه * حكم الكفر هو الغالب وبذلك قال أصحابنا غُونَ عِندَْهُمُ العِْز� يَ�تَْ

َ
يـدل علـى صـحة  )أ

هــذا الاعتبــار وأن الاســتعانة �لكفــار لا تجــوز إذ كــانوا مــتى غلبــوا كــان الغلبــة والظهــور للكفــار وكــان 
ـــف يجـــوز * حكـــم الكفـــر هـــو الغالـــب ـــافقين وهـــم كفـــار فكي فـــإن قيـــل إذا كانـــت الآيـــة في شـــأن المن

  تلفالاستدلال به على المؤمنين قيل له لأنه قد ثبت أن هذا الفعل محظور فلا يخ
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حكمه بعد ذلك أن يكون من المـؤمنين أو مـن غـيرهم لأن الله تعـالى مـتى ذم قومـا علـى فعـل فـذلك 
الفعل قبيح لا يجوز لأحد من النـاس فعلـه إلا أن تقـوم الدلالـة عليـه وقيـل إن أصـل العـزة هـو الشـدة 

رضــه ومنــه ومنــه قيــل لــلأرض الصــلبة الشــديدة عــزاز وقيــل قــد اســتعز المــرض علــى المــريض إذا اشــتد م
قــول القائــل عــز علــى كــذا إذا اشــتد عليــه وعــز الشــيء إذا قــل لأنــه يشــتد مطلبــه وعــازه في الأمــر إذا 
شاده فيه وشاة عزوز إذا كانت تحلب بشـدة لضـيق أحاليلهـا والعـزة القـوة منقولـة عـن الشـدة والعزيـز 

زاز �ـم والالتجـاء إلـيهم القوى المنيع فتضمنت الآية النهـى عـن اتخـاذ الكفـار أوليـاء وأنصـار أو الاعتـ
قد حدثنا من لا أ�ـم قـال حـدثنا عبـد الله بـن إسـحاق بـن إبـراهيم الـدوري قـال حـدثنا و * للتعزز �م

يعقــوب بــن حميــد ابــن كاســب قــال حــدثنا عبــد الله بــن عبــد الله الأمــوى عــن الحســن بــن الحــر عــن 
أنـه  وسـلم عليه االله صلىيعقوب بن عتبة عن سعيد بن المسيب عن عمر بن الخطاب عن النـبي 

وهــذا محمــول علــى معــنى الآيــة فــيمن اعتــز �لكفــار والفســاق  قــال مــن اعتــز �لعبيــد أذلــه الله تعــالى
ةُ وَ�رِسَُوِ�ِ وَ�لِمُْؤْمِنِ�َ (ونحوهم فأما أن يعتز �لمؤمنين فذلك غير مـذموم قـال الله تعـالى  ِ العِْز�  )وَِ��

غُونَ عِندَْهُ (وقولـه تعـالى  يَ�تَْ
َ
ً أ يعـا ِ�َ ِ ةَ ِ�� إنِ� العِْـز� ةَ فَ �كيـد للنهـى عـن الاعتـزاز �لكفـار  )مُ العِْز�

وإخبار �ن العزة � دو�م وذلك منصرف على وجوه أحدها امتنـاع إطـلاق العـزة � عـز وجـل لأنـه 
مــن  لا يعتــد بعــزة أحــد مــع عزتــه لصــغرها واحتقارهــا في صــفة عزتــه والآخــر أنــه المقــوى لمــن لــه القــوة

جميع خلقه فجميع العزة له إذ كان عزيزا لنفسه معزا لكل من نسب إليه شيء مـن العـزة والآخـر أن 
ـــه في الحكـــم وهـــم  الكفـــار أذلاء في حكـــم الله فانتفـــت عـــنهم صـــفة العـــزة وكانـــت � ومـــن جعلهـــا ل

قولـه  *المؤمنون فالكفار وإن حصل لهم ضرب من القوة والمنعة فغير مستحق لإطلاق اسـم العـزة لهـم
 بِها(تعالى 

ُ
ذا سَمِعْتُمْ آياتِ االلهِ يُْ�فَرُ بهِا وَ�سُْتَهْزَأ نْ إِ

َ
لَ عَليَُْ�مْ ِ� الكِْتابِ أ فيه �ى  )وَقدَْ نزَ�

لا َ�قْعُدُوا مَعَهُمْ حَـ�� َ�ُوضُـوا (عن مجالسة من يظهر الكفر والاستهزاء ��ت الله فقال تعـالى  فَ
هِ  هاهنـا تحتمـل معنيـين أحـدهما أ�ـا تصـير غايـة لحظـر القعـود معهـم حـتى إذا  وحتى )ِ� حَدِيثٍ َ�ْ�ِ

تركــوا إظهــار الكفــر والاســتهزاء ��ت الله زال الحظــر عــن مجالســتهم والثــاني أ�ــم كــانوا إذا رأوا هــؤلاء 
 أظهروا الكفر والاستهزاء ��ت الله فقـال لا تقعـدوا معهـم لـئلا يظهـروا ذلـك ويـزدادوا كفـرا واسـتهزاء

  بمجالستكم لهم والأول أظهر وروى عن الحسن أن ما اقتضته الآية من
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كْـرى مَـعَ القَْـوْمِ (إ�حة ا�السة إذا خاضوا في حديث غيره منسـوخ بقولـه  فَـلا َ�قْعُـدْ َ�عْـدَ ا��
ا�مِِ�َ   قيل إنه يعـنى مشـركي العـرب وقيـل أراد بـه المنـافقين الـذين ذكـروا في هـذه الآيـة وقيـل بـل )الظ�

قـد قيـل فيـه وجهـان أحـدهما في العصـيان  )إِن�ُ�مْ إذِاً مِثلُْهُمْ (وقولـه * هـي عامـة في سـائر الظـالمين
وإن لم تبلـــغ معصـــيتهم منزلـــة الكفـــر والثـــاني إنكـــم مـــثلهم في الرضـــى بحـــالهم في ظـــاهر أمـــركم والرضـــى 

ل مــنهم لم يكفــر �لكفــر والاســتهزاء ��ت الله تعــالى كفــر ولكــن مــن قعــد معهــم ســاخطا لتلــك الحــا
وإن كــان غــير موســع عليــه في القعــود معهــم وفي هــذه الآيــة دلالــة علــى وجــوب إنكــار المنكــر علــى 
فاعله وأن من إنكـاره إظهـار الكراهـة إذا لم يمكنـه إزالتـه وتـرك مجالسـة فاعلـه والقيـام عنـه حـتى ينتهـى 

د عنـه وأن يصـير بحيـث لا ويصير إلى حال غيرها فإن قيل فهل يلزم من كان بحضرته منكر أن يتباع
يــراه ولا يســمعه قيــل لــه قــد قيــل في هــذا أنــه ينبغــي لــه أن يفعــل ذلــك إذا لم يكــن في تباعــده وتــرك 
سماعه ترك الحق عليه مـن نحـو تـرك الصـلاة في الجماعـة لأجـل مـا يسـمع مـن صـوت الغنـاء والملاهـي 

ك من اللهو واللعـب فـإذا لم يكـن وترك حضور الجنازة لما معها من النوح وترك حضور الوليمة لما هنا
هناك شيء من ذلك فالتباعد عـنهم أولى وإذا كـان هنـاك حـق يقـوم بـه ولم يلتفـت إلى مـا هنـاك مـن 
المنكر وقام بما هو مندوب إليه مـن حـق بعـد إظهـاره لإنكـاره وكراهتـه وقـال قـائلون إنمـا �ـى الله عـن 

��ت الله لأن في مجالســــتهم �نيســـــا لهـــــم مجالســــة هـــــؤلاء المنــــافقين ومـــــن يظهـــــر الكفــــر والاســـــتهزاء 
ومشــاركتهم فيمــا يجــرى في مجلســهم وقــد قــال أبــو حنيفــة في رجــل يكــون في الوليمــة فيحضــر هنــاك 
اللهــو واللعــب أنــه لا ينبغــي لــه أن يخــرج وقــال لقــد ابتليــت بــه مــرة وروى عــن الحســن أنــه حضــر هــو 

ك للحســن فقــال إ� كنــا مــتى رأينــا وابــن ســيرين جنــازة وهنــاك نــوح فانصــرف ابــن ســيرين فــذكر ذلــ
�طلا وتركنا حقا أسرع ذلك في ديننا لم نرجع وإنما لم ينصرف لأن شهود الجنازة حـق قـد نـدب إليـه 

فلـم يجـز أن  �وأمر به فلا يتركه لأجل معصـية غـيره وكـذلك حضـور الوليمـة قـد نـدب إليهـا النـبي 
قـد حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود و إذا كان كارهـا لـه يترك لأجل المنكر الذي يفعله غيره 

قال حدثنا أحمد بـن عبـد الله الغـدانى قـال حـدثنا الوليـد بـن مسـلم قـال حـدثنا سـعيد بـن عبـد العزيـز 
عن سليمان بن موسى عن �فع قال سمع ابن عمر مزمارا فوضع إصبعيه في أذنيه و�ى عن الطريـق 

ـــــه وقـــــال كنـــــت مـــــع النـــــبي وقـــــال لي � �فـــــع هـــــل تســـــمع  شـــــيئا فقلـــــت لا فرفـــــع إصـــــبعيه مـــــن أذني
  فسمع �
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فيهون عنده أمـره فأمـا  مثل هذا فصنع مثل هذا وهذا هو اختيار لئلا تساكنه نفسه ولا تعتاد سماعه
روى عـن علـى  )ِ�يلاً وَلنَْ َ�عَْلَ االلهُ �لِْ�فرِِ�نَ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� سَـ(قولـه تعـالى  أن يكون واجبا فـلا

وعن السـدى ولـن يجعـل الله لهـم علـيهم حجـة يعـنى فيمـا فعلـوا �ـم  وابن عباس قالا سبيلا في الآخرة
مــن قــتلهم وإخــراجهم مـــن د�رهــم فهــم في ذلـــك ظــالمون لا حجــة لهــم فيـــه ويحــتج بظــاهره في وقـــوع 

 في إمســـاكها في بيتـــه الفرقـــة بـــين الـــزوجين بـــردة الـــزوج لأن عقـــد النكـــاح يثبـــت عليهـــا للـــزوج ســـبيلا
ــالُ (و�ديبهــا ومنعهــا مــن الخــروج وعليهــا طاعتــه فيمــا يقتضــيه عقــد النكــاح كمــا قــال تعــالى  ا�ر�ج

اُ�ونَ َ�َ ال��ساءِ  وقـوع  )وَلنَْ َ�عَْلَ االلهُ �لِْ�فرِِ�نَ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� سَِ�يلاً (فاقتضى قوله تعالى  )قوَ�
إن * ه عليهـا لأنـه مـادام النكـاح �قيـا فحقوقـه �بتـه وسـبيله �ق عليهـاالفرقة بردة الزوج وزوال سبيل فـ

قيـل لـه إطـلاق لفـظ التـذكير يشـتمل علـى * فـلا تـدخل النسـاء فيـه )ا�مُْؤْمِنِ�َ * َ�َ (قيل إنمـا قـال 
ً (المؤنث والمذكر كقوله  لاةَ �نتَْ َ�َ ا�مُْؤْمِنَِ� كِتاباً َ�وْقوُتا وقد أراد به الرجـال والنسـاء  )إنِ� ا�ص�

يـنَ آمَنُـوا ا��قُـوا االلهَ (وكذلك قوله تعـالى  ِ
هَا ا�� ��

َ
ونحـوه مـن الألفـاظ ويحـتج بظـاهره أيضـا في  )يا �

الكافر الـذمي إذا أسـلمت امرأتـه أنـه يفـرق بينهمـا إن لم يسـلم وفي الحـربي كـذلك أيضـا فإنـه لا يجـوز 
شـــافعى في إبطـــال شـــرى الـــذمي للعبـــد المســـلم لأنـــه �لملـــك إقرارهـــا تحتـــه أبـــدا ويحـــتج بـــه أصـــحاب ال

يستحق السبيل عليه وليس ذلك كما قالوا لأن الشرى ليس هـو المنفـي �لآيـة لأن الشـرى لـيس هـو 
الملك والملك إنما يتعقب الشرى وحينئذ يملك السبيل عليه فإذا ليس في الآية نفى الشـرى وإنمـا فيهـا 

الشـرى هـو المـؤدى إلى حصـول السـبيل وجـب أن يكـون منتفيـا كمـا  فإن قيـل إذا كـان * نفى السبيل
كان السبيل منتفيا قيل له لـيس الأمـر كـذلك لأنـه لـيس يمتنـع أن يكـون السـبيل عليـه منتفيـا ويكـون 
الشــرى المــؤدى إلى حصــول الســبيل جــائزا وإنمــا أردت نفــى الشــرى �لآيــة نفســها فــإن ضــممت إلى 

عــدلت عــن الاحتجــاج �ــا وثبــت بــذلك أن الآيــة غــير مانعــة  الآيــة معــنى آخــر في نفــى الشــرى فقــد
صــــحة الشــــرى وأيضــــا فإنــــه لا يســــتحق بصــــحة الشــــرى الســــبيل عليــــه لأنــــه ممنــــوع مــــن اســــتخدامه 

إنِ� (قولـــه تعـــالى و والتصـــرف فيـــه إلا �لبيـــع وإخراجـــه عـــن ملكـــه فلـــم يحصـــل لـــه هاهنـــا ســـبيل عليـــه 
قيـل فيـه وجهـان أحـدهما يخـادعون نـبي الله والمـؤمنين بمـا  )ُ�هُمْ ا�مُْنافِقَِ� ُ�ادِعُونَ االلهَ وَهُـوَ خـادِ 

يظهرون من الإيمان لحقن دمـائهم ومشـاركة المسـلمين في غنـائهم والله تعـالى يخـادعهم �لعقـاب علـى 
  خداعهم فسمى الجزاء
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 )ليَـْهِ َ�مَـنِ اْ�تَـدى عَلـَيُْ�مْ فَاْ�تَـدُوا عَ (على الفعل �سمه على مزاوجة الكلام كقوله تعـالى 
والآخر أ�م يعملون عمل المخـادع لمالكـه بمـا يظهـرون مـن الإيمـان ويبطنـون خلافـه وهـو يعمـل عمـل 

وقولــه تعــالى * المخــادع بمــا أمــر بــه مــن قبــول إيمــا�م مــن علمهــم �ن الله علــيم بمــا يبطنــون مــن كفــرهم
لغير وجهه فهو قليل في المعـنى وإن كثـر  قيل فيه إنما سماه قليلا لأنه )وَلا يذَْكُرُونَ االلهَ إلاِ� قلَِيلاً (

الفعل منهم وقال قتادة إنما سماه قليلا لأنه على وجه الر�ء فهو حقير غير متقبل منهم بل هـو و�ل 
عليهم وقيل إنه أراد إلا يسيرا من الذكر نحو ما يظهرونه للناس دون ما أمروا به من ذكـر الله في كـل 

وأخبر أيضا أ�م  )فَاذْكُرُوا االلهَ ِ�ياماً وَُ�عُوداً وََ� جُنوُ�ُِ�مْ (لى حال أمر به المؤمنين في قوله تعا
يقومــون إلى الصــلاة كســالى مــراءاة للنــاس والكســل هــو التثاقــل عــن الشــيء للمشــقة فيــه مــع ضــعف 
الــدواعي إليـــه فلمــا لم يكونـــوا معتقــدين للإيمـــان لم يكـــن لهــم داع إلى الصـــلاة إلا مــراءاة للنـــاس خوفـــا 

  .منهم
وِْ�اءَ مِنْ دُونِ ا�مُْؤْمِنِ�َ (قوله تعالى 

َ
ينَ آمَنُوا لا َ�ت�خِذُوا الْ�فرِِ�نَ أ ِ

هَا ا�� ��
َ
فإن الولي هو  )يا �

الذي يتولى صاحبه بما يجعل له من النصرة والمعونـة علـى أمـره والمـؤمن ولى الله بمـا يتـولى مـن إخـلاص 
ئهم علـــى طاعتــه واقتضــت الآيــة النهــى عــن الاستنصـــار طاعتــه والله ولى المــؤمنين بمــا يتــولى مــن جــزا

�لكفار والاستعانة �م والركون إليهم والثقـة يهـم وهـو يـدل علـى أن الكـافر لا يسـتحق الولايـة علـى 
المسلم بوجـه ولـدا كـان أو غـيره ويـدل علـى أنـه لا تجـوز الاسـتعانة �هـل الذمـة في الأمـور الـتي يتعلـق 

وقـد كـره أصـحابنا توكيـل  )لا َ�ت�خِذُوا بطِانةًَ مِـنْ دُونُِ�ـمْ ( قولـه �ا التصرف والولاية وهو نظـير
قولـه تعـالى  *الذمي في الشرى والبيع ودفع المال إليه مضاربة وهذه الآية دالة علـى صـحة هـذا القـول

) ِ خْلصَُوا دِيـنَهُمْ ِ��
َ
يـدل علـى أن كـل مـا كـان مـن أمـر الـدين علـى منهـاج القـرب فسـبيله أن  )وَأ
ون خالصا � سالما من شـوب الـر�ء أو طلـب عـرض مـن الـدنيا أو مـا يحبطـه مـن المعاصـي وهـذا يك

يدل على امتناع جواز أخذ شيء من أعراض الدنيا على ما سبيله أن لا يفعـل إلا علـى وجـه القربـة 
ـوءِ مِـنَ الْ (قولـه عـز وجـل  *من نحو الصـلاة والأذان والحـج ب� االلهُ اْ�هَْرَ بِا�س� قَـوْلِ إلاِ� مَـنْ لا ُ�ِ

قال ابن عباس وقتادة إلا أن يـدعو علـى ظالمـه وعـن مجاهـد روايـة إلا أن يخـبر بظلـم ظالمـه لـه  )ظُلِمَ 
وقال الحسن والسدى إلا أن ينتصر من ظالمـه وذكـر الفـرات بـن سـليمان قـال سـئل عبـد الكـريم عـن 

ب� االلهُ اْ�هَْرَ (قول الله    لا ُ�ِ
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وءِ مِـنَ القَْـوْ  قـال هـو الرجـل يشـتمك فتشـتمه ولكـن إن افـترى عليـك فـلا  )لِ إلاِ� مَـنْ ظُلِـمَ بِا�س�
وروى ابـن عيينـة عـن أبى نجـيح عـن إبـراهيم  )وَ�مََنِ اْ�تََ�َ َ�عْدَ ظُلمِْـهِ (تفترى عليه وهو مثل قوله 

قَوْلِ إِ (بن أبى بكر عن مجاهـد في قولـه 
وءِ مِنَ الْ ب� االلهُ اْ�هَْرَ باِ�س� قـال ذاك في  )لا� مَنْ ظُلِمَ لا ُ�ِ

قـال أبـو بكـر إن كـان التأويـل كمـا * الضيافة إذا جئت الرجل فلم يضـفك فقـد رخـص أن تقـول فيـه
الضـــيافة  �قــد روى عـــن النــبي و ذكــر فقــد يجـــوز أن يكــون ذلــك في وقـــت كانــت الضـــيافة واجبــة 

يجـد مـا �كـل فيستضـيف غـيره فـلا يضـيفه  وجـائز أن يكـون فـيمن لا ثلاثة أ�م فمـا زاد فهـو صـدقة
فهذا مذموم يجوز أن يشكى وفي هذه الآية دلالة على وجـوب الإنكـار علـى مـن تكلـم بسـوء فـيمن  
ــذي لا  بر أنــه لا يجــب ذلــك ومــا لا يحبــه فهــو ال كــان ظــاهره الســتر والصــلاح لأن الله تعــالى قــد أخــ

فما لم يظهر لنا ظلمه فعلينا إنكار سوء القـول  )مَ إلاِ� مَنْ ظُلِ (يريده فعلينا أن نكرهه وننكره وقال 
تْ �هَُـمْ (قوله تعـالى و * فيه حِل�

ُ
مْنا عَليَهِْمْ طَي�باتٍ أ ينَ هادُوا حَر� ِ

قـال قتـادة عوقبـوا  )فبَِظُلمٍْ مِنَ ا��
علــى ظلمهــم وبغــيهم بتحــريم أشــياء علــيهم وفي ذلــك دليــل علــى جــواز تغلــيظ المحنــة علــيهم �لتحــريم 
الشـــرعي عقوبـــة لهـــم علـــى ظلمهـــم لأن الله تعـــالى قـــد أخـــبر في هـــذه الآيـــة أنـــه حـــرم علـــيهم طيبـــات 

ــذي حــرم علــيهم مــا بينــه تعــالى في قولــه  ــادُوا وََ�َ (بظلمهــم وصــدهم عــن ســبيل الله وال ــنَ ه ي ِ
 ا��

وِ 
َ
مْنا عَليَهِْمْ شُحُوَ�هُما إلاِ� ما َ�َلتَْ ظُهُورهُُما أ مْنا ُ�� ذِي ظُفُرٍ وَمِنَ اْ�َقَرِ وَالغَْنَمِ حَر� اْ�وَايا حَر�

غْيِهِمْ  وْ مَا اخْتلَطََ بعَِظْمٍ ذ�كَِ جَزَ�نْاهُمْ ببَِ
َ
َ�ـوا وَقَـدْ �ُ (قولـه و  )أ خْذِهِمُ ا�ر�

َ
ْ�لِهِـمْ وَأ

َ
هُـوا َ�نـْهُ وَأ

ْ�والَ ا��اسِ باِْ�اطِـلِ 
َ
يـدل علـى أن الكفـار مخـاطبون �لشـرائع مكلفـون �ـا مسـتحقون للعقـاب  )أ

بر أنــه عــاقبهم عليــه لِ�ــنِ (قولــه تعــالى  *علــى تركهــا لأن الله تعــالى قــد ذمهــم علــى أكــل الــر� وأخــ
اسِخُونَ ِ� العِْلمِْ مِـنْهُمْ  أن لكـن هاهنـا اسـتثناء وقيـل أن لا ولكـن قـد تتفقـان روى عـن قتـادة  )ا�ر�

ــا �نَ (في الإيجــاب بعــد النفــي أو النفــي بعــد الإيجــاب وتطلــق إلا ويــراد �ــا لكــن كقولــه تعــالى  وَم
 
ً
نْ َ�قْتُـلَ ُ�ؤْمِنـاً إلاِ� خَطَـأ

َ
ومعنـاه لكـن إن قتلـه خطـأ فتحريـر رقبـة فأقيمـت إلا في هـذا  )�مُِؤْمِنٍ أ

تنفصل لكن من إلا �ن إلا لإخراج بعض من كل ولكن قد تكون بعـد الواحـد الموضع مقام لكن و 
هْـلَ (قولـه تعـالى  نحو قولك ما جاءني زيد لكن عمرو وحقيقة لكن الاستدراك ولا للتخصيص

َ
يا أ

  روى عن الحسن أنه خطاب لليهود والنصارى لأن النصارى غلت )الكِْتابِ لا َ�غْلوُا ِ� دِينُِ�مْ 
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اوزوا بــه منزلــة الأنبيــاء حــتى اتخــذوه إلهــا واليهــود غلــت فيــه فجعلــوه لغــير رشــدة فغــلا في المســيح فجــ
روى عـــن ابـــن عبـــاس أن النـــبي و الفريقـــان جميعـــا في أمـــره والغلـــو في الـــدين هـــو مجـــاوزة حـــد الحـــق فيـــه 

ل يقلـبهن فجعـ )١(سأله أن يناوله حصيات لرمـي الجمـار قـال فناولتـه إ�هـا مثـل حصـا الخـذف  �
بيده ويقول بمثلهن بمثلهن إ�كم والغلو في الدين فإنما هلك من قبلكم �لغلو في ديـنهم ولـذلك قيـل 

لقْاها إِ� َ�ـرَْ�مَ وَرُوحٌ مِنـْهُ (قولـه تعـالى *  دين الله بين المقصـر والغـالي
َ
هُ أ قيـل في وصـف  )وََ�ِمَتُ
لحسن وقتادة أنه كـان عيسـى بكلمـة الله وهـو المسيح �نه كلمة الله ثلاثة أوجه أحدها ما روى عن ا

ــونُ (قولــه  لا علــى ســبيل مــا أجــرى العــادة بــه مــن حدوثــه مــن الــذكر والأنثــى جميعــا  )ُ�ــنْ َ�يكَُ
والثــاني أنــه يهتــدى بــه كمــا يهتــدى بكلمــة الله والثالــث مــا تقــدم مــن البشــارة بــه في الكتــب المتقدمــة 

هُ (ولـه تعـالى وأمـا ق* التي أنزلها الله تعالى على أنبيائه فلأنـه كـان بنفخـة جبريـل �ذن الله  )وَرُوحٌ مِنْ
  :والنفخ يسمى روحا كقول ذي الرمة 

  فقلـــــــــــــــــت لـــــــــــــــــه أرفعهـــــــــــــــــا إليـــــــــــــــــك وأحيهـــــــــــــــــا

  بروحـــــــــــــــــــك واقتتــــــــــــــــــــه لهــــــــــــــــــــا قيتــــــــــــــــــــة قــــــــــــــــــــدرا     

  
أى بنفختـــك وقيـــل إنمـــا سمـــاه روحـــا لأنـــه يحـــيى النـــاس بـــه كمـــا يحيـــون �لأرواح ولهـــذا المعـــنى سمـــى 

ْ�رِنـا(القرآن روحا في قولـه 
َ
َ�كَْ رُوحاً مِنْ أ وحَْينْا إِ

َ
مـن الأرواح كسـائر  وقيـل لأنـه روح )وََ�ذ�كَِ أ

ُ االلهُ لَُ�ـمْ (قولـه  *وسماء اللهأرواح الناس وأضافه الله تعالى إليه تشريفا له كما يقال بيت الله  يُ�َ��
نْ تضَِــل�وا

َ
قيـل فيــه إنــه بمعــنى لـئلا تضــلوا فحــذف لا كمــا تحـذف مــع القســم في قولــك والله أبــرح  )أ

  :قاعدا أى لا أبرح قال الشاعر 
  )٢(�� يبقى على الأ�م ذوحيد 

  .يعنى أهل القرية )الْقَرَْ�ةَ  وسَْئلَِ (معناه لا يبقى وقيل يبين الله لكم كراهة أن تضلوا كقوله 

  سورة المائدة

���﷽  
وْفوُا باِلْعُقُودِ (قوله تعالى 

َ
ينَ آمَنُوا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
  روى عن ابن عباس ومجاهد ومطرف )يا �

__________________  
  .وترمى �ا كما ذكره في النهاية قوله الخذف �لخاء والذال المعجمتين هو أن تجعل حصاة أو نواة بين السبابتين) ١(
  .قوله ذوحيد هو الثور الوحشي والحيد بكسر وفتح جمع حيد بفتح وسكون وهو ما النوى من القرن) ٢(
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والربيــع والضــحاك والســدى وابــن جــريج والثــوري قــالوا العقــود في هــذا الموضــع أراد �ــا العهــود وروى 
أنــه قــال لا  �ى جبــير بــن مطعــم عــن النــبي رو و معمــر عــن قتــادة قــال هــي عقــود الجاهليــة الحلــف 

روى ابـــن عيينـــة عـــن عاصـــم و  حلـــف في الإســـلام وأمـــا حلـــف الجاهليـــة فلـــم يـــزده الإســـلام إلا شـــدة
بـين المهـاجرين والأنصـار في دار�  �الأحول قـال سمعـت أنـس بـن مالـك يقـول حـالف رسـول الله 

لا حلــف في الإســلام ومــا كــان في الجاهليــة فلــم يــزده الإســلام إلا  � فقيــل لــه قــد قــال رســول الله
بــين المهــاجرين والأنصــار في دار� قــال ابــن عيينــة إنمــا آخــى بــين  �شــدة فقــال حــالف رســول الله 

يمْ(قال أبو بكر قال الله تعالى  المهاجرين والأنصار
َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

فلم  )انُُ�مْ فَآتوُهُمْ نصَِيبَهُمْ وَا��
ـــف دون النســـب وهـــو معـــنى قولـــه  يختلـــف المفســـرون أ�ـــم في أول الإســـلام قـــد كـــانوا يتوارثـــون �لحل

يمْانُُ�مْ فَـآتوُهُمْ نصَِـيبهَُمْ (
َ
ينَ َ�قَدَتْ أ ِ

إلى أن جعـل الله ذوى الأرحـام أولى مـن الحليـف  )وَا��
رحْامِ َ�عْضُ (بقولـه 

َ
و�وُا الأْ

ُ
وْ� ببَِعْضٍ ِ� كِتابِ االلهِ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� وَا�مُْهـاجِرِ�نَ وَأ

َ
فقـد كـان  )هُمْ أ

حلف الإسلام علـى التناصـر والتـوارث �بتـا صـحيحا وأمـا قولـه لا حلـف في الإسـلام فإنـه جـائز أن 
ــف في الجاهليــة وكــان هــذا القــول منــه بعــد نســخ  يريــد بــه الحلــف علــى الوجــوه الــتي كــان عليهــا الحل
التـــوارث �لحلـــف وقـــد كــــان حلـــف الجاهليـــة علــــى وجـــوه منهـــا الحلــــف في التناصـــر فيقـــول أحــــدهما 
لصـاحبه إذا حالفـه دمـى دمــك وهـدمي هـدمك وتــرثني وأرثـك فيتعاقـدان الحلــف علـى أن ينصـر كــل 
واحد منهم صـاحبه فيـدفع عنـه ويحميـه بحـق كـان ذلـك أو بباطـل ومثلـه لا يجـوز في الإسـلام لأنـه لا 

تعاقـــدا الحلـــف علـــى أن ينصـــره علـــى الباطـــل ولا أن يـــزوى ميراثـــه عـــن ذي أرحامـــه ويجعلـــه يجـــوز أن ي
لحليفه فهذا أحد وجوه الحلف الذي لا يجوز مثلـه في الإسـلام وقـد كـانوا يتعاقـدون الحلـف للحمايـة 
 والدفع وكانوا يدفعون إلى ضرورة لأ�م كانوا نشرا لا سلطان علـيهم ينصـف المظلـوم مـن الظـالم ويمنـع

القوى عن الضعيف فكانت الضرورة تؤديهم إلى التحالف فيمتنع بـه بعضـهم مـن بعـض وكـان ذلـك 
معظــم مــا يــراد الحلــف مــن أجلــه ومــن أجــل ذلــك كــانوا يحتــاجون إلى الجــوار وهــو أن يجــير الرجــل أو 

لـف مكروه مـنهم فجـائز أن يكـون أراد بقولـه لا ح )١(الجماعة أو العير على قبيلة ويؤمنهم فلا ينداه 
  في الإسلام هذا الضرب من الحلف وكانوا يحتاجون إلى الحلف في أول الإسلام

__________________  
  .قوله فلا ينداه مضارع ندب من �ب تعب يقال ما ندينى من فلان مكروه أي ما أصابني) ١(
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لكثرة أعدائهم من سـائر المشـركين ومـن يهـود المدينـة ومـن المنـافقين فلمـا أعـز الله الإسـلام وكثـر أهلـه 
�ســتغنائهم عـن التحــالف لأ�ـم قــد صــاروا   �وامتنعـوا �نفســهم وظهـروا علــى أعـدائهم أخــبر النـبي 

كلهـم يــدا واحـدة علــى أعــدائهم مـن الكفــار بمـا أوجــب الله علــيهم مـن التناصــر والمـوالاة بقولــه تعــالى 
ُ�رُونَ باِ�مَْعْرُوفِ وَ�َنْهَوْنَ عَـنِ ا�مُْنكَْـرِ (

ْ
وِْ�اءُ َ�عْضٍ يأَ

َ
قـال و  )وَا�مُْؤْمِنُونَ وَا�مُْؤْمِناتُ َ�عْضُهُمْ أ

المؤمنـون يـد علـى مـن سـواهم وقـال ثـلاث لا يغـل علـيهن قلـب مـؤمن إخـلاص العمـل �  �نـبي ال
إن دعــو�م تحــيط مــن وراءهــم فــزال التناصــر �لحلــف  والنصــيحة لــولاة الأمــر ولــزوم جماعــة المســلمين فــ

ش حـــتى تـــرى المـــرأة تخـــرج مـــن لعـــدي بـــن حـــاتم ولعلـــك أن تعـــي �قـــال النـــبي  ولـــذلك وزال الجـــوار
قولـه ومـا كـان مـن  وأمـا لا حلـف في الإسـلام �قـال النـبي  ولـذلك القادسية إلى اليمن بغـير جـوار

فإنمــا يعــنى بــه الوفــاء �لعهــد ممــا هــو مجــوز في العقــول  حلــف في الجاهليــة فلــم يــزده الإســلام إلا شــدة
مـــا أحـــب أن لي  �قـــال النـــبي   بـــن عبـــد المطلـــبمستحســـن فيهـــا نحـــو الحلـــف الـــذي عقـــده الـــزبير

بحلف حضرته حمر النعم في دار ابن جدعان وإنى أغدر بـه هاشـم وزهـرة وتـيم تحـالفوا أن يكونـوا مـع 
ــف الفضــول وقيــل إن  المظلــوم مــا بــل بحــر صــوفه ولــو دعيــت إلى مثلــه في الإســلام لأجبــت وهــو حل

أنـه حضـر هـذا الحلـف قبـل  �ى التأسـى في المعـاش فـأخبر النـبي الحلف كان على منع المظلوم وعل
يء  ؤمنين بــذلك وهــو شــ النبــوة وأنــه لــو دعــى إلى مثلــه في الإســلام لأجــاب لأن الله تعــالى قــد أمــر المــ

إنمـا أراد  قوله لا حلف في الإسـلام مستحسن في العقول بل واجب فيها قبل ورود الشرع فعلمنا أن
ــذي أنــه قــال حضــرت حلــف المطيبــين  �عنــه  قــد روىو لا تجــوزه العقــول ولا تبيحــه الشــريعة  بــه ال

وأ� غلام وما أحب أن أنكثه وأن لي حمر النعم وقد كان حلف المطيبين بـين قـريش علـى أن يـدفعوا 
يــزده الإســلام إلا قولــه ومــا كــان في الجاهليــة فلــم  وأمــا عــن الحــرم مــن أراد انتهــاك حرمتــه �لقتــال فيــه

فهو نحو حلف المطيبين وحلف الفضـول وكـل مـا يلـزم الوفـاء بـه مـن المعاقـدة دون مـا كـان منـه  شدة
معصــية لا تجــوزه الشــريعة والعقــد في اللغــة هــو الشــد تقــول عقــدت الحبــل إذا شــددته واليمــين علــى 

غْوِ (المستقبل تسمى عقدا قال الله تعـالى  يمْانُِ�مْ وَلِ�نْ يؤُاخِذُُ�مْ  لا يؤُاخِذُُ�مُ االلهُ بِا�ل�
َ
ِ� أ

يمْانَ 
َ
دُْ�مُ الأْ يمْـانُُ�مْ فَـآتوُهُمْ (والحلف يسمى عقدا قـال الله تعـالى  )بِما َ�ق�

َ
ينَ َ�قَـدَتْ أ ِ

وَا��
وا بِالعُْقُودِ (وقال أبو عبيدة في قوله  )نصَِيبَهُمْ 

وْفُ
َ
  قال هي العهود والأيمان وروى عن )أ
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وْ (جـابر في قولـه 
َ
قـال هـي عقـدة النكـاح والبيـع والحلـف والعهـد وزاد زيـد ابـن أسـلم  )فوُا بِالعُْقُودِ أ

من قبله وعقد الشركة وعقد اليمـين وروى وكيـع عـن موسـى بـن عبيـدة عـن أخيـه عبـد الله بـن عبيـدة 
قال العقود ستة عقـد الأيمـان وعقـد النكـاح وعقـدة العهـد وعقـدة الشـرى والبيـع وعقـدة الحلـف قـال 

العقــد مــا يعقــده العاقــد علــى أمــر يفعلــه هــو أو يعقــد علــى غــيره فعلــه علــى وجــه إلزامــه إ�ه  أبــو بكــر
لأن العقد إذا كان في أصل اللغة الشد ثم نقل إلى الأيمان والعقود عقود المبايعـات ونحوهـا فإنمـا أريـد 

في المســتقبل مــن  بــه إلــزام الوفــاء بمــا ذكــره وإيجابــه عليــه وهــذا إنمــا يتنــاول منــه مــا كــان منتظــرا مراعــى
الأوقـات فيسـمى البيـع والنكــاح والإجـارة وسـائر عقــود المعاوضـات عقـودا لأن كــل واحـد منهمـا قــد 
ألزم نفسه التمام عليه والوفاء به وسمى اليمين على المستقبل عقدا لأن الحـالف قـد ألـزم نفسـه الوفـاء 

عقودا لما وصـفنا مـن اقتضـائه  بما حلف عليه من فعل أو ترك والشركة والمضاربة ونحوها تسمى أيضا
الوفاء بما شرطه على كل واحد من الـربح والعمـل لصـاحبه وألزمـه نفسـه وكـذلك العهـد والأمـان لأن 
معطيهــا قــد ألــزم نفســه الوفــاء �ــا وكــذلك كــل شــرط شــرطه إنســان علــى نفســه في شــيء يفعلــه في 

مــا لا تعلــق لــه بمعــنى في المســتقبل فهــو عقــد وكــذلك النــذور وإيجــاب القــرب ومــا جــرى مجــرى ذلــك و 
المستقبل ينتظر وقوعه وإنما هو على شيء ماض قد وقع فإنـه لا يسـمى عقـدا ألا تـرى أن مـن طلـق 
امرأته فإنه لا يسمى طلاقه عقدا ولو قال لها إذا دخلـت الـدار فأنـت طـالق كـان ذلـك عقـدا ليمـين 

دخلنهــا غــدا كــان عاقــدا ولــو قــال والله لقــد دخلــت الــدار أمــس لم يكــن عاقــدا لشــيء ولــو قــال لأ
ويدلك علـى ذلـك أنـه لا يصـح إيجابـه في الماضـي ويصـح في المسـتقبل لـو قـال علـى أن أدخـل الـدار 
أمــس كــان لغــوا مــن الكــلام مســتحيلا ولــو قــال علــى أن أدخلهــا غــدا كــان إيجــا� مفعــولا فالعقــد مــا 

الف قـد أكـد علـى نفسـه يلزم به حكم في المستقبل واليمـين علـى المسـتقبل إنمـا كانـت عقـدا لأن الحـ
ــذلك وذلــك معــدوم في الماضــي ألا تــرى أن مــن قــال والله لأكلمــن زيــدا  أن يفعــل مــا حلــف عليــه ب
فهو مؤكد على نفسه بذلك كلامـه وكـذلك لـو قـال والله لا كلمـت زيـدا كـان مؤكـدا بـه نفـى كلامـه 

اللفــظ عقــدا  ملزمــا نفســه بــه مــا حلــف عليــه مــن نفــى أو إثبــات فســمى مــن أجــل التأكيــد الــذي في
تشبيها بعقد الحبل الذي هو بيده والاستيثاق بـه ومـن أجلـه كـان النـذر عقـدا ويمينـا لأن النـاذر ملـزم 

  نفسه ما نذره ومؤكد على نفسه ما نذره ومؤكد على نفسه أن يفعله أو يتركه
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ا يبـين ومتى صرف الخبر إلى الماضي لم يكن ذلك عقدا كمـا لا يكـون ذلـك إيجـا� وإلزامـا ونـذرا وهـذ
وممــا يــدل علــى أن العقــد هــو مــا تعلــق بمعــنى . معــنى مــا ذكــر� مــن العقــد علــى وجــه التأكيــد والإلــزام

مستقبل دون الماضي أن ضد العقد هو الحل ومعلوم أن ما قد وقع لا يتوهم له حـل عمـا وقـع عليـه 
نـه لـو كـان بل يستحيل ذلـك فيـه فلمـا لم يكـن الحـل ضـدا لمـا وقـع في الماضـي علـم أنـه لـيس بعقـد لأ

إن قيــل قولــه إن دخلــت الــدار * عقــدا لكــان لــه ضــد مــن الحــل يوصــف بــه كالعقــد علــى المســتقبل فــ
قيــل لـه جـائز أن لا يقــع * هـو عقــد ولا يلحقـه الانتقـاض والفسـخ* فأنـت طـالق وأنـت إذا جــاء غـد

ن ذلك بمو�ا قبل وجود الشرط فهو مما يوصف بضده من الحل ولذلك قال أبـو حنيفـة فـيمن قـال إ
لم أشرب الماء الذي في هذا الكوز فعبدي حر وليس في الكوز ماء أن يمينـه لا تنعقـد ولم يكـن ذلـك 
عقدا لأنه ليس له نقيض من الحل ولو قال إن لم أصعد السماء فعبدي حر حنـث بعـد انعقـاد يمينـه 

ى معـنى متـوهم لأن لهذا العقد نقيضا من الحل وإن كنا قد علمنا أنه لا يبر فيه لأنـه عقـد اليمـين علـ
معقول إذ كان صعود السماء معنى متوهما معقولا وكذلك تركه معقول جائز وشرب ما ليس بموجـود 

وْفوُا باِلْعُقُودِ (وقد اشتمل قولـه تعـالى * مستحيل توهمه فلم يكن ذلك عقدا
َ
ينَ آمَنوُا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
 )يا �

رب وأهـل الذمـة والخــوارج وغـيرهم مـن ســائر علـى إلـزام الوفــاء �لعهـود والـذمم الــتي نعقـدها لأهـل الحــ
وْفوُا بعَِهْدِ االلهِ إذِا �هَـدُْ�مْ وَلا (الناس وعلى إلزام الوفاء �لنذور والأيمان وهو نظـير قولـه تعـالى 

َ
وَأ

يمْانَ َ�عْدَ توَْكِيدِها
َ
وفِ بعَِهْدُِ�مْ (وقوله تعـالى  )َ�نقُْضُوا الأْ

ُ
وْفوُا بعَِهْدِي أ

َ
وعهـد الله تعـالى  )وَأ

وْفُـوا بـِالعُْقُودِ (أوامره ونواهيه وقد روى عن ابن عبـاس في قولـه تعـالى 
َ
أى بعقـود الله فيمـا حـرم  )أ

وعــــن الحســــن قـــال يعــــنى عقــــود الـــدين واقتضــــى أيضــــا الوفـــاء بعقــــود البياعــــات والإجــــارات * وحلـــل
أو فســاده وفي صــحة نــذر  والنكاحــات وجميــع مــا يتناولــه اســم العقــود فمــتى اختلفنــا في جــواز عقــده

وا بِالعُْقُودِ (ولزومه صح الاحتجاج بقوله تعالى 
وْفُ
َ
لاقتضاء عمومه جواز جميعها مـن الكفـالات  )أ

وغيرها ويجوز الاحتجاج به في جواز الكفالة �لنفس و�لمال وجـواز تعلقهـا علـى  والإجارات والبيوع
في معــنى قــول الله  والمســلمون عنــد شــروطهم �قولــه و الأخطــار لأن الآيــة لم تفــرق بــين شــيء منهــا 

وْفوُا بِالعُْقُودِ (تعالى 
َ
وهو عموم في إيجاب الوفاء بجميع ما يشرط الإنسان على نفسه مـا لم تقـم  )أ

  دلالة
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إن قيــل هـــل يجـــب علــى كـــل مـــن عقــد علـــى نفســه يمينـــا أو نـــذرا أو شــرطا لغـــيره الوفـــاء * تخصصــه فـــ
علــى نفســه يلزمــه مــا شــرطه وأوجبــه قيــل لــه أمــا النــذور فهــي عــل ثلاثــة  بشــرطه ويكــون عقــده لــذلك

ــذر قربــة فيصــير واجبــا بنــذره بعــد أن كــان فعلــه قربــة غــير واجــب لقولــه تعــالى  ــوا (أنحــاء منهــا ن وْفُ
َ
أ

ذا �هَدُْ�مْ (وقوله تعالى  )بِالعُْقُودِ  وا بِعَهْدِ االلهِ إِ
وْفُ
َ
ذْرِ (وقوله تعـالى  )أ قولـه تعـالى و  )يوُفوُنَ باِ��

نْ َ�قُو�وُا ما لا َ�فْعَلوُنَ (
َ
ينَ آمَنوُا �مَِ َ�قُو�وُنَ ما لا َ�فْعَلوُنَ كَُ�َ مَقْتاً عِندَْ االلهِ أ ِ

هَا ا�� ��
َ
وقوله  )يا �
اِ�ِ�َ (تعـالى  َ�ن� وََ�كَُوَ�ن� مِنَ ا�ص� د� ـا آتـاهُمْ  وَمِنْهُمْ مَنْ �هَدَ االلهَ لَِ�ْ آتانا مِنْ فَضْلِهِ َ�َص� فلَمَ�

وْا وَهُـمْ مُعْرضُِـونَ  لوُا بهِِ وَتوََل�ـ قـول النـبي و فـذمهم علـى تـرك الوفـاء �لمنـذور نفسـه  )مِنْ فَضْلِهِ َ�ِ
من نذر نـذرا  �قوله و حين نذر أن يعتكف يوما في الجاهلية  لعمر بن الخطاب أوف بنذرك �

فهذا حكـم مـا كـان قربـة مـن المنـذور  ي به ومن نذر نذرا ولم يسمه فعليه كفارة يمينسماه فعليه أن يف
في لــزوم الوفــاء بعينــه وقســم آخــر وهــو مــا كــان مباحــا غــير قربــة فمــتى نــذره لا يصــير واجبــا ولا يلزمــه 

هــذه فعلــه فــإذا أراد بــه يمينــا فعليــه كفــارة يمــين إذا لم يفعلــه مثــل قولــه � علــى أن أكلــم زيــدا وأدخــل 
الدار وأمشى إلى السوق فهذه أمور مباحة لا تلزم �لنـذر لأن مـا لـيس لـه أصـل في القـرب لا يصـير 
قربة �لإيجاب كما أن ما لـيس لـه أصـل في الوجـوب لا يصـير واجبـا �لنـذر فـإن أراد بـه اليمـين كـان 

ى أن أقتـل فـلا� أو يمينا وعليه الكفارة إذا حنث والقسم الثالث ما نذر المعصية نحو أن يقول � عل
أشرب الخمر أو أغصب فلا� ماله فهذه أمور هي معاص � تعالى لا يجوز له الإقدام عليهـا لأجـل 
النذور وهي �قية على ما كانت عليه من الحظر وهذا يدل على ما ذكر�ه في إيجاب مـا لـيس بقربـة 

 يصـير مباحـا ولا واجبـا �لنـذر من المباحـات أ�ـا لا تصـير واجبـة �لنـذور كمـا أن مـا كـان محظـورا لا
 لا نـــذر في معصـــية الله وكفارتـــه كفـــارة يمـــين �لقولـــه  وتجـــب فيـــه كفـــارة يمـــين إذا أراد يمينـــا وحنـــث

فالنذر ينقسم إلى هذه الأنحاء وأما الأيمان فإ�ا تعقد على هذه الأمور مـن قربـة أو مبـاح أو معصـية 
إذا عقــدها علــى قربــة لم تصــر و  ــ إن لم يــف بــه وحنــث لزمتــه ف ــ اجبــة �ليمــين ولكنــه يــؤمر �لوفــاء بــه ف

أنــه قــال لعبــد الله بــن عمــر بلغــني أنــك قلــت والله لأصــومن الــدهر  �قــد روى عــن النــبي و الكفــارة 
فقـال إنى أطيـق أكثـر مـن ذلـك إلى أن  فقال نعم قال فلا تفعل ولكن صـم مـن كـل شـهر ثلاثـة أ�م

  يصوم يوما ويفطر ورده إلى أن
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يوما فلم يلزمه صوم الدهر �ليمين فدل ذلك على أن اليمـين لا يلـزم �ـا المحلـوف عليـه ولـذلك قـال 
أصحابنا فيمن قال والله لأصومن غدا ثم لم يصمه فلا قضـاء عليـه وعليـه كفـارة يمـين والقسـم الآخـر 

لا يلزمه فعل القربة المحلـوف عليهـا من الأيمان هو أن يحلف على مباح أن يفعله فلا يلزمه فعله كما 
إن شـــاء فعـــل المحلـــوف عليـــه وإن شـــاء تـــرك حنـــث لزمتـــه الكفـــارة والقســـم الثالـــث أن يحلـــف علـــى  فـــ

مـن حلـف علـى  �لقولـه  معصية فـلا يجـوز لـه أن يفعلهـا بـل عليـه أن يحنـث في يمينـه ويكفـر عنهـا
ير وليكفــر عــن يمينــه وقــال أنى لا أحلــف علــى يمــين يمــين فــرأى غيرهــا خــيرا منهــا فليــأت الــذي هــو خــ

و�ـُوا (وقـال الله تعـالى  فأرى غيرها خيرا منها إلا فعلت الذي هو خير وكفرت عـن يميـني
ُ
تلَِ أ

ْ
وَلا يأَ
وِ� الْقُـرْ� وَا�مَْسـاكَِ� وَا�مُْهـاجِرِ�نَ ِ� سَـِ�يلِ االلهِ 

ُ
نْ يؤُْتوُا أ

َ
عَةِ أ وَْ�َعْفُـوا الفَْضْلِ مِنُْ�مْ وَا�س�

نْ َ�غْفِرَ االلهُ لَُ�ـمْ 
َ
ونَ أ ب� لا ُ�ِ

َ
روى أ�ـا نزلـت في أبى بكـر الصـديق حـين حلـف أن  )وَْ�َصْفَحُوا أ

لا ينفــق علــى مســطح ابــن أ�ثــة لمــا كــان منــه مــن الخــوض في أمــر عائشــة رضــى الله عنهــا فــأمره الله 
تْ لَ (تعالى �لرجوع إلى الإنفاق عليه قوله تعـالى  حِل�

ُ
نعْـامِ أ

َ
قيـل في الأنعـام أ�ـا  )ُ�ـمْ بهَِيمَـةُ الأْ

الإبل والبقـر والغـنم وقـال بعضـهم الإطـلاق يتنـاول الإبـل وإن كانـت منفـردة وتتنـاول البقـر والغـنم إذا  
كانت مع الإبل ولا تتناولهما منفردة عن الإبـل وقـد روى عـن الحسـن القـول الأول وقيـل إن الأنعـام 

ة وعلــى الظبــاء وبقــر الــوحش ولا يــدخل فيهــا الحــافر لأنــه أخــذ مــن تقــع علــى هــذه الأصــناف الثلاثــ
ـيدِْ (نعومة الوطء ويدل على هذا القول استثناؤه الصيد منها بقوله في نسـق الـتلاوة  �� ا�ص� ِ�ُ َ�ْ�َ

ْ�تُمْ حُرُمٌ 
َ
نعْامَ خَلَقَها لَُ�مْ (ويدل على أن الحافر غير داخل في الأنعـام قولـه تعـالى  )وَأ

َ
ِ�يها  وَالأْ

ُ�لوُنَ 
ْ
عُ وَمِنْها تأَ َ�ْكَبُوهـا(ثم عطف عليه قوله تعالى  )دِفْءٌ وَمَنافِ غالَ وَاْ�مَِـَ� لِ  )وَاْ�يَلَْ وَاْ�ِ

ليسـت منهـا وقـد روى عـن ابـن عبـاس أنـه  فلما استأنف ذكرهـا وعطفهـا علـى الأنعـام دل علـى أ�ـا
البقرة من الأنعام وإنما قـال �يمـة الأنعـام وإن   قال في جنين البقرة أ�ا �يمة الأنعام وهو كذلك لأن

كانت الأنعام كلها من البهائم لأنه بمنزلة قولـه أحـل لكـم البهيمـة الـتي هـي الأنعـام فأضـاف البهيمـة 
ومن الناس من يظن أن هـذه الإ�حـة معقـودة * إلى الأنعام وإن كانت هي كما تقول نفس الإنسان

الآيـة ولـيس كـذلك لأنـه لم يجعـل الوفـاء �لعقـود شـرطا للإ�حـة ولا بشرط الوفاء �لعقود المـذكورة في 
  أخرجه مخرج ا�ازاة ولكنه وجه الخطاب إلينا بلفظ الأيمان في قوله
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وْفوُا باِلعُْقُودِ (تعالى 
َ
ينَ آمَنوُا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
ولا يوجب ذلك الاقتصـار �لإ�حـة علـى المـؤمنين دون  )يا �

ينَ آمَنوُا (لجميع المكلفين كفارا كانوا أو مؤمنين كما قـال تعـالى غيرهم بل الإ�حة عامة  ِ
هَا ا�� ��

َ
يا �

ةٍ  ـوهُن� فَمـا لَُ�ـمْ عَلـَيهِْن� مِـنْ عِـد� نْ َ�مَس�
َ
إذِا نََ�حْتُمُ ا�مُْؤْمِناتِ ُ�م� طَل�قْتُمُوهُن� مِـنْ َ�بـْلِ أ

ونهَا رود اللفــظ خاصــا بخطــاب المــؤمنين وكــذلك  وهــو حكــم عــام في المــؤمنين والكفــار مــع و  )َ�عْتَــد�
كل ما أ�حه الله تعالى للمؤمنين فهو مباح لسائر المكلفين كما أن كل ما أوجبه وفرضـه فهـو فـرض 
على جميع المكلفين إلا أن يخص بعضهم دليل وكذلك قلنا إن الكفار مستحقون العقاب علـى تـرك 

ا كان ذبح البهائم محظورا إلا بعد ورود السـمع فإن قيل إذ* الشرائع كما يستحقون على ترك الإيمان
واســـتباحته مـــن طريـــق الشـــرع فحكمـــه في حظـــره عليـــه �ق علـــى  �بـــه فمـــن لم يعتقـــد نبـــوة النـــبي 

الأصل وقائل هذا القول يقول إن ذبح البهائم محظور على الكفـار أهـل الكتـاب مـنهم وغـيرهم وهـم 
ذبحــه أهــل الكتــاب مباحــا لنــا وزعــم هــذا القــول أن للملحــد أن عصــاة في ذبحهــا وإن كــان أكــل مــا 

ــيس هــذا عنــد ســائر أهــل العلــم كــذلك لأنــه لــو كــان أهــل  ــيس لــه أن يــذبح ول ــذبح ول �كــل بعــد ال
الكتاب عصاة بذبحهم لأجل د���ـم لوجـب أن تكـون ذ�ئحهـم غـير مـذكاة مثـل ا�وسـي لمـا كـان 

ه ذكـاة وفي ذلـك دليــل علـى أن الكتــابي غـير عــاص في ممنوعـا مـن الــذبح لأجـل اعتقــاده لم يكـن ذبحــ
واســتباحته مــن  �ذبــح البهــائم وأنــه مبــاح لــه كهــو لنــا وأمــا قولــه إنــه إذا لم يعتقــد صــحة نبــوة النــبي 

طريــق الشــرع فحكــم حظــر الــذبح قــائم عليــه فلــيس كــذلك لأن اليهــود والنصــارى قــد قامــت علــيهم 
ء المتقدمين في إ�حـة ذبـح البهـائم وأيضـا فـإن ذلـك لا يمنـع صـحة ذكاتـه حجة السمع بكتب الأنبيا

لأن رجــلا لــو تــرك التســمية علــى الذبيحــة عامــدا لكــان عنــد� عاصــيا بــذلك وكــان لمــن يعتقــد جــواز 
إلاِ� (ترك التسمية عليها أن �كلها ولم يكن كـون الـذابح عاصـيا مانعـا صـحة ذكاتـه قولـه عـز وجـل 

 )إلاِ� ما ُ�تْ� عَليَُْ�مْ (روى عن ابن عباس والحسـن ومجاهـد وقتـادة والسـدى  )مْ ما ُ�تْ� عَليَْ�ُ 
مُ (يعنى قوله  مَتْ عَلـَيُْ�مُ ا�مَْيتْـَةُ وَا�� وسـائر مـا حـرم في القـرآن وقـال آخـرون إلا مـا يتلـى  )حُر�

ســق هــذا علــيكم مــن أكــل الصــيد وأنــتم حــرم فكأنــه قــال علــى هــذا التأويــل إلا مــا يتلــى علــيكم في ن
ممـا قـد حصـل تحريمـه مـا روى عـن ابـن  )إلاِ� ما ُ�تْ� عَلـَيُْ�مْ (الخطاب قال أبو بكر يحتمـل قولـه 

عباس فإذا أريد به ذلك لم يكن اللفظ مجملا لأن مـا قـد حصـل تحريمـه قبـل ذلـك هـو معلـوم فيكـون 
تْ (قوله  حِل�

ُ
  أ

  »أحكام لثـ  ١٩«
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نعْـامِ 
َ
إ�حـة جميعهـا إلا مـا خصـه الآي الـتي فيهـا تحـريم مـا حـرم منهـا عمومـا في  )لَُ�مْ بهَِيمَـةُ الأْ

مُ (وجعل هذه الإ�حة مرتبة على آي الحظـر وهـو قولـه  مَتْ عَليَُْ�مُ ا�مَْيتْةَُ وَا�� ويحتمـل أن  )حُر�
إلا ما يبـين حرمتـه فيكـون مـؤذ� بتحـريم بعضـها علينـا في وقـت  )إلاِ� ما ُ�تْ� عَليَُْ�مْ (يريد بقوله 

ن فلا يسلب ذلك الآية حكـم العمـوم أيضـا ويحتمـل أن يريـد أن بعـض �يمـة الأنعـام محـرم علـيكم �
نعْــامِ (الآن تحريمـا يـرد بيانــه في الثـاني فهــذا يوجـب إجمــال قولـه تعـالى 

َ
حِل�ــتْ لَُ�ــمْ بهَِيمَــةُ الأْ

ُ
 )أ

علـــى وجـــه  لاســـتثنائه بعضـــها فهـــو مجهـــول المعـــنى عنـــد� فيكـــون اللفـــظ مشـــتملا علـــى إ�حـــة وحظـــر
الإجمــال ويكــون حكمــه موقوفــا علــى البيــان وأولى الأشــياء بنــا إذا كــان في اللفــظ احتمــال لمــا وصــفنا 
من الإجمال والعموم حمله على معنى العموم لإمكان استعماله فيكون المستثنى منه ما ذكر تحريمـه في 

يقتضـى تـلاوة مسـتقبلة لا  )يُْ�مْ إلاِ� ما ُ�ـتْ� عَلـَ(فـإن قيـل قولـه تعـالى * القرآن من الميتة ونحوها
* تلاوة ماضية وما قـد حصـل تحريمـه قبـل ذلـك فقـد تـلا علينـا فوجـب حملـه علـى تـلاوة تـرد في الثـاني

قيل له يجوز أن يريد به مـا قـد تلـى علينـا ويتلـى في الثـاني لأن تـلاوة القـرآن غـير مقصـورة علـى حـال 
ما تلو�ه في الماضي فتلاوة ما قد نزل قبـل ذلـك ماضية دون مستقبلة بل علينا تلاوته في المستقبل ك

من القرآن ممكنة في المستقبل وتكون حينئذ فائدة هذا الاستثناء إ�نـة عـن بقـاء حكـم المحرمـات قبـل 
ذلك من �يمة الأنعام وأنه غير منسوخ ولو أطلق اللفظ من غـير اسـتثناء مـع تقـدم نـزول تحـريم كثـير 

ـيدِْ (قولـه تعـالى * التحريم وإ�حـة الجميـع منهـا من �يمة الأنعام لأوجب ذلك نسخ �� ا�ص� ِ�ُ َ�ْ�َ
ْ�تُمْ حُرُمٌ 

َ
قـال أبـو بكـر فمـن النـاس مـن يحملـه علـى معـنى إلا مـا يتلـى علـيكم مـن أكـل الصـيد  )وَأ

هـو الصـيد الـذي حرمـه علـى المحـرمين  )إلاِ� مـا ُ�ـتْ� عَلـَيُْ�مْ (وأنتم حـرم فيكـون المسـتثنى بقولـه 
ْ�ـتُمْ حُـرُمٌ (وهذا �ويل يؤدى إلى إسقاط حكم الاستثناء الثاني وهـو قولـه 

َ
ـيدِْ وَأ �� ا�ص� ِ�ُ َ�ْ�َ( 

وهـو تحـريم الصـيد علـى المحـرم وذلـك تعسـف في التأويـل  )إلاِ� ما ُ�تْ� عَلـَيُْ�مْ (ويجعله بمنزلة قوله 
لاستثناء من إ�حة �يمة الأنعـام مقصـورا علـى الصـيد وقـد علمنـا أن ويوجب ذلك أيضا أن يكون ا

الميتــة مــن �يمــة الأنعــام مســتثناة مــن الإ�حــة فهــذا �ويــل لا وجــه لــه ثم لا يخلــو مــن أن يكــون قولــه 
ْ�تُمْ حُـرُمٌ (

َ
يدِْ وَأ �� ا�ص� ُ�ـتْ�  إلاِ� مـا(مسـتثنى ممـا يليـه مـن الاسـتثناء فيصـير بمنزلـة قولـه  )َ�ْ�َ ُ�ِ

إلا محلـى الصـيد وأنـتم حـرم ولـو كـان كـذلك لوجـب أن يكـون موجبـا لإ�حـة الصـيد في  )عَليَُْ�مْ 
  الإحرام لأنه استثناء من
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سوى الصيد ممـا قـد بـين وسـيبين تحريمـه في الثـاني  )إلاِ� ما ُ�تْ� عَليَُْ�مْ (المحظور إذ كان مثل قوله 
 الصــيد وأحلــت لكــم �يمــة الأنعــام إلا مــا يتلــى علــيكم أو أن يكــون معنــاه أوفــوا �لعقــود غــير محلــى

وا شَـعائرَِ االلهِ (قوله تعالى  ينَ آمَنُوا لا ُ�ِل� ِ
هَا ا�� ��

َ
روى عـن السـلف فيـه وجـوه فـروى عـن ابـن  )يا �

عبــاس أن الشــعائر مناســك الحــج وقــال مجاهــد الصــفا والمــروة والهــدى والبــدن كــل ذلــك مــن الشــعائر 
ــمْ ( الــتي حــدها لعبــاده وقــال الحســن ديــن الله كلــه لقولــه تعــالى وقــال عطــاء فــرائض الله ــنْ ُ�عَظ� وَمَ

إنِ�ها مِنْ َ�قْوَى القُْلوُبِ  أى ديـن الله وقيـل إ�ـا أعـلام الحـرم �ـاهم أن يتجاوزوهـا غـير  )شَعائرَِ االلهِ فَ
ئر أ�ـا مـأخوذة محرمين إذا أرادوا دخول مكة وهـذه الوجـوه كلهـا في احتمـال الآيـة والأصـل في الشـعا

من الإشعار وهي الإعلام من جهة الإحساس ومنه مشاعر البدن وهي الحواس والمشـاعر أيضـا هـي 
 )لا �شَْــعُرُونَ (المواضـع الــتي قـد أشــعرت �لعلامـات وتقــول قـد شــعرت بـه أى علمتــه وقـال تعــالى 
الأصـــل علـــى مـــا  يعـــنى لا يعلمـــون ومنـــه الشـــاعر لأنـــه يشـــعر بفطنتـــه لمـــا لا يشـــعر بـــه غـــيره وإذا كـــان

وصــفنا فالشــعائر العلامــات واحــدها شــعيرة وهــي العلامــة الــتي يشــعر �ــا الشــيء ويعلــم فقولــه تعــالى 
قد انتظم جميـع معـالم ديـن الله وهـو مـا أعلمنـاه الله تعـالى وحـده مـن فـرائض  )لا ُ�ِل�وا شَعائرَِ االلهِ (

 يضــيعوها فينــتظم ذلــك جميــع المعــاني دينــه وعلاما�ــا �ن لا يتجــاوزوا حــدوده ولا يقصــروا دو�ــا ولا
الــتي رويــت عــن الســلف مــن �ويلهــا فاقتضــى ذلــك حظــر دخــول الحــرم إلا محرمــا وحظــر اســتحلاله 
�لقتـال فيــه وحظـر قتــل مـن لجــأ إليـه ويــدل أيضـا علــى وجـوب الســعى بـين الصــفا والمـروة لأ�مــا مــن 

يعة إبــراهيم عليــه الســلام وقــد شــعائر الله علــى مــا روى عــن مجاهــد لأن الطــواف �مــا كــان مــن شــر 
ـهْرَ اْ�ـَرامَ (�ما فثبت أ�ما من شـعائر الله وقولـه عـز وجـل  �طاف النبي  روى عـن  )وَلاَ ا�ش�

ـهْرِ (ابن عباس وقتادة أن إحلاله هو القتال فيه قـال الله تعـالى في سـورة البقـرة  �سَْئلَوُنكََ عَـنِ ا�ش�
�ٌ  اْ�رَامِ قتِالٍ ِ�يهِ  وقد بينا أنه منسوخ وذكر� قول مـن روى عنـه ذلـك وأن قولـه  )قُلْ قتِالٌ ِ�يهِ كَبِ

ــِ��َ ( نســخه وقــال عطــاء حكمــه �بــت والقتــال في الشــهر الحــرم محظــور وقــد  )فـَـاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ
هْرَ اْ�رَامَ (اختلـف في المـراد بقولـه  كرمـة هـو ذو فقـال قتـادة معنـاه الأشـهر الحـرم وقـال ع )وَلاَ ا�ش�

ـهْرَ اْ�ـَرامَ (القعدة وذو الحجة ومحرم ورجب وجائز أن يكـون المـراد بقولـه  هـذه الأشـهر   )وَلاَ ا�ش�
كلهــا وجــائز أن يكــون جميعهــا في حكــم واحــد منهــا وبقيــة الشــهور معلــوم حكمهــا مــن جهــة دلالــة 

  اللفظ إذ
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ى حكـم الجميـع قولـه تعـالى كان جميعها في حكم واحد منها فإذا بين حكم واحد منها فقد دل علـ
 أمـا الهـدى فإنـه يقـع علـى كـل مـا يتقـرب بـه مـن الـذ�ئح والصـدقات )وَلاَ ا�هَْدْيَ وَلاَ القَْلائـِدَ (

المبتكر إلى الجمعة كالمهدى بدنة ثم الـذي يليـه كالمهـدى بقـرة ثم الـذي يليـه كالمهـدى  �قال النبي 
ثم الــذي يليــه كالمهــدى بيضــة فســمى الدجاجــة والبيضــة هــد�  شــاة ثم الــذي يليــه كالمهــدى دجاجــة

وكــذلك قــال أصــحابنا فــيمن قــال ثــوبي هــذا هــدى أن عليــه أن يتصــدق بــه إلا أن  وأراد بــه الصــدقة
الإطلاق إنما يتناول أحد هذه الأصناف الثلاثة من الإبل والبقـر والغـنم إلى الحـرم وذبحـه فيـه قـال الله 

إِنْ (تعـالى 
�َْ�َ مِنَ ا�هَْـدْيِ فَ ُ�مْ َ�مَا اسْتَ حِْ�ْ

ُ
ولا خـلاف بـين السـلف والخلـف مـن أهـل العلـم  )أ

وقـال  )مِنَ ا��عَمِ َ�ُْ�مُ بهِِ ذَوا عَـدْلٍ مِـنُْ�مْ هَـدْياً بـالِغَ الكَْعْبَـةِ (أن أد�ه شاة وقال تعـالى 
) َ�َْ� عَ بِالعُْمْرَةِ إَِ� اْ�جَ� َ�مَا اسْتَ وأقله شاة عند جميع الفقهاء فاسم الهدى  ) مِنَ ا�هَْدْيِ َ�مَنْ َ�مَت�

أراد بـه النهـى عـن  )وَلاَ ا�هَْـدْيَ (إذا أطلق يتناول ذبح أحد هذه الأصناف الثلاثة في الحرم وقوله 
إحــلال الهــدى الــذي قــد جعــل للــذبح في الحــرم وإحلالــه اســتباحة لغــير مــا ســيق إليــه مــن القربــة وفيــه 

تفاع �لهدى إذا ساقه صاحبه إلى البيت أو أوجبه هد� مـن جهـة نـذر أو غـيره دلالة على حظر الان
وفيه دلالة على حظر الأكل من الهدا� نذرا كان أو واجبا من إحصـار أو أجـزاء صـيد وظـاهره يمنـع 
جواز الأكـل مـن هـدى المتعـة والقـران لشـمول الاسـم لـه إلا أن الدلالـة قـد قامـت عنـد� علـى جـواز 

ــدَ (مــا قولــه عــز وجــل الأكــل منــه وأ إن معنــاه لا تحلــوا القلائــد وقــد روى في �ويــل  )وَلاَ القَْلائِ فــ
القلائــد وجــوه عــن الســلف فقــال ابــن عبــاس أراد الهــدى المقلــد قــال أبــو بكــر هــذا يــدل علــى أن مــن 
الهدى ما يقلد ومنه ما لا يقلد والذي يقلد الإبـل والبقـر والـذي لا يقلـد الغـنم فحظـر تعـالى إحـلال 

دى مقلدا وغير مقلد وقال مجاهد كانوا إذا أحرموا يقلدون أنفسهم والبهائم من لحـاء شـجر الحـرم اله
فكــان ذلــك أمنــا لهــم فحظــر الله تعــالى اســتباحة مــا هــذا وصــفه وذلــك منســوخ في النــاس وفي البهــائم 

راد بــه غــير الهــدا� وروى نحــوه عــن قتــادة في تقليــد النــاس لحــاء شــجر الحــرم وقــال بعــض أهــل العلــم أ
قلائد الهدى �ن يتصدقوا �ـا ولا ينتفعـوا �ـا وروى عـن الحسـن أنـه قـال يقلـد الهـدى �لنعـال فـإذا لم 

تقور ثم تجعل في أعناقها ثم يتصدق �ا وقيل هو صوف يفتـل فيجعـل في أعنـاق  )١(توجد فالجفاف 
  الهدى قال أبو

__________________  
  .ديد الفاء وهو وعاء الطلع ويقال للوطب الخلق جف أيضاقوله فالجفاف جمع جف بضم الجيم وتش) ١(
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بكــر قــد دلــت الآيــة علــى أن تقليــد الهــدى قربــة وأنــه يتعلــق بــه حكــم كونــه هــد� وذلــك �ن يقلــده 
ــذلك وإن لم يوجبــه �لقــول فمــتى وجــد علــى هــذه الصــفة فقــد صــار  ويريــد أن يهديــه فيصــير هــد� ب

 �ن يذبحه ويتصدق به وقد دل أيضـا علـى أن قلائـد الهـدى هد� لا تجوز استباحته والانتفاع به إلا
ــتي نحــر بعضــها  �روى عــن النــبي  يجــب أن يتصــدق �ــا لاحتمــال اللفــظ لهــا وكــذلك في البــدن ال

بمكة وأمر عليا بنحر بعضها وقال له تصدق بحلالها وخطمها ولا تعط الجزار منهـا شـيئا فـإ� نعطيـه 
وَلاَ (يــل علــى أنــه لا يجــوز ركــوب الهــدى ولا حلبــه ولا الانتفــاع بلبنــه لأن قولــه وذلــك دل مــن عنــد�

قــد تضـمن ذلــك كلــه وقــد ذكـر الله القلائــد في غــير هـذا الموضــع بمــا دل بــه  )ا�هَْــدْيَ وَلاَ القَْلائِــدَ 
رامَ ِ�يامـاً جَعَـلَ االلهُ الكَْعْبَـةَ اْ�َيـْتَ اْ�ـَ(على القربة فيها وتعلـق الأحكـام �ـا وهـو قولـه تعـالى 

هْرَ اْ�رَامَ وَا�هَْدْيَ وَالقَْلائدَِ  فلو لا ما تعلـق �لهـدى والقلائـد مـن الحرمـات والحقـوق  )�لِن�اسِ وَا�ش�
الــتي هــي � تعــالى كتعلقهــا �لشــهر و�لكعبــة لمــا ضــمها إليهمــا عنــد الأخبــار عمــا فيهــا مــن المنــافع 

لا (ل لم تنســخ مــن المائــدة إلا هــا�ن الآيتــان وصــلاح النــاس وقــوامهم وروى الحكــم عــن مجاهــد قــا
هْرَ اْ�رَامَ وَلاَ ا�هَْدْيَ وَلاَ الْقَلائدَِ  �َِ� حَيثُْ (نسـختها  )ُ�ِل�وا شَعائرَِ االلهِ وَلاَ ا�ش� فَاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ

إِنْ جاؤُكَ فَاحُْ�مْ بَ�نَْهُمْ (ـ  )وجََدُْ�مُوهُمْ 
نِ احُْ�ـمْ (الآيـة نسـختها  )فَ

َ
نـْزَلَ وَأ

َ
بَ�ـْنهَُمْ بمِـا أ

قال أبو بكر يريد به نسخ تحريم القتال في الشـهر الحـرام ونسـخ القلائـد الـتي كـانوا يقلـدون بـه  )االلهُ 
أنفســهم و�ــائمهم مــن لحــاء شــجر الحــرم ليــأمنوا بــه ولا يجــوز أن يريــد نســخ قلائــد الهــدى لأن ذلــك 

والصــحابة والتــابعين بعــدهم وروى مالــك بــن مغــول عــن  �حكــم �بــت �لنقــل المتــواتر عــن النــبي 
ــدَ (عطــاء في قولــه تعــالى  قــال كــانوا يقلــدون لحــاء شــجر الحــرم �منــون بــه إذا خرجــوا  )وَلاَ القَْلائِ

قال أبو بكر يجوز أن يكون حظر الله انتهاك حرمـة مـن يفعـل ذلـك  )لا ُ�ِل�وا شَعائرَِ االلهِ (فنزلت 
علــى مــا كــانوا عليــه  �اهليــة لأن النــاس كــانوا مقــرين بعــد مبعــث النــبي علــى مــا كــان عليــه أهــل الج

مـن الأمـور الـتي لا يحظرهـا العقــل إلى أن نسـخ الله منهـا مـا شـاء فنهــى الله عـن اسـتحلال حرمـة مــن 
تقلد بلحاء شجر الحرم ثم نسخ ذلك مـن قبـل أن الله قـد أمـن المسـلمين حيـث كـانوا �لإسـلام وأمـا 

ـ�َِ� حَيـْثُ وجََـدُْ�مُوهُمْ (لمشركين فقد أمر الله بقتلهم حتى يسـلموا بقولـه تعـالى ا  )فَاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ
فصــار حظــر قتــل المشــرك الــذي تقلــد بلحــاء شــجر الحــرم منســوخا والمســلمون قــد اســتغنوا عــن ذلــك 

  فلم يبق له حكم وبقي حكم قلائد الهدى �بتا وقد حدثنا عبد الله بن
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محمد بــن إســـحاق المــروزى قـــال حــدثنا الحســـين بــن أبى الربيـــع الجرجــانى قـــال أخــبر� عبـــد الــرزاق قـــال 
يـنَ (أخبر� الثوري عن بيان عن الشعبي قال لم تنسخ من سـورة المائـدة إلا هـذه الآيـة  ِ

هَـا ا�� ��
َ
يـا �

وا شَعائرَِ االلهِ  الحسـين بـن أبى الربيـع قـال أخـبر� وحـدثنا عبـد الله بـن محمد قـال حـدثنا  )آمَنوُا لا ُ�ِل�
ـهْرَ اْ�ـَرامَ (عبد الرزاق قال أخبر� معمر عن قتادة في قولـه تعـالى  وا شَـعائرَِ االلهِ وَلاَ ا�ش�  )لا ُ�ِل�

الآية قال منسوخ كان الرجل في الجاهلية إذا خرج من بيته يريد الحج تقلد من السمر فلم يعـرض لـه 
فلـم يعـرض لـه أحـد وكـان المشـرك يومئـذ لا يصـد عـن البيـت فـأمروا أحد وإذا رجع تقلد قـلادة شـعر 

ــثُ (أن لا يقــاتلوا في الشــهر الحــرام ولا عنــد البيــت فنســختها قولــه تعــالى  ــ�َِ� حَيْ ــاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ فَ
 جَعَلَ االلهُ الكَْعْبَـةَ اْ�َيـْتَ (وروى يزيد بن زريع عن سعيد عن قتادة في قوله تعالى  )وجََدُْ�مُوهُمْ 

هْرَ اْ�رَامَ وَا�هَْدْيَ وَالقَْلائدَِ  حـواجز جعلهـا الله بـين النـاس في الجاهليـة  )اْ�رَامَ ِ�ياماً �لِن�اسِ وَا�ش�
وكــان الرجــل إذا لقــى قاتــل أبيــه في الشــهر الحــرام لم يعــرض لــه ولم يقربــه وكــان الرجــل إذا لقــى الهــدى 

بــه وكــان الرجــل إذا أراد البيــت تقلــد قــلادة مقلــدا وهــو �كــل العصــب مــن الجــوع لم يعــرض لــه ولم يقر 
مــن شــعر تمنعــه مــن النــاس وكــان إذا نفــر تقلــد قــلادة مــن الإذخــر أو مــن لحــاء شــجر الحــرام فمنعــت 
النــاس عنــه وحــدثنا جعفــر بــن محمد الواســطي قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو 

بن صالح عن على بن أبى طلحـة عـن ابـن عبـاس عبيد الله قال حدثنا عبد الله بن صالح عن معاوية 
هْرَ اْ�رَامَ وَلاَ ا�هَْدْيَ وَلاَ القَْلائـِدَ (في قوله تعالى  وا شَعائرَِ االلهِ وَلاَ ا�ش� ينَ آمَنوُا لا ُ�ِل� ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

ــرامَ  ــتَ اْ�َ ــَ� اْ�َيْ الله تعــالى  قــال كــان المســلمون والمشــركون يحجــون البيــت جميعــا فنهــى )وَلاَ آم�
مَـا (المؤمنين أن يمنعوا أحدا أن يحج البيت أو يعرضوا له من مؤمن أو كافر ثم أنـزل الله بعـد هـذا  �� إِ

لا َ�قْرَُ�وا ا�مَْسْجِدَ اْ�رَامَ َ�عْدَ �ِ�هِمْ هذا سٌ فَ ُ�ونَ َ�َ ـ�َِ� (وقـال تعـالى  )ا�مُْْ�ِ ما �نَ �لِمُْْ�ِ
نْ َ�عْمُرُوا َ�ساجِدَ االلهِ 

َ
ْ�فُسِهِمْ بِالُْ�فْرِ  أ

َ
وقـد روى إسـحاق بـن يوسـف عـن ابـن  )شاهِدِينَ َ� أ

وَلاَ (عون قال سألت الحسـن هـل نسـخ مـن المائـدة شـيء فقـال لا وهـذا يـدل علـى أن قولـه تعـالى 
ــَ� اْ�َيْــتَ اْ�َــرامَ  إنمــا أريــد بــه المؤمنـون عنــد الحســن لأنــه إن كــان قـد أريــد بــه الكفــار فــذلك  )آم�

لا َ�قْرَُ�وا ا�مَْسْجِدَ اْ�رَامَ َ�عْدَ �ِ�هِمْ هذا(بقوله منسوخ  هْرَ اْ�ـَرامَ (وقولـه أيضـا  )فَ  )وَلاَ ا�ش�
حظر القتال فيه منسوخ بما قدمنا إلا أن يكون عند الحسن هـذا الحكـم �بتـا علـى نحـو مـا روى عـن 

  عطاء قوله تعالى
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غُونَ فضَْلاً مِنْ رَ��هِمْ وَرضِْواناً ( روى عن ابن عمر أنه قال أريد به الريح في التجارة وهو نحو  )يَ�تَْ
غُوا فَضْلاً مِنْ رَ��ُ�ـمْ (قوله تعالى  نْ تَ�تَْ

َ
أنـه سـئل  �روى عـن النـبي و  )لَ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ أ

تعـــالى وقـــد ذكـــر�ه فيمـــا تقـــدم وقـــال مجاهـــد في قولـــه  عـــن التجـــارة في الحـــج فـــأنزل الله تعـــالى ذلـــك
غُونَ فضَْلاً مِنْ رَ��هِمْ وَرضِْواناً ( قـال  )وَ�ذِا حَللَتُْمْ فَاصْطادُوا(الأجـرة والتجـارة قولـه تعـالى  )يَ�تَْ

مجاهــد وعطــاء في آخــرين هــو تعلــيم إن شــاء صــاد وإن شــاء لم يصــد قــال أبــو بكــر هــو إطــلاق مــن 
ـ(حظر بمنزلـة قولـه تعـالى  ُ�ِ لاةُ فَانْ�َ تِ ا�ص� ذا قُضِيَ إِ

غُـوا مِـنْ فَضْـلِ االلهِ فَ رضِْ وَاْ�تَ
َ
لمـا  )وا ِ� الأْ

غُوا (عقبه �لإطلاق بعد الصلاة بقوله  )وذََرُوا اْ�َيعَْ (حظر البيع بقوله  رضِْ وَاْ�تَ
َ
وا ِ� الأْ فَانْ�َِ�ُ

ذا حَللَتُْمْ فَاصْـطادُوا(وقولـه تعـالى  )مِنْ فَضْلِ االلهِ  قـد تضـمن إحرامـا متقـدما لأن الإحـلال  )وَ�ِ
ــَ� اْ�َيْــتَ (لا يكـون إلا بعـد الإحــرام وهـذا يــدل علـى أن قولــه  وَلاَ ا�هَْــدْيَ وَلاَ القَْلائِــدَ وَلاَ آم�

قد اقتضى كون مـن فعـل ذلـك محرمـا فيـدل علـى أن سـوق الهـدى وتقليـده يوجـب الإحـرام  )اْ�رَامَ 
َ� اْ�َيْ (ويبدل قوله  على أنه غير جائز لأحـد دخـول مكـة إلا �لإحـرام إذ كـان  )تَ اْ�رَامَ وَلاَ آم�

ــتُمْ فَاصْــطادُوا(قولــه  قــد يضــمن أن يكــون مــن أم البيــت الحــرام فعليــه إحــرام يحــل منــه  )وَ�ذِا حَللَْ
ذا حَللَتُْمْ فَاصْطادُوا(ويحل له الاصطياد بعده وقوله  قد أراد به الإحلال من الإحـرام والخـروج  )وَ�ِ

ولا خـلاف بـين  قـد حظـر الاصـطياد في الحـرم بقولـه ولا ينفـر صـيدها �النـبي  ن الحرم أيضا لأنم
الســلف والخلــف فيــه فعلمنــا أنــه قــد أراد بــه الخــروج مــن الحــرم والإحــرام جميعــا وهــو يــدل علــى جــواز 

ذا (لقولـــه تعـــالى الاصـــطياد لمـــن حـــل مـــن إحرامـــه �لحلـــق وإن بقـــاء طـــواف الـــز�رة عليـــه لا يمنـــع  وَ�ِ
وَلا َ�رِْمَن�ُ�مْ (وهذا قد حل إذ كان هذا الحلق واقعا للإحلال وقوله تعـالى  )حَللَتُْمْ فَاصْطادُوا

نْ َ�عْتَـدُوا
َ
وُ�مْ عَنِ ا�مَْسْجِدِ اْ�رَامِ أ نْ صَد�

َ
قـال ابـن عبـاس وقتـادة لا يجـر مـنكم لا  )شَنآَنُ قوَْمٍ أ

ل جــرمنى زيــد علــى بغضــك أو حملــني عليــه وقــال الفــراء لا يكســبنكم يحملــنكم وقــال أهــل اللغــة يقــا
  :يقال جرمت على أهلى أى كسبت لهم وفلان جريمة أهله أى كاسبهم قال الشاعر 

جريمــــــــــــــــــــــــــــــــــة �هــــــــــــــــــــــــــــــــــض في رأس نيــــــــــــــــــــــــــــــــــق 
)١(تـــــــــــــــرى لعظـــــــــــــــام مـــــــــــــــا جمعـــــــــــــــت صــــــــــــــــليبا      

  

  
__________________  

عقــا� تكســب لفرخهــا النــاهض وتزقــه مــا �كلــه مــن لحــم طــيرا   قولــه جريمــة إلى آخــره البيــت لأبى خــراش الهــذلي يصــف) ١(
  .كلته وتبقى العظاء يسيل منها الصليب وهو الودك كما في التهذيب للأزهرى
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قـرئ بفـتح النـون وسـكو�ا فمـن فـتح  )شَنآَنُ قَوْمٍ (ويقال جرم يجرم جرما إذا قطع وقوله تعـالى 
لشـنآن الـبغض فكأنـه قـال ولا يجـر مـنكم بغـض النون جعله مصـدرا مـن قولـك شـنئته أشـنأه شـنآ� وا

قوم وكذلك روى عـن ابـن عبـاس وقتـادة قـالا عـداوة قـوم ومـن قـرأ بسـكون النـون فمعنـاه بغـيض قـوم 
فنهاهم الله �ذه الآية أن يتجاوزوا الحـق إلى الظلـم والتعـدي لأجـل تعـدى الكفـار بصـدهم المسـلمين 

وقولــه *  أد الأمانــة إلى مــن ائتمنــك ولا تخــن مــن خانــك �قــول النــبي  عــن المســجد الحــرام ومثلــه
يقتضـى ظـاهره إيجـاب التعـاون علـى كـل مـا كـان تعـالى لأن  )وَتعَاوَنوُا َ�َ الِْ�� وَا��قْـوى(تعـالى 

ثمِْ وَالعُْـدْوانِ (البر هـو طاعـات الله وقولـه تعـالى   الإِْ
لـى �ـى عـن معاونـة غـير� ع )وَلا تعَاوَنوُا َ�َ

�رِ (قولـه تعـالى  معاصى الله تعالى مُ وََ�مُْ اْ�ِْ�ِ مَتْ عَليَُْ�مُ ا�مَْيتْةَُ وَا�� الآيـة الميتـة مـا فارقتـه  )حُر�
قُـلْ (الروح بغير تزكية مما شرط علينا الزكاة في إ�حته وأما الدم فالمحرم منه هو المسفوح لقوله تعالى 

وِ�َ إَِ�� 
ُ
جِدُ ِ� ما أ

َ
وْ دَماً َ�سْـفُوحاً لا أ

َ
ةً أ نْ يَُ�ونَ مَيتَْ

َ
ماً َ� طاعِمٍ َ�طْعَمُهُ إلاِ� أ وقـد بينـا  )ُ�رَ�

والــدليل أيضــا علــى أن المحــرم منــه هــو المســفوح اتفــاق المســلمين علــى إ�حــة * ذلــك في ســورة البقــرة
يعـنى �لـدمين الكبـد والطحـال  أحلـت لي ميتتـان ودمـان �قـال النـبي و الكبد والطحال وهما دمان 

فأ�حهما وهما دمان إذ ليسا بمسفوح فدل على إ�حة كل ما ليس بمسـفوح مـن الـدماء فـإن قيـل لمـا 
حصر المباح منـه بعـدد دل علـى حظـر مـا عـداه قيـل هـذا غلـط لأن الحصـر �لعـدد لا يـدل علـى أن 

مـا هـو المبـاح وهـو الـدم الـذي ما عداه حكمه بخلافه ومع ذلك فلا خلاف أن مما عداه من الدماء 
ـــذبح ومـــا يبقـــى منـــه في العـــروق فـــدل علـــى أن حصـــره الـــدمين �لعـــدد  يبقـــى في حلـــل اللحـــم بعـــد ال

وْ دَمـــاً (وتخصيصــهما �لـــذكر لم يقــتض حظـــر جميـــع مــا عـــداهما مـــن الــدماء وأيضـــا فإنـــه لمــا قـــال 
َ
أ

 ً مَ (ثم قـال  )َ�سْفُوحا دم المخصـوص �لصـفة وهـو أن كانـت الألـف والـلام للمعهـود وهـو الـ  )وَا��
قـُلْ لا (إنما ورد مؤكدا لمقتضـى قولـه عـز وجـل  أحلت لي ميتتان ودمان �قوله و يكون مسفوحا 

 ً وْ دَمـاً َ�سْـفُوحا
َ
نْ يَُ�ـونَ مَيتْـَةً أ

َ
ماً َ� طاعِمٍ َ�طْعَمُهُ إِلا� أ وِ�َ إَِ�� ُ�رَ�

ُ
جِدُ ِ� ما أ

َ
إذ ليسـا  )أ

ين ولــو لم يــره لكانــت دلالــة الآيــة كافيــة في الاقتصــار �لتحــريم علــى المســفوح منــه دون غــيره بمســفوح
ــرِ (وأن الكبــد والطحــال غــير محــرمين وقولــه تعــالى  � ِ�ْ ــمَ اْ�ِ فإنــه قــد تنــاول شــجمه وعظمــه  )وََ�ْ

  وسائر أجزائه ألا ترى أن الشحم المخالط للحم قد اقتضاه اللفظ لأن اسم
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ولا خلاف بين الفقهاء في ذلك وإنما ذكـر اللحـم لأنـه معظـم منافعـه وأيضـا فـإن تحـريم اللحم يتناوله 
الخنزير لما كـان منهمـا اقتضـى ذلـك تحـريم سـائر أجزائـه كالميتـة والـدم وقـد ذكـر� حكـم شـعره وعظمـه 

 لِغَْ�ِ االلهِ بهِِ (فيما تقـدم وأمـا قولـه 
هِل�
ُ
ير الله لأن فـإن ظـاهره يقتضـى تحـريم مـا سمـى عليـه غـ )وَما أ

الإهلال هـو إظهـار الـذكر والتسـمية وأصـله اسـتهلال الصـبى إذا صـاح حـين يولـد ومنـه إهـلال المحـرم 
فينتظم ذلك تحريم ما سمى عليه الأو�ن على ما كانت العرب تفعله وينتظم أيضا تحريم ما سمى عليـه 

عمـرو أن يكـون غـير  اسم غير الله أى اسم كـان فيوجـب ذلـك أنـه لـو قـال عنـد الـذبح �سـم زيـد أو
مذكى وهذا يوجب أن يكون ترك التسمية عليه موجبا تحريمها وذلك لأن أحدا لا يفرق بين تسـمية 

ــةُ (قولــه تعــالى * زيــد علــى الذبيحــة تــرك التســمية رأســا فإنــه روى عــن الحســن وقتــادة  )وَا�مُْنخَْنِقَ
ــتي تختنــق بحبــل الصــائد أو غــيره حــتى تمــوت ومــ حــديث عبايــة بــن  ن نحــوهوالســدى والضــحاك أ�ــا ال

وهــذا عنــد� علــى  قــال ذكــوا بكــل شــيء إلا الســن والظفــر �رفاعــة عــن رافــع بــن خــديج أن النــبي 
فإنـه روى  )وَا�مَْوْقُـوذَةُ (تعـالى  السن والظفـر غـير المنـزوعين لأنـه يصـير في معـنى المخنـوق وأمـا قولـه

أ�ا المضروبة �لخشب ونحوه حتى تموت يقال فيه عن ابن عباس والحسن وقتادة والضحاك والسدى 
وقذه يقذه وقذا وهـو وقيـذ إذا ضـربه حـتى يشـفى علـى الهـلاك ويـدخل في الموقـوذة كـل مـا قتـل منهـا 
على غير وجه الزكاة وقد روى أبو عامر العقـدى عـن زهـير بـن محمد عـن زيـد بـن أسـلم عـن ابـن عمـر 

روى شعبة عن قتادة عن عقبة بن صهبان عن عبـد و وقوذة أنه كان يقول في المقتولة �لبندقة تلك الم
�ـــى عــن الخــذف وقـــال أ�ــا لا تنكــأ العـــدو ولا تصــيد الصــيد ولكنهـــا  �الله بــن المغفــل أن النــبي 
حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا محمد بـن  ونظير ذلك ما تكسر السن وتفقأ العين

جريـر عـن منصـور عـن إبـراهيم عـن همـام عـن عـدى بـن حـاتم قـال قلـت � رسـول  عيسى قال حدثنا
فآكـل قــال إذا رميـت �لمعـراض وذكــرت اسـم الله فأصــاب فخـرق فكــل أالله أرمـى �لمعـراض فأصــيب 
حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا عبد الله بن أحمد قـال حـدثنا *  وإن أصاب بعرضه فلا �كل

عــن  �وغيرهمــا عــن الشــعبي عــن عــدى بــن حــاتم قــال ســألت رســول الله  هشــيم عــن مجالــد وزكــر�
صــيد المعــراض فقــال مــا أصــاب بحــده فخــرق فكــل ومــا أصــاب بعرضــه فقتــل فإنــه وقيــذ فــلا �كــل 

  فجعل ما أصاب بعرضه من غير جراحة موقوذة وإن لم يكن
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الجراحــة وإســالة الــدم وإن لم يكــن وفي ذلــك دليــل علــى أن شــرط ذكــاة الصــيد  مقــدورا علــى ذكاتــه
عــام في المقــدور علــى ذكاتــه  ]والموقــوذة[مقــدورا علــى ذبحــه واســتيفاء شــروط الــذكاة فيــه وعمــوم قولــه 

وفي غيره مما لا يقدر على ذكاته وحدثنا عبد الباقي قال حدثنا أحمد بـن محمد بـن النضـر قـال حـدثنا 
معاوية بن عمر قـال حـدثنا زائـدة قـال حـدثنا عاصـم بـن أبى النجـود عـن زر بـن حبـيش قـال سمعـت 

والأرنب يحذفها أحـدكم �لعصـا أو  عمر بن الخطاب يقول � أيها الناس هاجروا ولا �جروا وإ�كم
فإنـه روى عـن ابـن  ]والمترديـة[الحجر �كلها ولكن ليـذك لكـم الأسـل الرمـاح والنبـل وأمـا قولـه تعـالى 

عباس والحسن والضحاك وقتادة قالوا هي الساقطة من رأس جبـل أو في بئـر فتمـوت وروى مسـروق 
مــات فـــلا �كلــه فــإنى أخشـــى أن عــن عبــد الله بـــن مســعود قــال إذا رميـــت صــيدا مــن علـــى جبــل ف

يكون التردي هو الذي قتله وإذا رميت طيرا فوقع في ماء فمـات فـلا تطعمـه فـإنى أخشـى أن يكـون 
قال أبو بكر لمـا وجـد هنـاك سـببا آخـر وهـو الـتردي وقـد يحـدث عنـه المـوت حظـر أكلـه * الغرق قتله

حـدثنا عبـد البـاقي بـن قـانع قـال حـدثنا أحمـد  �وكذلك الوقوع في الماء وقد روى نحـو ذلـك النـبي 
بن محمد بن إسماعيل قال حدثنا ابن عرفة قال حدثنا ابن المبارك عن عاصم الأحول عن الشـعبي عـن 

عن الصـيد فقـال إذا رميـت بسـهمك وسميـت فكـل إن قتـل  �عدى بن حاتم أنه سأل رسول الله 
في صــيد الكلــب أنــه قــال إذا  �روى عنــه  ونظــيره مــا أيهمــا قتلــه إلا أن تصــيبه في المــاء فــلا تــرى

أكلـه إذا وجـد مـع  �فحظـر  أرسلت كلبك المعلم وسميت فكل وإن خالطه كلب آخـر فـلا �كـل
الرمــي ســبب آخــر يجــوز حــدوث المــوت منــه ممــا لا يكــون ذكــاة وهــو الوقــوع في المــاء ومشــاركة كلــب 

معه وكذلك قول عبد الله في الذي يرمى الصيد وهو على الجبل فيـتردى أنـه لا يؤكـل لاجتمـاع آخر 
سبب الحظر والإ�حة في تلفه فجعل الحكم للحظر دون الإ�حة وكذلك لو اشـترك مجوسـي ومسـلم 
في قتل صيد أو ذبحه لم يؤكل وجميع ما ذكر� أصل في أنه متى اجتمـع سـبب الحظـر وسـبب الإ�حـة  

طِيحَةُ (وأمـا قولـه تعـالى * الحكم للحظر دون الإ�حةكان  فإنـه روى عـن الحسـن والضـحاك  )وَا��
وقتادة والسـدى أ�ـا المنطوحـة حـتى تمـوت وقـال بعضـهم هـي الناطحـة حـتى تمـوت قـال أبـو بكـر هـو 

وأمـا قولـه * عليهما جميعـا فـلا فـرق بـين أن تمـوت مـن نطحهـا لغيرهـا وبـين مو�ـا مـن نطـح غيرهـا لهـا
عُ ( بُ َ�لَ ا�س�

َ
  فإن معناه )وَما أ
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مـــا أكـــل منـــه الســـبع حـــتى يمـــوت فحـــذف والعـــرب تســـمى مـــا قتلـــه الســـبع وأكـــل منـــه أكيلـــة الســـبع 
عُ (ويسمون الباقي منه أيضا أكيلة السبع قال أبو عبيدة  بُ َ�لَ ا�س�

َ
مما أكل السبع فيأكل منه  )ما أ

الآيـة �لنهـى عنـه قـد أريـد بـه المـوت مـن ذلـك ويبقى بعضه وإنما هو فريسته وجميع ما تقدم ذكره في 
وقد كان أهل الجاهلية �كلون جميع ذلك فحرمه الله تعالى ودل بـذلك عـل أن سـائر الأسـباب الـتي 

وأمـا * يحدث عنها الموت للأنعـام محظـورا أكلهـا بعـد أن لا يكـون مـن فعـل أدمـى علـى وجـه التذكيـة
يتُْمْ (قوله تعالى  لوم أن الاسـتثناء راجـع إلى بعـض المـذكور دون جميعـه لأن قولـه فإنه مع )إلاِ� ما ذَك�

هِ (  لِغَْ�ِ االلهِ بِ
هِل�
ُ
�رِ وَما أ ِ�ْ مُ وََ�مُْ اْ�ِ مَتْ عَليَُْ�مُ ا�مَْيتْةَُ وَا�� لا خلاف أن الاستثناء غير  )حُر�

 مــا يليــه وقــد راجــع إليــه وإن ذلــك لا يجــوز أن تلحقــه الزكــاة وقــد كــان حكــم الاســتثناء أن يرجــع إلى
ثبت أنه لم يعد إلى ما قبل المنخنقة فكـان حكـم العمـوم فيـه قائمـا وكـان الاسـتثناء عائـد إلى المـذكور 

لمـا روى ذلـك عـن علـى وابـن عبـاس والحسـن وقتـادة وقـالوا كلهـم إن  )وَا�مُْنخَْنِقَـةُ (من عنـد قولـه 
كـى عـن بعضـهم أنـه قـال أدركت ذكاته �ن توجـد لـه عـين تطـرف أو ذنـب يتحـرك فأكلـه جـائز وح

عُ (الاستثناء عائـدا إلى قولـه  ـبُ َ�ـلَ ا�س�
َ
دون مـا تقـدم لأنـه يليـه ولـيس هـذا بشـيء لاتفـاق  )وَمـا أ

السلف على خلافه ولأنه لا خلاف أن سبعا لو أخذ قطعة من لحـم البهيمـة فأكلهـا أو تـردى شـاة 
بـــاح الأكـــل وكـــذلك مــن جبـــل ولم يشـــف �ـــا ذلــك علـــى المـــوت فـــذكاها صـــاحبها أن ذلــك جـــائز م

 )وَا�مُْنخَْنِقَـةُ (النطيحة ومـا ذكـر معهـا فثبـت أن الاسـتثناء راجـع إلى جميـع المـذكور مـن عنـد قولـه 
يتُْمْ (وإنما قوله  فلَـَوْ لا �نـَتْ (فإنه اسـتثناء منقطـع بمنزلـة قولـه لكـن مـا ذكيـتم كقولـه  )إلاِ� ما ذَك�

تْ َ�نَفَعَها إِيمانهُا إلاِ�  نزَْْ�ـا عَليَـْكَ (ومعناه لكن قوم يونس وقوله  )قَوْمَ يوُ�سَُ  قرََْ�ةٌ آمَنَ
َ
طه ما أ

وقد * ومعناه لكن تذكرة لمن يخشى ونظائره في القرآن كثيرة )القُْرْآنَ لِ�شَْ� إلاِ� تذَْكِرَةً �مَِنْ َ�ْ�
ذكا�ـا قبـل أن  اختلف الفقهاء في ذكاة الموقـوذة ونحوهـا فـذكر محمد في الأصـل في المترديـة إذا أدركـت

تموت أكلت وكذلك الموقوذة والنطيحة ومـا أكـل السـبع وعـن أبى يوسـف في الإمـلاء أنـه إذا بلـغ بـه 
ذلك إلى حال لا يعيش في مثله لم يؤكل وإن ذكى قبل الموت وذكر ابن سماعـة عـن محمد أنـه إن كـان 

المـذبوح لم يؤكـل وإن ذبـح يعيش منه اليوم ونحوه أو دونه فذكاها حلـت وإن كـان لا يبقـى إلا كبقـاء 
  واحتج �ن عمر كانت به جراحة متلفة وصحت عهوده
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وأوامــره ولــو قتلــه قاتــل في ذلــك الوقــت كــان عليــه القــود وقــال مالــك إذا أدركــت ذكا�ــا وهــي حيــة 
تطـــرف أكلـــت وقـــال الحســـن بـــن صـــالح إذا صـــارت بحـــال لا تعـــيش أبـــدا لم تؤكـــل وإن ذبحـــت وقـــال 

يــاة فــذبحت أكلــت والمصــيودة إذا ذبحــت لم تؤكــل وقــال الليــث إذا كانــت الأوزاعــى إذا كــان فيهــا ح
حية وقد أخرج السبع ما في جوفهـا أكلـت إلا مـا �ن عنهـا وقـال الشـافعى في السـبع إذا شـق بطـن 

إلاِ� مـا (قـال أبـو بكـر قولـه تعـالى * الشاة ونستيقن أ�ا تمـوت إن لم تـذك فـذكيت فـلا �س �كلهـا
ــتُمْ  يْ ذكا�ــا مادامــت حيــة فــلا فــرق في ذلــك بــين أن تعــيش مــن مثلــه أولا تعــيش وأن يقتضــى  )ذَك�

روى عــن علــى وابــن عبــاس أنــه إذا تحــرك شــيء منهــا صــحت  تبقــى قصــير المــدة أو طويلهــا وكــذلك
ولم يختلفـوا في الأنعـام إذا أصـابتها الأمـراض المتلفـة الـتي تعـيش معهـا مـدة قصـيرة أو طويلـة إن  ذكا�ا

  .كذلك المتردية ونحوها والله أعلمذكا�ا �لذبح ف
ــتُمْ (قــال أبــو بكــر قولــه تعــالى  �ب في شــرط الــذكاة يْ اســم شــرعي يعتــوره معــان منهــا  )إلاِ� مــا ذَك�

موضــع الــذكاة ومــا يقطــع منــه ومنهــا الآلــة ومنهــا الــدين ومنهــا التســمية في حــال الــذكر وذلــك فيمــا  
كانت ذكاته �لذبح عند القدرة فأمـا السـمك فـإن ذكاتـه بحـدوث المـوت فيـه عـن سـبب مـن خـارج 

* الطـافي في سـورة البقــرة ومـا مـات حتـف أنفـه فغـير مـذكى وقـد بينـا ذلـك فيمـا تقـدم مـن الكـلام في
ــذكاة في الحيــوان المقــدور علــى ذبحــه فهــو اللبــة ومــا فــوق ذلــك إلى اللحيــين وقــال أبــو  فأمــا موضــع ال
حنيفــة في الجــامع الصــغير لا �س �لــذبح في الحلــق كلــه أســفل الحلــق وأوســطه وأعــلاه وأمــا مــا يجــب 

ن بينهمـــا الحلقـــوم والمـــريء فـــإذا فـــرى قطعـــه فهـــو الأوداج وهـــي أربعـــة الحلقـــوم والمـــريء والعرقـــان اللـــذا
المذكى ذلك أجمع فقد أكمل الذكاة على تمامها وسنتها فإن قصر عن ذلك ففرى من هذه الأربعـة 
إن بشــر بــن الوليــد روى عــن أبى يوسـف أن أ� حنيفــة قــال إذا قطــع أكثــر الأوداج أكــل وإذا  ثلاثـة فــ

ســف ومحمد ثم قــال أبــو يوســف بعــد قطــع ثلاثــة منهــا أكــل مــن أى جانــب كــان وكــذلك قــال أبــو يو 
ذلــك لا �كــل حــتى تقطــع الحلقــوم والمــريء وأحــد العــرقين وقــال مالــك بــن أنــس والليــث يحتــاج أن 
يقطــع الأوداج والحلقــوم وإن تــرك شــيئا منهــا لم يجــزه ولم يــذكر المــريء وقــال الثــوري لا �س إذا قطــع 

  من الذكاة قطع الحلقومالأوداج وإن لم يقطع الحلقوم وقال الشافعى أقل ما يجزى 
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إن  والمريء وينبغي أن يقطع الودجين وهما العرقان وقـد يسـلان مـن البهيمـة والإنسـان ثم يحييـان فـ
ــذكاة النحــر واللبــة لمــا روى أبــو  لم يقطــع العرقــان وقطــع الحلقــوم والمــريء جــاز وإنمــا قلنــا أن موضــع ال

عــن الــذكاة  �قــال ســئل رســول الله قتــادة الحــراني عــن حمــاد بــن ســلمة عــن أبى العشــراء عــن أبيــه 
لــو ظننــت في تخيرهــا  �بقولــه  وإنمــا يعــنى فقــال في اللبــة والحلــق ولــو طعنــت في فخــذها أجــزأ عنــك

قــال أبــو بكـر ولم يختلفــوا أنــه جـائز لــه قطــع هـذه الأربعــة وهــذا  أجـزأ عنهــا فيمـا لا تقــدر علــى مذبحـه
مشروط في الذكاة ولو لا أنه كذلك لما جاز له قطعهـا إذ كـان فيـه ز�دة ألم بمـا يدل على أن قطعها 

لــيس هــو شــرطا في صــحة الــذكاة فثبــت بــذلك أن عليــه قطــع هــذه الأربــع إلا أن أ� حنيفــة قــال إذا 
قطع الأكثر جاز مع تقصيره عن الواجب فيه لأنه قد قطع والأكثر في مثلهـا يقـوم مقـام الكـل كمـا 

ــذنب بمنزلــة قطــع الكــل في امتنــاع جــوازه عــن الأضــحية وأبــو يوســف أن قطــع الأك ثــر مــن الأذن وال
جعل شرط صحة الذكاة الحلقوم والمريء وأحد العرقين ولم يفـرق أبـو حنيفـة بـين قطـع العـرقين وأحـد 
شيئين من الحلقوم والمـريء وبـين قطـع هـذين مـع أحـد العـرقين إذ كـان قطـع الجميـع مـأمورا بـه صـحة 

دثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قـال حــدثنا هنــاد بــن الســرى والحســن بــن عيســى حــو  *الـذكاة
مــولى ابــن المبــارك عــن ابــن المبــارك عــن معمــر عــن عمــرو بــن عبــد الله عــن عكرمــة عــن ابــن عبــاس زاد 

وهـي  زاد ابـن عيسـى في حديثـه عن شريطة الشيطان �ابن عيسى وأبى هريرة قالا �ى رسول الله 
ــذبح فيقطــع الجلــد ولا يفــرى الأوداج ثم تــترك حــتى تمــوت وهــذا الحــديث يــدل علــى أنــه عليــه  الــتي ت

روى أبو حنيفة عن سعيد بن مسـروق عـن عبايـة بـن رفاعـة عـن رافـع بـن خـديج عـن و قطع الأوداج 
إبـراهيم عـن أبيـه عـن وروى *  قال كل ما أ�ـر الـدم وأفـرى الأوداج مـا خـلا السـن والظفـر �النبي 

 اذبحــوا بكــل مــا أفــرى الأوداج وهــراق الــدم مــا خــلا الســن والظفــر �حذيفــة قــال قــال رســول الله 
فهذه الأخبار كلها توجب أن يكون فرى الأوداج شرطا في الـذكاة والأوداج اسـم يقـع علـى الحلقـوم 

  .والمريء والعرقين اللذين عن جنبيهما
ــذكاة صــحيحة غــير أن وأمــا الآ )فصــل( لــة فــإن كــل مــا فــرى الأوداج وا�ــر الــدم فــلا �س بــه وال

وأمــا غــير ذلــك فــلا  �أصــحابنا كرهــوا الظفــر المنــزع والعظــم والقــرن والســن لمــا روى فيــه عــن النــبي 
  �س به ذكر ذلك في الجامع الصغير وقال أبو يوسف في الإملاء لو أن
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ــح بعــود وكــذلك لــو نحــر رجــلا ذبــح بليطــة ففــرى  ــذلك وكــذلك لــو ذب الأوداج وأ�ــر الــدم فــلا �س ب
بوتـــد أو بشـــظاظ أو بمـــروة لم يكـــن بـــذلك �س فأمـــا العظـــم والســـن والظفـــر فقـــد �ـــى أن يـــذكى �ـــا 
وجاءت في ذلك أحاديث وآ�ر وكذلك القرن عند� والناب قال ولو أن رجلا ذبح بسـنه أو بظفـره 

الأصل إذا ذبح بسن نفسه أو بظفر نفسه فإنه قاتل وليس بـذابح وقـال فهي ميتة لا تؤكل وقال في 
مالك بن أنس كل ما بضع مـن عظـم أو غـيره ففـرى الأوداج فـلا �س بـه وقـال الثـوري كـل مـا فـرى 
الأوداج فهو ذكاة إلا السن والظفر وقال الأوزاعـى لا يـذبح بصـدف البحـر وكـان الحسـن بـن صـالح 

لظفـــر والعظـــم وقـــال الليـــث لا �س �ن يـــذبح بكـــل مـــا أ�ـــر الـــدم إلا يكـــره الـــذبح �لقـــرن والســـن وا
قـــال أبـــو بكـــر الظفـــر والســـن المنهـــي عـــن * العظـــم والســـن والظفـــر واســـتثنى الشـــافعى الظفـــر والســـن
قـال في الظفـر أ�ـا مـدى الحبشـة  �النـبي  الذبيحة �ما إذا كانتا قائمتين في صاحبهما وذلك لأن

القــائم في موضــعه غــير المنــزوع وقــال ابــن عبــاس ذلــك الخنــق وعــن أبى بشــر  يــذبحون �لظفــروهــم إنمــا 
الأوداج فكــل فشــرط في  )١(قــال ســألت عكرمــة عــن الذبيحــة �لمــروة قــال إذا كانــت حديــدة لا تــترد 

ذلــك أن لا تــترد الأوداج وهــو أن لا تفريهــا ولكنــه يقطعهــا قطعــة قطعــة والــذبح �لظفــر والســن غــير 
ع يترد ولا يفرى فلذلك لم تصح الذكاة �ما وأما إذا كا� منزوعين ففر� الأوداج فـلا �س وإنمـا  المنزو 

قـد قـال و  *كره أصحابنا منها ما كان بمنزلة السكين الكلالة ولهذا المعنى كرهوا الذبح �لقـرن والعظـم
ثنا مســلم ابــن إبــراهيم قــال حــدثنا مــا حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــد �النــبي 

شعبة عن خالد الحذاء عن أبى قلابة عـن أبى الأشـعث عـن شـداد ابـن أوس قـال خصـلتان سمعتهمـا 
إن الله كتـــب الإحســـان علـــى كـــل شـــيء فـــإذا قتلـــتم فأحســـنوا قـــال غـــير مســـلم  �مـــن رســـول الله 

نت كراهتهم للذبح بسن منـزوع أو عظـم أو فكا فأحسنوا الذبح وليحد أحدكم شفرته وليرح ذبيحته
* قرن أو نحـو ذلـك مـن جهـة كلالـه لمـا يلحـق البهيمـة مـن الألم الـذي لا يحتـاج إليـه في صـحة الـذكاة

حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا موسى بن إسماعيل قـال حـدثنا حمـاد بـن سـلمة و 
رأيـت أن أ أنـه قـال قلـت � رسـول الله عن سماك بن حرب عن مرى ابـن قطـرى عـن عـدى بـن حـاتم

يــذبح �لمـروة وشـقة العصــا قـال أمـرر الــدم بمـا شـئت واذكــر أأحـد� أصـاب صـيدا ولــيس معـه سـكين 
  فيو *  اسم الله

__________________  
  .قوله لا تترد هو من التتريد وهو القتل بغير ذكاة أو هو أن يذبح بشيء لا يسيل الدم كما فسره في النهاية) ١(
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حديث �فع عن كعب بن مالك عن أبيه أن جارية سوداء ذكت شاة بمروة فذكر ذلك كعب للنـبي 
في حــديث و مثلــه  �وروى ســليمان بــن يســار عــن زيــد بــن �بــت عــن النــبي  فــأمرهم �كلهــا �

ذكـر اسـم الله عليـه فكلـوا إلا مـا كـان مـن سـن أنه قال مـا أ�ـر الـدم و  �رافع بن خديج عن النبي 
  .أو ظفر

فصل وهذا الذي ذكر�ه فيما كان من الحيوان مقدورا على ذبحـه فيعتـبر في ذكاتـه مـا وصـفنا مـن 
إن ذكاتــه إنمــا  موضــع الزكــاة ومــن الآلــة علــى النحــو الــذي بينــا وأمــا الــذي لا نقــدر منــه علــى ذبحــه فــ
ا تكون �صابته بما يجـرح ويسـيل الـدم أو �رسـال كلـب أو طـير فيجرحـه دون مـا يصـدم أو يهشـم ممـ

لاحد له يجرحه ولا يختلف في ذلك عند� حكم ما يكون أصـله ممتنعـا مثـل الصـيد ومـا لـيس بممتنـع 
في الأصـل مـن الأنعــام ثم يتـوحش ويمتنــع أو يـتردى في موضــع لا نقـدر فيــه علـى ذكاتــه وقـد اختلــف 
ا الفقهــاء في ذلــك في موضــعين أحــدهما في الصــيد إذا أصــيب بمــا لا يجرحــه مــن الآلــة فقــال أصــحابن

ومالك والثوري إذا أصابه بعرض المعراض لم يؤكل إلا أن يـدرك ذكاتـه وقـال الثـوري وإن رميتـه بحجـر 
أو بندقة كرهته إلا أن تذكيه ولا فرق عند أصحابنا بين المعراض والحجـر والبندقـة وقـال الأوزاعـى في 

د الله بــن عمــر صــيد المعــراض يؤكــل خــزق أو لم يخــزق قــال وكــان أبــو الــدرداء وفضــالة بــن عبيــد وعبــ
قــال و ومكحــول لا يــرون بــه �ســا وقــال الحســن بــن صــالح إذا خــزق الحجــر فكــل والبندقــة لا تخــزق 

ــذ وفيمــا �لتــه الجــوارح  الشــافعى إن خــزق المرمــى برميــه أو قطــع بحــده أكــل ومــا جــرح بثقلــه فهــو وقي
والآخـر أنـه  )مَُ��بِـ�َ  مِنَ اْ�ـَوارِحِ (فقتلته فيه قولان أحدهما أن لا يؤكل حتى يجرح لقولـه تعـالى 

حل قال أبو بكر ولم يختلف أصحابنا ومالك والشافعى في الكلب إذا قتـل الصـيد بصـدمته لم يؤكـل 
وأمـا الموضــع الآخــر فمــا لــيس بممتنــع في الأصــل مثـل البعــير والبقــر إذا تــوحش أو تــردى في بئــر فقــال 

ى وهـو قـول الثـوري والشـافعى وقـال أصحابنا إذا لم يقدر على ذبحه فإنه يقتـل كالصـيد ويكـون مـذك
مالــك والليــث لا يؤكــل إلا أن يــذبح علــى شــرائط الــذكاة وروى عــن علــى وابــن مســعود وابــن عبــاس 
وابــــن عمــــرو علقمــــة والأســــود ومســــروق مثــــل قــــول أصــــحابنا وقــــد تقــــدم ذكــــر الآ�ر المؤيــــدة لقــــول 

المعــراض أنـــه إن أصـــاب أصــحابنا في الصـــيد إن شــرط ذكاتـــه أن يجرحــه بمالـــه حــد ومنـــه مــا ذكـــر في 
  فكل )وَا�مَْوْقوُذَةُ (بحده أكل وإن أصاب بعرضه لم يؤكل فإنه وقيذ لقوله تعالى 
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في حديث قتادة عن عقبـة ابـن صـهبان و ما لا يجرح من ذلك فهو وقيذ محرم بظاهر الكتاب والسنة 
تنكــأ العــدو ولا تصــيد الصــيد  �ــى عــن الخــذف وقــال إ�ــا لا �عــن عبــد الله بــن مغفــل عــن النــبي 
فدل ذلك على أن الجراحة في مثله لا تـذكى إذ لـيس لـه حـد وإنمـا  ولكنها تكسر السن وتفقأ العين

الجراحة الـتي لهـا حكـم في الـذكاة هـي مـا يقـع بمالـه حـد ألا تـرى أن النـبي قـال في المعـراض إن أصـابه 
مــا يجــرح ولا يجــرح فــدل ذلــك علــى  بحــده فخــزق فكــل وإن أصــابه بعرضــه فــلا �كــل ولا يفــرق بــين

اعتبار الآلة وأن سبيلها أن يكون لها حد في صحة الذكاة �ا وكذلك قوله في الحذف أ�ا لا تصيد 
وأمـا البعـير ونحـوه إذا * الصيد يـدل علـى سـقوط اعتبـار جراحتـه في صـحة الـذكاة إذا لم يكـن لـه حـد

حــدثنا عبــد البــاقي بــن  لصــيد في ذكاتــه مــاتــوحش أو تــردى في بئــر فــإن الــذي يــدل علــى أنــه بمنزلــة ا
قانع قال حدثنا بشـر بـن موسـى قـال حـدثنا سـفيان عـن عمـرو بـن سـعيد بـن مسـروق عـن أبيـه عـن 

فقـال  �عباية بن رفاعة عن رافع بن خديج قال نـد علينـا بعـير فرمينـاه �لنبـل ثم سـألنا رسـول الله 
وقـال سـفيان وزاد  فـإذا نـد منهـا شـيء فاصـنعوا بـه ذلـك وكلـوه إن لهذه الإبل أو ابـد كأوابـد الـوحش

فهـذا يـدل علـى إ�حـة أكلـه إذا قتلـه النبـل لإ�حـة  )١(إسماعيل بن مسلم فرميناه �لنبل حتى رهصناه 
حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا أحمـد بـن و من غـير شـرط ذكـاة غـيره  �النبي 

ل حـدثنا حمـاد بـن سـلمة عـن أبى العشـراء عـن أبيـه أنـه قـال � رسـول الله أمـا تكـون الـذكاة يـونس قـا
لو طعنت في فخذها لأجزأ عنك وهذا على الحال التي لا يقـدر فيهـا  �إلا في اللبة والنحر فقال 

حة قولنـا مـن ويـدل علـى صـ*  على ذبحها إذ لا خلاف أن المقدور على ذبحه لا يكون ذلك ذكاته
ــع علــى أن رمــى الصــيد يكــون ذكــاة لــه إذا قتلــه ثم لا يخلــو المعــنى الموجــب  طريــق النظــر اتفــاق الجمي
لكون ذلك ذكاة من أحد وجهين إما أن يكـون ذلـك لجـنس الصـيد أو لأنـه غـير مقـدور علـى ذبحـه 

لـيس مـن جـنس  فلما اتفقوا عل أن الصيد إذا صار في يده حيا لم تكن ذكاته إلا �لذبح كـذكاة مـا
الصيد دل ذلك على أن هذا الحكم لم يتعلق بجنسه وإنما تعلـق �نـه غـير مقـدور علـى ذبحـه في حـال 
امتناعـــه فوجـــب مثلـــه في غـــيره إذا صـــار �ـــذه الحـــال لوجـــود العلـــة الـــتي مـــن أجلهـــا كـــان ذلـــك ذكـــاة 

  واختلف الفقهاء في الصيد يقطع بعضه فقال أصحابنا والثوري* للصيد
__________________  

  .قوله رهصناه أى أوهناه) ١(



٣٠٥ 

إن  وهــو قــول إبــراهيم ومجاهــد إذا قطعــه بنصــفين أكــلا جميعــا وإن قطــع الثلــث ممــا يلــي الــرأس أكــل فــ
ــذي يلــي العجــز  ــذي يلــي الــرأس ولا يؤكــل الثلــث ال ــذي يلحــق العجــز أكــل الثلثــان ال قطــع الثلــث ال

د مـع الضـربة أكلهمـا جميعـا وقـال مالـك وقال ابن أبى ليلـى والليـث إذا قطـع منـه قطعـة فمـات الصـي
إذا قطـع وسـطه أو ضـرب عنقـه أكـل وإن قطـع فخــذه لم �كـل الفخـذ وأكـل البـاقي وقـال الأوزاعــى 
إذا أ�ن عجــزه لم يؤكــل مــن قطــع منــه ويؤكــل ســائره وإن قطعــه بنصــفين أكلــه كلــه وقــال الشــافعى إن 

طــع يـدا أو رجــلا أو شـيئا يمكــن أن قطعـه قطعتـين أكلــه وإن كانـت إحــداهما أقـل مــن الأخـرى وإن ق
يعــيش بعــده ســاعة أو أكثــر ثم قتلــه بعــد رميتــه أكــل مــا لم بــين منــه ولم يؤكــل مــا �ن وفيــه الحيــاة ولــو 

قــال أبــو بكــر حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا عثمــان بــن أبى  مــات مــن القطــع الأول أكلهمــا جميعــا
ن بن دينار عن زيد بن أسلم عن عطـاء بـن شيبة قال حدثنا هاشم بن القاسم قال حدثنا عبد الرحم

وهــذا إنمــا  مــا قطــع مــن البهيمــة وهــي حيــة فهــو ميتــة �يســار عــن أبى واقــد قــال قــال رســول الله 
ــذكاة وذلــك لأنــه لا خــلاف أنــه لــو ضــرب عنــق الصــيد  يتنــاول قطــع القليــل منــه مــن غــير موضــع ال

المراد ما �ن منهـا مـن غـير موضـع الـذكاة وذلـك إنمـا فأ�ن رأسه كان الجميع مذكى فثبت بذلك أن 
يتناول الأقل منه لأنه إذا قطع النصف أو الثلث الذي يلي الرأس فإنه يقطـع العـروق الـتي يحتـاج إلى 
قطعها للذكاة وهي الأوداج والحلقوم والمريء فيكون الجميع مذكى وإذا قطـع الثلـث ممـا يلـي الـذنب 

لقولـــه  تي يحتـــاج إليهـــا في شـــرط الـــذكاة فيكـــون مـــا �ن منـــه ميتـــةفإنـــه لا يصـــادف قطـــع العـــروق الـــ
وذلـك لأنـه لا محالـة إنمـا يحـدث المـوت بعـد القطـع فقـد �ن  ما �ن من البهيمة وهـي حيـة ميتـة �

ذلك العضو منها وهي حية فهو ميتة وما يلى الرأس كله مـذكى كمـا لـو قطـع رجلهـا أو جرحهـا في 
  .كاة ولم يبن منها شيئا فيكون ذلك ذكاة لها لتعذر قطع موضع الذكاةغير موضع الذ 

وأما الدين فأن يكون الرامي أو المصطاد مسلما أو كتابيـا وسـنذكر ذلـك في موضـعه إن  )فصل(
ـــذبح أو عنـــد الرمـــي أو إرســـال  ـــذكر اســـم الله تعـــالى عنـــد ال شـــاء الله تعـــالى وأمـــا التســـمية فهـــي أن ي
الجوارح والكلب إذا كان ذاكرا فإن كان �سيا لم يضـره تـرك التسـمية وسـيأتى الكـلام فيـه في موضـعه 

صُبِ (ن شاء الله تعالى وأما قوله تعالى إ فإنه روى عن مجاهد وقتادة وابن جريح  )وَما ذُبحَِ َ�َ ا��
  أن النصب أحجار منصوبة كانوا

  »الصلاة أحكام لث ٢٠«
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يعبــدو�ا ويقربــون الــذ�ئح لهــا فنهــى الله عــن أكــل مــا ذبــح علــى النصــب لأنــه ممــا أهــل بــه لغــير الله 
ــيس كــذلك النصــب لأن النصــب حجــارة والفــرق بــين النصــب وا لصــنم أن الصــنم يصــور ويــنقش ول

أن النــــبي  منصــــوبة والــــوثن كالنصــــب ســــواء ويــــدل علــــى أن الــــوثن اســــم يقــــع علــــى مــــا لــــيس بمصــــور
فسـمى الصـليب  قال لعدي بن حـاتم حـين جـاءه وفي عنقـه صـليب ألـق هـذا الـوثن مـن عنقـك �

لوثن اسم لما نصب للعبادة وإن لم يكن مصـورا ولا منقوشـا وهـذه وثنا فدل ذلك على أن النصب وا
ذ�ئح قد كان أهل الجاهلية �كلو�ا فحرمها الله تعالى مـع مـا حـرم مـن الميتـة ولحـم الخنزيـر ومـا ذكـر 

تْ (في الآية مما كان المشركون يستبيحونه وقد قيل إ�ا المرادة �لاستثناء المذكور في قولـه تعـالى  حِل�
ُ
أ

نعْامِ إلاِ� مـا ُ�ـتْ� عَلـَيُْ�مْ لَ�ُ 
َ
زْلامِ (قولـه تعـالى  )مْ بهَِيمَةُ الأْ

َ
نْ �سَْتَقْسِـمُوا بـِالأْ

َ
قيـل في  )وَأ

الاستقسام وجهان أحدهما طلب علم ما قسم له �لأزلام والثاني إلزام أنفسهم بما �مـرهم بـه القـداح  
إذا أراد أحدهم سـفرا أو غـزوا أو تجـارة أو  كقسم اليمين والاستقسام �لأزلام أن أهل الجاهلية كانوا

غير ذلك من الحاجات أجال القداح وهي الأزلام وهي على ثلاثة أضرب منها ما كتب عليه �ـاني 
ربي ومنهـا غفــل لا كتابــة عليــه يسـمى المنــيح فــإذا خــرج أمـرنى ربي مضــى في الحاجــة وإذا خــرج �ــاني 

ال الحسن كانوا يعمدون إلى ثلاثة قداح نحو ما وصـفنا ربي قعد عنها وإذا خرج الغفل أجالها �نية ق
وكــذلك قــال ســائر أهــل العلــم �لتأويــل وواحــد الأزلام زلم وهــي القــداح فحظــر الله تعــالى ذلــك وكــان 

وهـذا يـدل علـى بطـلان القرعـة في عتـق  )ذلُِ�مْ فسِْقٌ (من فعل أهل الجاهلية وجعله فسقا بقوله 
إذ كــان فيــه اتبــاع مــا أخرجتــه القرعــة مــن غــير اســتحقاق لأن مــن العبيــد لأ�ــا في معــنى ذلــك بعينــه 

أعتــق عبديــه أو عبيــدا لــه عنــد موتــه ولم يخرجــوا مــن الثلــث فقــد علمنــا أ�ــم متســاوون في اســتحقاق 
ــع  الحريــة ففــي اســتعمال القرعــة إثبــات حريــة غــير مســتحقة وحرمــان مــن هــو مســاو لــه فيهــا كمــا يتب

إن قيــل قــد جــازت القرعــة في قســمة * نهــى لا ســبب لــه غــيرهصــاحب الأزلام مــا يخرجــه الأمــر وال فــ
قيــل إنمــا القرعــة فيهــا لتطييــب نفوســهم وبــراءة للتهمــة مــن إيثــار * إخــراج النســاء* الغنــائم وغيرهــا وفي

بعضـهم �ـا ولـو اصـطلحوا علـى ذلـك جـاز مـن غــير قرعـة وأمـا الحريـة الواقعـة علـى واحـد مـنهم فغــير 
اســـتعمال القرعـــة نقـــل الحريـــة عمـــن وقعـــت عليـــه وإخراجـــه منهـــا مـــع جـــائز نقلهـــا عنـــه إلى غـــيره وفي 

ينَ َ�فَرُوا مِنْ دِينُِ�مْ (قوله عز وجل * مساواته لغيره فيها ِ
  قال ابن )اْ�وَْمَ يَ�سَِ ا��
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عباس والسدى يئسوا أن ترتـدوا راجعـين إلى ديـنهم وقـد اختلـف في اليـوم فقـال مجاهـد هـو يـوم عرفـة 
لا(عام حجة الوداع  أن يظهروا عليكم عن ابـن جـريج وقـال الحسـن ذلـك اليـوم يعـنى  ) َ�شَْوهُْمْ فَ

ْ�مَلتُْ لَُ�مْ دِينَُ�مْ (به 
َ
كله قال ابن عباس نزلت يوم عرفة وكـان   �وهو زمان النبي  )اْ�وَْمَ أ
إنمـا عـنى  )مْ يوَْمَئذٍِ دُبـُرَهُ وَمَنْ يوَُ��هِ (قال أبو بكر اسم اليوم يطلق على الزمان كقولـه * يوم الجمعة

ثمٍْ (به وقتا منهما قولـه تعـالى  فـإن الاضـطرار هـو الضـر  )َ�مَنِ اضْطُر� ِ� َ�مَْصَةٍ َ�ْ�َ مُتجَانفٍِ لإِِ
الذي يصيب الإنسان من جوع أو غيره ولا يمكنه الامتنـاع منـه والمعـنى هاهنـا مـن إصـابة ضـر الجـوع 

وف علـى نفسـه أو علـى بعـض أعضـائه وقـد بـين ذلـك في قولـه وهذا يدل على إ�حة ذلك عنـد الخـ
قال ابن عباس والسدى وقتادة المخمصة ا�اعة فأ�ح الله عنـد الضـرورة أكـل  )ِ� َ�مَْصَةٍ (تعالى 

ْ�مَلتُْ لَُ�مْ دِينَُ�مْ (جميع ما نص على تحريمه في الآية ولم يمنع مـا عـرض مـن قولـه 
َ
مـع  )اْ�َوْمَ أ

عــود التخصــيص إلى مــا تقــدم ذكــره مــن المحرمــات فالــذي تضــمنه الخطــاب في أول مــا ذكــر معــه مــن 
ْ�ـتُمْ (السورة في قولـه 

َ
ـيدِْ وَأ نعْامِ ـ إلاِ� ما ُ�تْ� عَليَُْ�مْ ـ َ�ـْ�َ ُ�ِـ�� ا�ص�

َ
تْ لَُ�مْ بهَِيمَةُ الأْ حِل�

ُ
أ

 (فيــه بيــان إ�حــة الصــيد في حــال الإحــلال وغــير داخــل في قولــه  )حُــرُمٌ 
ُ
ــةُ أ ــتْ لَُ�ــمْ بهَِيمَ حِل�

نعْامِ 
َ
ةُ (ثم بين ما حرم علينا في قوله  )الأْ مَتْ عَليَُْ�مُ ا�مَْيتَْ إلى آخر مـا ذكـر ثم خـص مـن  )حُر�

ذلــك حـــال الضـــرورة وأ�ن أ�ــا غـــير داخلـــة في التحــريم وذلـــك عـــام في الصــيد في حـــال الإحـــرام وفي 
ـــْ�َ (وقولـــه تعـــالى * ه بمقتضـــى الآيـــةجميـــع المحرمـــات فمـــتى اضـــطر إلى شـــيء منهـــا حـــل لـــه أكلـــ �َ

ثمٍْ  قال ابن عباس والحسن وقتادة ومجاهـد والسـدى غـير معتمـد عليـه فكأنـه قـال غـير  )مُتجَانفٍِ لإِِ
حِـل� (وقوله عز وجـل * معتمد �واه إثم وذلك �ن يتناول منه بعد زوال الضرورة

ُ
�سَْئلَوُنكََ مـا ذا أ

حِل� لَُ�مُ 
ُ
ي�بـاتُ �هَُمْ قُلْ أ اسـم يتنـاول معنـين أحـدهما الطيـب المسـتلذ والآخـر الحـلال وذلـك  )الط�

لأن ضد الطيب هو الخبيث والخبيث حرام فإذا الطيب حلال والأصـل فيـه الاسـتلذاذ فشـبه الحـلال 
ي�باتِ (به في انتفاء المضرة منهما جميعا وقال تعالى  سُلُ ُ�وُا مِنَ الط� هَا ا�ر� ��

َ
لال وقـال يعنى الحـ )يا �

ثَ ( مُ عَليَهِْمُ اْ�بَائِ ي�باتِ وَُ�َر� فجعـل الطيبـات في مقابلـة الخبائـث والخبائـث هـي  )وَُ�ِل� �هَُمُ الط�
وهو يحتمل ما حل لكم ويحتمل ما  )فَانِْ�حُوا ما طابَ لَُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (المحرمات وقال تعالى 

ي� (اسـتطبتموه فقولـه  حِل� لَُ�ـمُ الط�
ُ
جـائز أن يريـد بـه مـا اسـتطبتموه واسـتلذتموه ممـا لا  )بـاتُ قُلْ أ
  ضرر عليكم في تناوله من
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ــذي لا تبعــة علــى متناولــه وجــائز أن يحــتج بظــاهره في  طريــق الــدين فيرجــع ذلــك إلى معــنى الحــلال ال
حـدثنا  )وَما عَل�مْتُمْ مِـنَ اْ�ـَوارِحِ (إ�حة جميع الأشياء المستلذة إلا ما خصه الدليل قوله تعـالى 

عبد الباقي بن قانع قال حدثنا يعقوب بن غـيلان العمـاني قـال حـدثنا هنـاد ابـن السـرى قـال حـدثنا 
يحـيى بــن زكــر� قــال حــدثنا إبـراهيم بــن عبيــد قــال حــدثني أ�ن بــن صـالح عــن القعقــاع بــن حكــيم عــن 

النـاس � رسـول الله مـا أحـل أن أقتـل الكـلاب فقـال  �سلمى عن أبى رافع قـال أمـرنى رسـول الله 
ي�بــاتُ وَمــا عَل�مْــتُمْ مِــنَ (لنـا مــن هــذه الأمـة الــتي أمــرت بقتلهـا فــأنزل الله  حِــل� لَُ�ــمُ الط�

ُ
قُــلْ أ

حدثنا عبد الباقي قال حدثنا عبد الله بن أحمد ابـن حنبـل وابـن عبـدوس بـن كامـل  الآية )اْ�وَارِحِ 
حدثنا أبو معشـر النـواء قـال حـدثنا عمـرو بـن بشـير قـال  قالا حدثنا عبيد الله بن عمر الجشمي قال

عن صيد الكلاب لم يدر مـا  �حدثنا عامر الشعبي عن عدى بن حاتم قال لما سألت رسول الله 
قـال أبـو بكـر قـد اقتضـى ظـاهر هـذا  )وَما عَل�مْتُمْ مِـنَ اْ�ـَوارِحِ مَُ��بِـ�َ (يقـول لي حـتى نزلـت 

ل أن تكــون الإ�حــة تناولــت مــا علمنــا مــن الجــوارح وهــو ينــتظم الكلــب وســائر جــوارح الحــديث الأو 
الطير وذلك يوجب إ�حة سـائر وجـوه الانتفـاع �ـا فـدل علـى جـواز بيـع الكلـب والجـوارح والانتفـاع 
�ــا بســائر وجــوه الانتفــاع إلا مــا خصــه الــدليل وهــو الأكــل ومــن النــاس مــن يجعــل في الكــلام حــذفا 

ة قــل أحــل لكــم الطيبـات مــن صــيد مــا علمــتم مـن الجــوارح ويســتدل عليــه بحــديث عــدى فجعلـه بمنزلــ
وَما عَل�مْـتُمْ مِـنَ اْ�ـَوارِحِ (ابن حاتم الذي ذكر�ه حين سأله عن صيد الكلاب فانزل الله تعالى 

الى وحـديث أبى رافـع فيـه أنـه سـئل عمـا أحـل مـن الكـلاب الـتي أمـروا بقتلهـا فـأنزل الله تعـ )مَُ��بِ�َ 
الآية وليس يمتنـع أن تكـون الآيـة منتظمـة لإ�حـة الانتفـاع �لكـلاب وبصـيدها جميعـا وحقيقـة اللفـظ 

ــتُمْ (تقتضــي الكــلاب أنفســها لأن قولــه  يوجــب إ�حــة مــا علمنــا وإضــمار الصــيد فيــه  )وَمــا عَل�مْ
ُ�وُا �ِ (يحتاج إلى دلالة وفي فحوى الآية دليل على إ�حة صيدها أيضا وهـو قولـه  ْ�سَـْ�نَ فَ

َ
ـا أ م�

ــيُْ�مْ  فحمــل الآيــة علــى المعنيــين واســتعمالها فيهمــا علــى الفائــدتين أولى مــن الاقتصــار علــى  )عَلَ
وَمـا عَل�مْـتُمْ (أحدهما وقد دلت الآية أيضا علـى أن شـرط إ�حـة الجـوارح أن تكـون متعلمـة لقولـه 

ا عَل�مَُ�ـمُ (وقولـه  )مِنَ اْ�وَارِحِ  وأمـا الجـوارح فإنـه قـد قيـل إ�ـا الكواسـب  )االلهُ ُ�عَل�مُوَ�هُن� ِ�م�
للصــيد علــى أهلهــا وهــي الكــلاب وســباع الطــير الــتي يصــاد �ــا غيرهــا وأحــدها جــارح ومنــه سميــت 

  ما جَرحَْتُمْ (الجارحة لأنه يكسب �ا قال الله تعالى 
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ـ��ئا(يعنى مـا كسـبتم ومنـه  )بِا��هارِ  يـنَ اجَْ�حَُـوا ا�س� ِ
مْ حَسِبَ ا��

َ
وذلـك يـدل علـى جـواز  )تِ أ

الاصــطياد بكــل مــا علــم الاصــطياد مــن ســائر ذي النــاب مــن الســباع وذي المخلــب مــن الطــير وقيــل 
في الجــوارح أ�ــا مــا تجــرح بنــاب أو مخلــب قــال محمد في الــز�دات إذا صــدم الكلــب الصــيد ولم يجرحــه 

وَمـا عَل�مْـتُمْ مِـنَ اْ�ـَوارِحِ (فمات لم يؤكل لأنه لم يجرحه بناب أو مخلب ألا ترى إلى قوله تعـالى 
ــ�َ  فإنمــا يحــل صــيد مــا يجــرح بنــاب أو مخلــب وإذا كــان الاســم يقــع عليهمــا فلــيس يمتنــع أن  )مَُ��بِ

يكو� مرادين �للفظ فيريد �لكواسب ما يكسب �لاصـطياد فيفيـد الأصـناف الـتي يصـطاد �ـا مـن 
ويفيـد مـع ذلـك في شـرط الـذكاة وقـوع الجراحـة  الكلاب والفهود وسباع الطير وجميع ما يقبل التعليم

ويــــدل أيضــــا علــــى أن الجراحــــة مــــرادة حــــديث النــــبي * �لمقتــــول مــــن الصــــيد وأن ذلــــك شــــرط ذكاتــــه
 �في المعـــراض أنـــه إن خـــزق بحـــده فكـــل وإن أصـــاب بعرضـــه فـــلا �كـــل ومـــتى وجـــد� للنـــبي  �

وقولـه * آن وجب حمل مراد القرآن عليه وأن ذلك مما أراد الله تعالى بـهحكما يواطئ معنى ما في القر 
قد قيل فيه وجهان أحدهما أن المكلب هـو صـاحب الكلـب الـذي يعلمـه الصـيد  )مَُ��بِ�َ (تعالى 

ــؤد بــه وقيــل معنــاه مضــرين علــى الصــيد كمــا تضــرى الكــلاب والتكليــب هــو التضــرية يقــال كلــب   وي
بِــ�َ (في قولــه كلـب إذا ضــرى �لنــاس ولــيس 

تخصــيص للكــلاب دون غيرهــا مــن الجــوارح إذ   )مَُ��
كانـــت التضـــرية عامـــة فـــيهن وكـــذلك إن أراد �ديـــب الكلـــب وتعليمـــه كـــان ذلـــك عمومـــا في ســـائر 

وقــد اختلــف الســلف فيمــا قتلتــه الجــوارح غــير الكــلاب فــروى مــروان العمــرى عــن �فــع عــن * الجــوارح
الجوارح مكلبين وروى معمر عن ليث قـال سـئل مجاهـد عـن  عل بن الحسين قال الصقر والبازي من

البازي والفهد وما يصاد به من السباع فقال هذه كلها جوارح وروى ابن جـريج عـن مجاهـد في قولـه 
وَمـا (قـال الطـير والكـلاب وروى معمـر عـن ابـن طـاوس عـن أبيـه  )مِنَ اْ�وَارِحِ مَُ��بِ�َ (تعـالى 

قال الجوارح الكلاب ومـا تعلـم مـن البـزاة والفهـود وروى أشـعث عـن  )مَُ��بِ�َ  عَل�مْتُمْ مِنَ اْ�وَارِحِ 
روى صـخر و قال الصقر والبازي والفهد بمنزلة الكلـب  )وَما عَل�مْتُمْ مِنَ اْ�وَارِحِ مَُ��بِ�َ (الحسن 

 بـزاةبن جويريـة عـن �فـع قـال وجـدت في كتـاب لعلـى بـن أبى طالـب قـال لا يصـلح أكـل مـا قتلتـه ال
وروى ابن جريج عن �فع قال قال عبد الله فأما ما صاد من الطـير البـزاة وغيرهـا فمـا أدركـت ذكاتـه 

  فذكيته فهو لك وإلا فلا تطعمه وروى سلمة بن علقمة عن �فع أن عليا كره ما قتلت
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* لابإنمـا هـي الكـ )مَُ��بِ�َ (الصقور وروى أبو بشر عن مجاهد أنه كان يكره صـيد الطـير ويقـول 
علـى الكـلاب خاصـة و�ولـه بعضـهم علـى الكـلاب  )مَُ��بِـ�َ (قال أبو بكر فتأول بعضـهم قولـه 

ــوارِحِ (وغيرهــا ومعلــوم أن قولــه تعــالى  ــنَ اْ�َ ــتُمْ مِ ــا عَل�مْ شــامل للطــير والكــلاب ثم قولــه  )وَم
بمعـنى مـؤدبين  )بِ�َ مَُ�� (محتمل أن يريد ذكره من الجوارح والكلاب منها ويكون قوله  )مَُ��بِ�َ (

أو مضــــرين ولا يخصــــص ذلــــك �لكــــلاب دون غيرهــــا فوجــــب حملــــه علــــى العمــــوم وأن لا يخصــــص 
* �لاحتمال ولا نعلم خلافا بين فقهاء الأمصار في إ�حـة صـيد الطـير وإن قتـل وأنـه كصـيد الكلـب

ن الطـير قال أصحابنا ومالك والثوري والأوزاعى والليث والشـافعى مـا علمـت مـن كـل ذي مخلـب مـ
وذي �ب من السباع فإنه يجوز صيده وظاهر الآية يشهد لهذه المقابلة لأنه أ�ح صيد الجوارح وهـو 
مشــتمل علــى جميــع مــا يجــرى بنــاب أو مخلــب وعلــى مــا يكســب علــى أهلــه �لاصــطياد لم يفــرق فيــه 

يدل على أن شرط إ�حة  )وَما عَل�مْتُمْ مِنَ اْ�وَارِحِ مَُ��بِ�َ (وقوله تعالى * بين الكلب وبين غيره
صيد هذه الجوارح أن تكون معلمة وأ�ا إذا لم تكن معلمة لم يكن مذكى وذلك لأن الخطـاب خـرج 
علــى ســؤال الســائلين عمــا يحمــل مــن الصــيد فــأطلق لهــم إ�حــة صــيد الجــوارح المعلمــة وذلــك شــامل 

يحـل لهـم مـن الصـيد فخـص  لجميع ما شملته الإ�حة وانتظمه الإطلاق لأن السؤال وقع عن جميع ما
الجـــواب �وصـــاف المـــذكورة فـــلا تجـــوز اســـتباحة شـــيء منـــه إلا علـــى الوصـــف المـــذكور ثم قـــال تعـــالى 

ــا عَل�مَُ�ــمُ االلهُ ( فــروى عــن ســليمان وســعد أن تعليمــه أن يضــرى علــى الصــيد  )ُ�عَل�مُــوَ�هُن� ِ�م�
بن عمرو سعيد ابـن المسـيب ولم ويعود إلى إلف صاحبه حتى يرجع إليه ولا يهرب عنه وكذلك قال ا

يشرطوا فيه ترك الأكل وروى عن غيرهما أن ذلك مـن تعلـيم الكلـب وأن مـن شـرط إ�حـة صـيده أن 
لا �كل منه فإن أكل منه لم يؤكل وهو قول ابن عباس وعـدى بـن حـاتم وأبى هريـرة وقـالوا جميعـا في 

  .صيد البازي أنه يؤكل منه وإنما تعليمه أن تدعوه فيجيبك

  ر اختلاف الفقهاء في ذلكذك

قـــال أبـــو حنيفـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر إذا أكـــل الكلـــب مـــن الصـــيد فهـــو غـــير معلـــم لا يؤكـــل 
البازي وإن أكل وهو قول الثوري وقال مالك والأوزاعى والليـث يؤكـل وإن أكـل  صيده ويؤكل صيد

  الكلب منه وقال الشافعى لا يؤكل إذا أكل الكلب منه والبازي



٣١١ 

قال أبو بكر اتفق السلف ا�يزون لصيد الجوارح من سـباع الطـير أن صـيدها يؤكـل . قياسمثله في ال
وإن أكلــت منــه مــنهم ســعد وابــن عبــاس وســلمان وابــن عمــرو أبــو هريــرة وســعيد بــن المســيب وإنمــا 

فقال علـى ابـن أبى طالـب وابـن عبـاس وعـدى بـن حـاتم وأبـو هريـرة وسـعيد  اختلفوا في صيد الكلب
وقــال ســلمان وســعد وابــن عمــر يؤكــل صــيده  هيم لا يؤكــل صــيد الكلــب إذا أكــل منــهبــن جبــير وإبــرا

وإن لم يبــق منــه إلا ثلثــه وهــو قــول الحســن وعبيــد ابــن عمــير وإحــدى الــروايتين عــن أبى هريــرة وعطــاء 
وسليمان بن يسار وابن شهاب قال أبو بكر معلوم من حال الكلب قبوله للتأديـب في تـرك الأكـل 

ركــه ويكــون تركــه للأكــل علمــا للتعلــيم ودلالــة عليــه فيكــون تركــه للأكــل مــن شــرائط فجــائز أن يعلــم ت
صحة ذكاته ووجود الأكل مانع من صـحة ذكاتـه وأمـا البـازي فإنـه معلـوم أنـه لا يمكـن تعليمـه بـترك 
ــع الجــوارح علــى شــرط  الأكــل وأنــه لا يقبــل التعلــيم مــن هــذه الجهــة فــإذ كــان الله قــد أ�ح صــيد جمي

 جــائز أن يكــون مــن شــرط التعلــيم للبــازى تركــه الأكــل إذ لا ســبيل إلى تعليمــه ذلــك ولا التعلــيم فغــير
يجـــوز أن يكلفـــه الله تعلـــيم مـــا لا يصـــح منـــه الـــتعلم وقبـــول التأديـــب فثبـــت أن تـــرك الأكـــل لـــيس مـــن 
شـرائط تعلــم البــازي وجــوارح الطــير وكــان ذلــك مــن شـرائط تعلــم الكلــب لأنــه يقبلــه ويمكــن �ديبــه بــه 

مــن حيــث كــان  روى عــن علــى ابــن أبى طالــب وغــيره في حظــر مــا قتلــه البــازي أن يكــون مــاويشــبه 
عنــدهم أن مــن شــرط التعلــيم تــرك الأكــل وذلــك غــير ممكــن في الطــير فلــم يكــن معلمــا فــلا يكــون مــا 
قتلــه مــذكى إلا أن ذلــك يــؤدى إلى أن لا تكــون لــذكر التعلــيم في الجــوارح مــن الطــير فائــدة إذ كــان 

كى وأن يكون المعلـم وغـير المعلـم فيـه سـواء وذلـك غـير جـائز لأن الله تعـالى قـد عمـم صيدها غير مذ 
الجــوارح كلهــا وشــرط تعليمــا ولم يفــرق بــين الكلــب وبــين الطــير فوجــب اســتعمال عمــوم اللفــظ فيهــا  
كلهــا فيكــون مــن جــوارح الطــير مــا يكــون معلمــا وكــذلك مــن الكــلاب وإن اختلفــت وجــوه تعليمهــا 

لكلاب ونحوها ترك الأكل ومـن تعلـيم جـوارح الطـير أن يجيبـه إذا دعـاه و�لفـه ولا فيكون من تعليم ا
ينفـر عنـه حـتى يكـون التعلـيم عامـا في جميـع مـا ذكـر في الآيـة ومـن الـدليل علـى أن مـن شـرائط ذكـاة 

ْ�سَْ�نَ عَلـَيُْ�مْ (صيد الكلب ونحوه تـرك الأكـل قـول الله تعـالى 
َ
ا أ ُ�وُا ِ�م� ولا يظهـر الفـرق  )فَ

بين إمساكه على نفسه وبين إمساكه علينا إلا بترك الأكل ولـو لم يكـن تـرك الأكـل مشـروطا لزالـت 
ْ�سَْ�نَ عَليَُْ�مْ (فائدة قوله 

َ
ا أ ُ�وُا ِ�م�   فلما كان ترك الأكل علما لإمساكه )فَ
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مســكه علــى نفســه علينــا وكــان الله إنمــا أ�ح لنــا أكــل صــيدها �ــذه الشــريطة وجــب أن يكــون مــا أ
فإن قيل فقد �كل البـازي منـه ويكـون مـع الأكـل ممسـكا علينـا قيـل لـه الإمسـاك علينـا إنمـا * محظورا

هو مشروط في الكلب ونحوه فأما الطير فلم يشرط فيـه أن يمسـكه علينـا لمـا قـدمناه بـد� ويـدل علـى 
ى نفسـه ومـا روى عـن أن إمساك الكلب علينـا أن لا �كـل منـه وأنـه مـتى أكـل منـه كـان ممسـكا علـ

ابن عباس أنه قال إذا أكل منه الكلب فلا �كل فإنما أمسك على نفسه فـأخبر أن الإمسـاك علينـا 
تركـه للأكــل فــإذا كــان اســم الإمسـاك يتنــاول مــا ذكــره ولــو لم يتناولـه لم يتأولــه عليــه وجــب حمــل الآيــة 

ذلــك أيضـا فثبتـت حجتــه مـن وجهــين  �عليـه مـن حيــث صـار ذلـك اسمــا لـه وقــد روى عـن النـبي 
حـدثنا عبـد البـاقي بـن قـانع قـال  أحدهما بيان معنى الآية والمراد �ا والثاني نص السـنة في تحـريم ذلـك

حدثنا بشر ابن موسى قال حدثني الحميـدي قـال حـدثنا سـفيان قـال حـدثنا مجالـد عـن الشـعبي عـن 
عـن صـيد الكلـب المعلـم فقـال إذا أرسـلت كلبـك المعلـم  �عدى ابن حاتم قـال سـألت رسـول الله 

حــدثنا و  وذكـرت اسـم الله فكــل ممـا أمسـك عليــك فـإن أكــل منـه فـلا �كــل فإنمـا أمسـك علــى نفسـه
محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا محمد بــن كثــير قــال حــدثنا شــعبة عــن عبــد الله بــن أبى 

عــن المعــراض فقــال إذا أصــاب  �ســألت رســول الله الســفر عــن الشــعبي قــال قــال عــدى بــن حــاتم 
بحده فكل وإذا أصاب بعرضه فـلا �كـل فإنـه وقيـذ قلـت أرسـل كلـبى قـال إذا سميـت فكـل وإلا فـلا 
�كل وإن أكل منه فلا �كل فإنما أمسك على نفسـه وقـال أرسـل كلـبى فأجـد عليـه كلبـا آخـر قـال 

ْ�سَـْ�نَ (فثبت �ذا الخبر مـراد الله تعـالى بقولـه  بكلا �كل لأنك إنما سميت على كل
َ
ا أ ُ�وُا ِ�م� فَ

إن قيـل �ونـص النــبي  )عَلَــيُْ�مْ  قـد روى حبيــب  علـى النهـى عــن أكـل مـا أكــل منـه الكلـب فــ
ثعلبــة قــال لأبى  �المعلــم عــن عمــرو بــن شــعيب عــن أبيــه عــن جــده عبــد الله بــن عمــرو أن النــبي 
إن أكــل منــه قــال وإن أكــل منــه قيــل لــه هــذا اللفــظ  الخشــني فكــل ممــا أمســك عليــك الكلــب قــال فــ

غلط في حديث أبى ثعلبة وذلك لأن حديث أبى ثعلبة قد رواه عنـه أبـو إدريـس الخـولاني وأبـو أسمـاء 
ظ وعلــى أنــه لــو ثبــت في حــديث أبى ثعلبــة كــان حــديث عــدى بــن  وغــيرهم فلــم يــذكر فيــه هــذا اللفــ

ْ�سَْ�نَ عَلـَيُْ�مْ (تم أولى من وجهين أحدهما من موافقته لظـاهر الآيـة في قولـه حا
َ
ا أ ُ�وُا ِ�م�  )فَ

  والثاني ما فيه من حظر ما أكل منه الكلب ومتى ورد خبران في أحدهما حظر شيء وفي
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إن قيــل في معــنى قولــه  �ْ (الآخــر إ�حتــه فخــبر الحظــر أولاهمــا �لاســتعمال فــ
َ
ــا أ ــوا ِ�م� ُ�ُ ــْ�نَ فَ سَ

أن يحبسه علينا بعـد قتلـه لـه فهـذا هـو إمسـاكه علينـا فيقـال لـه هـذا غلـط لأنـه قـد صـار  )عَليَُْ�مْ 
إن قيــل قتلــه هــو  محبوســا �لقتــل فــلا يحتــاج الكلــب إلى أن يحبســه علينــا بعــد قتلــه فهــذا لا معــنى لــه فــ

كلـوا ممـا قـتلن علـيكم حبسه عليـه قيـل لـه هـذا أيضـا لا معـنى لـه لأنـه يصـير تقـديره الآيـة علـى هـذا ف
وَما عَل�مْتُمْ (وهذا يسقط فائدة الآية لأن إ�حة ما قتلته قد تضمنته الآية قبل ذلك في قولـه تعـالى 

ؤال مـن سـأل عـن المبـاح منـه وعلـى  )مِنَ اْ�وَارِحِ  وهـو يعـنى صـيد مـا علمنـا مـن الجـوارح جـوا� لسـ
وهـو حـي غـير مقتـول فلـيس إمسـاكه علينـا  أن الإمساك ليس بعبارة عن القتل لأنه قد يمسكه علينا

إذا إلا أن يحبســه حــتى يجــيء صــاحبه ولا يخلــو الإمســاك علينــا مــن أن يكــون حبســه إ�ه علينــا مــن 
غير قتل أو حبسه علينا بعد قتله أو تركه للأكل منه بعد قتله ومعلوم أنه لم يرد به حبسه علينا وهـو 

مراد وإن حبسـه علينـا حيـا لـيس بشـرط في إ�حـة  حي غير مقتول لاتفاق الجميع على أن ذلك غير
أكله لأنه لو كان كذلك لكان لا يحل أكل ما قتله ولا يجوز أيضا أن يكون المراد حبسه علينـا بعـد 
وإن أكل منه لأن ذلك لا معنى له لأن الله تعالى جعل إمساكه علينا شرطا في الإ�حـة ولا خـلاف 

يحبسـه علينـا أنـه يجـوز أكلـه فعلمنـا أن ذلـك غـير مـراد فثبـت أن أنه لو قتله ثم تركه وانصرف عنه ولم 
ْ�سَـْ�نَ عَلـَيُْ�مْ (فإن قيل قولـه * المراد تركه الأكل

َ
ـا أ ُ�ـُوا ِ�م� يقتضـى إ�حـة مـا بقـي مـن  )فَ

الصـيد بعــد أكلــه لأنـه قــد أمســكه علينــا إذا لم �كلـه وإنمــا لم يمســك علينــا المـأكول منــه دون مــا بقــي 
قيــل لــه هــذا غلــط مــن وجــوه * ظــاهر الآيــة إ�حــة أكــل البــاقي إذ هــو ممســك علينــامنــه فقــد اقتضــى 

أحــدها أن مــن روى عنــه معــنى الإمســاك مــن الســلف قــالوا فيــه قــولين أحــدهما أن لا �كــل منــه وهــو 
قـول ابـن عبـاس وقــول مـن قـال حبســه علينـا بعـد القتـل ولم يقــل أحـد مـنهم إن تــرك أكـل البـاقي منــه 

قــال إذا أكــل منــه فــلا �كــل فإنمــا  �أن النــبي  ك فبطــل هــذا القــول والثــانيبعــد مــا أكــل هــو إمســا
فلم يجعله ممسكا علينا ما بقي منه إذا كان قد أكل منـه شـيئا والثالـث أنـه يصـير  أمسك على نفسه

لـه الحظـر في معنى قوله فكلوا مما قتله من غير ذكر إمساك إذ معلوم أن ما قد أكلـه لا يجـوز أن يتناو 
فيـــؤدى ذلـــك إلى إســـقاط فائـــدة ذكـــر إمســـاكه علينـــا وأيضـــا فإنـــه إذا أكـــل منـــه فقـــد علمنـــا أنـــه إنمـــا 

  اصطاد لنفسه وأمسكه عليها ولم يمسكه علينا �صطياد وتركه أكل بعضه بعد ما أكل
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د منــه مــا أكــل لا يكســبه في البــاقي حكــم الإمســاك علينــا لأنــه لا يجــوز أن يــترك أكــل البــاقي لأنــه قــ
شبع ولم يحتج إليه لا لأنه أمسكه علينا وفي أكله منه بد� دلالة على أنـه لم يمسـكه علينـا �صـطياده 
ــذي يجــب علينــا اعتبــاره في صــحة التعلــيم وهــو أن يعلــم أنــه ينبغــي أن يصــطاده لنــا ويمســكه  وهــذا ال

يمســك لنفســه لا علينــا فــإذا أكــل منــه علمنــا أنــه لم يبلــغ حــد التعلــيم فــإن قيــل الكلــب إنمــا يصــطاد و 
لصــاحبه ألا تــرى أنــه لــو كــان شــبعان حــين أرســل لم يصــطد وهــو إنمــا يضــرى علــى الصــيد �ن يطعــم 
منه فليس إذا في أكله منه نفى التعليم والإمسـاك علينـا ولـو اعتـبر مـا ذكـرتم فيـه لاحتجنـا إلى اعتبـار 

وقصـده لنفسـه قيـل لـه نية الكلب وضميره وذلـك ممـا لا نعلمـه ولا نقـف عليـه بـل لا نشـك أن نيتـه 
أما قولك أنه يصطاد ويمسك لنفسه فليس كذلك لأنـه لـو كـان كـذلك لمـا ضـرب حـتى يـترك الأكـل 
ولمـا تعلــم ذلــك إذا علــم فلمــا كـان إذا علــم تــرك الأكــل تعلــم ذلــك ولم �كـل منــه علمنــا أنــه مــتى تــرك 

مصـطاد لصـاحبه ممسـك  الأكل فهو ممسك له علينا معلم لما شرط الله تعالى من تعليمه فهو حينئـذ
عليه وقولك إنه لو كان يصطاد لصاحبه لكان يصطاد في حال الشبع فهو يصـطاد في حـال الشـبع 
لصـاحبه ويمسـكه عليـه إذا أرسـله صـاحبه وهـو إذا كـان معلمـا لم يمتنـع مـن الاصـطياد إذا أرسـله وأمــا 

كه علــى صــاحبه وأمــا قولــك أنــه يضــرى علــى الصــيد �نــه يطعــم منــه فإنــه إنمــا يطعمــه منــه بعــد إمســا 
ضمير الكلب ونيته فإن الكلب يعلم ما يراد منه �لتعليم فينتهى إليه كمـا يعـرف الفـرس مـا يـراد منـه 
�لزجر ورفع السوط ونحوه والذي يعلم به ذلك من الكلب تركه للأكل ومتى أكل منه فقد علـم منـه 

� وأن تعلـيم الكلــب إنمــا وممــا يـدل علــى مـا ذكــر * أنـه قصــد بـذلك إمســاكه علـى نفســه دون صـاحبه
يكـــون بتركـــه الأكـــل أنـــه معلـــوم أنـــه ألـــوف غـــير مســـتوحش فـــلا يجـــوز أن يكـــون تعليمـــه ليتـــألف ولا 
يســتوحش فوجــب أن يكــون بتركــه الأكــل والبــازي مــن جــوارح الطــير هــو مســتوحش في الأصــل ولا 

ال الوحشـة منـه يجوز أن يكـون تعليمـه �ن يضـرب ليـترك الأكـل فثبـت أن تعليمـه �لفـه لصـاحبه وزو 
ُ�ـُوا (وقولـه تعـالى * �ن يدعوه فيجيبه فيزول بـذلك عـن طبعـه الأول ويكـون ذلـك علمـا لتعليمـه فَ

ْ�سَْ�نَ عَليَُْ�مْ 
َ
ا أ قيل فيه أن من دخلت للتبعيض ويكون معـنى التبعـيض فيـه أن بعـض مـا  )ِ�م�

مه مـن غـير جراحـة وقـال يمسكه عليه مباح دون جميعه وهـو الـذي يجرحـه فيقتلـه دون مـا يقتلـه بصـد
رُ َ�نُْ�مْ مِـنْ سَـ��ئاتُِ�مْ (بعضهم أن من هاهنا زائدة للتأكيد كقوله تعالى  وقـال بعـض  )يَُ�ف�

  النحويين هذا خطأ
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ــرُ َ�ــنُْ�مْ مِــنْ (لأ�ــا لا تــزاد في الموجــب وإنمــا تــزاد في النفــي والاســتفهام وقولــه تعــالى  يَُ�ف�
ــ��ئاتُِ�مْ  يكفــر عــنكم أعمــالكم الــتي تحبــون ســترها علــيكم مــن ســيئاتكم قــال ابتــداء الغايــة أى  )سَ

ويجــوز أن يكــون بمعــنى يكفــر عــنكم مــن الســيئات مــا يجــوز تكفــيره في الحكمــة دون مــا لا يجــوز لأنــه 
خطــاب عــام لســائر المكلفــين وقــال أبــو حنيفــة في الكلــب إذا أكــل مــن الصــيد وقــد صــاد قبــل ذلــك 

ــع مــا تقــدم حــرام لأنــه قــد تبــين حــين أكــل أنــه لم يكــن معلمــا وقــد كــان  صــيدا ولم �كــل منــه أن جمي
الحكــم بتعليمــه بــد� حــين تــرك الأكــل مــن طريــق الاجتهــاد وغالــب الظــن والحكــم بنفــي التعلــيم عنــد 
الأكل من طريق اليقين ولاحظ للاجتهاد مع اليقين وقد يترك الأكل بد� وهو غـير معلـم كمـا يـترك 

د ولا �كلها ساعة الاصطياد فإنما يحكم إذا كثر منه ترك الأكـل سائر السباع فرائسها عند الاصطيا
التعلــيم مــن جهــة غالــب الظــن فــإذا أكــل منــه بعــد ذلــك حصــل اليقــين بنفــي التعلــيم فيحــرم مــا قــد 
اصــطاده قبــل ذلــك وقــال أبــو يوســف ومحمد إذا تــرك الأكــل ثــلاث مــرات فهــو معلــم فــإن أكــل بعــد 

ائز أن يكون قد نسى التعليم فلم يحـرم مـا قـد حكـم ��حتـه ذلك لم يحرم ما تقدم من صيده لأنه ج
�لاحتمـال وينبغـي أن يكــون مـذهب أبى حنيفـة محمــولا علـى أنــه أكـل في مـدة لا يكــاد ينسـى فيهــا 
فإن تطاولت المدة في الاصطياد ثم اصطاد فأكل منه وفي مثل تلك المدة يجوز أن ينسـى فإنـه ينبغـي 

الخلاف بينه وبين أبى يوسف ومحمد أ�ما يعتبران في شرط التعلـيم  أن لا يحرم ما تقدم ويكون موضع
ترك الأكل ثلاث مرات وأبو حنيفة لا يحـده وإنمـا يعتـبر مـا يغلـب في الظـن مـن حصـول التعلـيم فـإذا 
غلب في الظن أنه معلـم بـترك الأكـل ثم أرسـل مـع قـرب المـدة فأكـل منـه فهـو محكـوم �نـه غـير معلـم 

اولت المدة �رساله بعد ترك الأكل حتى يظن في مثلهـا نسـيان التعلـيم لم يحـرم فيما ترك أكله وإن تط
مـا تقــدم وأبــو يوســف ومحمد يقــولان إذا تــرك الأكــل ثــلاث مــرات ثم اصــطاده فأكــل في مــدة قريبــة أو 

وَاذْكُرُوا اسْمَ االلهِ (بعيدة لم يحرم ما تقدم من صيده فيظهر موضع الخلاف بينهم هاهنا قوله تعـالى 
هِ عَ  وَاذْكُـرُوا (قال ابن عباس والحسن والسدى يعـنى علـى إرسـال الجـوارح قـال أبـو بكـر قولـه  )ليَْ

هِ  ـا (أمر يقتضـى الإيجـاب ويحتمـل أن يرجـع إلى الأكـل المـذكور في قولـه  )اسْمَ االلهِ عَليَْ ُ�ـُوا ِ�م� فَ
ْ�سَْ�نَ عَليَُْ�مْ 

َ
عَل�مْتُمْ مِنَ اْ�ـَوارِحِ مَُ��بِـَ� وَما (ويحتمل أن يعود إلى الإرسال لأن قوله  )أ

ا عَل�مَُ�مُ االلهُ    قد تضمن إرسال الجوارح المعلمة على الصيد فجائز عود الأمر )ُ�عَل�مُوَ�هُن� ِ�م�
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�لتســمية إليــه ولــو احتمالــه لــذلك لمــا �ولــه الســلف عليــه وإذا كــان ذلــك كــذلك وقــد تضــمن الأمــر 
كر غـير واجـب علـى الأكـل فوجـب اسـتعمال حكمـه علـى الإرسـال إذ  �لـذكر إيجابـه واتفقـوا أن الـذ 

كان مختلفا فيه وإذا كانـت التسـمية واجبـة علـى الإرسـال صـارت مـن شـرائط الـذكاة كتعلـيم الجـوارح 
وكون المرسل ممن تصح ذكاته وإسالة دم الصيد بمـا يجـرح ولـه حـد فـإذا تركهـا لم تصـح ذكاتـه كمـا لا 

من شرائط الذكاة والذي تقتضيه الآية فساد الذكاة عند ترك التسـمية  تصح ذكاته مع ترك ما ذكر�
عامدا وذلك لأن الأمر لا يتناول الناسي إذ لا يصح خطابه فلذلك قـال أصـحابنا إن تـرك التسـمية 
�سـيا لا يمنـع صـحة الـذكاة إذ هـو غـير مكلــف �ـا في حـال النسـيان وسـنذكر إيجـاب التسـمية علــى 

ا �مَْ يـُذْكَرِ اسْـمُ االلهِ عَليَـْهِ وَلا(الذبيحة عند قوله  ُ�لوُا ِ�م�
ْ
وقـد * إذا انتهينـا إليـه إن شـاء الله ) تأَ

حـدثنا محمد بـن بكـر قـال أبـو داود قـال حـدثنا محمد بـن كثـير  روى في التسمية على إرسال الكلـب مـا
ل الله قال حدثنا شعبة عن عبد الله بن أبى السفر عن الشعبي قال قال عـدى بـن حـاتم سـألت رسـو 

فقلــت أرســل كلــبى قــال إذا سميــت فكــل وإلا فــلا �كــل وإن أكــل منــه فــلا �كــل فإنمــا أمســك  �
فنهـاه  على نفسه وقال أرسل كلبى فأجد عليه كلبا آخر قال لا �كل لأنك إنمـا سميـت علـى كلبـك

رائط ذكـاة الصـيد عن أكل ما لم يسم عليه وما شاركه كلب آخر لم يسـم عليـه فـدل علـى أن مـن شـ
التسمية على الإرسال وهذا يدل أيضا على أن حال الإرسال بمنزلة حال الذبح في وجوب التسـمية 

وقد اختلف الفقهاء في أشياء من أمر الصيد منها الاصـطياد بكلـب ا�وسـي فقـال أصـحابنا * عليه
ـــذي  ومالـــك والأوزاعـــى والشـــافعى لا �س �لاصـــطياد بكلـــب ا�وســـي إذا كـــان معلمـــا وإن كـــان ال

علمه مجوسيا بعد أن يكون الذي أرسله مسلما وقال الثوري أكره الاصطياد بكلب ا�وسـي إلا أن 
ْ�سَْ�نَ عَليَُْ�مْ (قال أبو بكر ظاهر قولـه تعـالى * �خذه من تعليم المسلم

َ
ا أ ُ�وُا ِ�م� يقتضـى  )فَ
مجوسـيا وأيضــا فـإن الكلـب آلــة  جـواز صـيده وإ�حـة أكلــه ولم يفـرق بـين أن يكــون مالكـه مسـلما أو 

ـــذبح �ـــا والقـــوس يرمـــى عنهـــا فواجـــب أن لا يختلـــف حكـــم الكلـــب لمـــن كـــان كســـائر  كالســـكين ي
الآلات الــتي يصــطاد �ــا وأيضــا فــلا اعتبــار �لكلــب وإنمــا الاعتبــار �لمرســل ألا تــرى أن مجوســيا لــو 

إن * بغـي أن يحـل أكلـهاصطاد بكلب مسلم لم يجز أكله وكذلك اصطياد المسلم بكلب ا�وسي ين فـ
ي�باتُ وَما عَل�مْتُمْ مِنَ (قيل قال الله تعالى  حِل� لَُ�مُ الط�

ُ
حِل� �هَُمْ قُلْ أ

ُ
  �سَْئلَوُنكََ ما ذا أ
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ـا عَل�مَُ�ـمُ االلهُ  ؤمنين فواجـب أن  )اْ�وَارِحِ مَُ��بَِ� ُ�عَل�مُوَ�هُن� ِ�م� ومعلـوم أن ذلـك خطـاب للمـ
قيل له لا يخلو تعليم ا�وسي من أن يكون مثـل تعلـيم المسـلم * شرطا في الإ�حةيكون تعليم المسلم 

المشــروط في إ�حــة الــذكاة أو مقصــرا عنــه فــإن كــان مثلــه فــلا اعتبــار �لمعلــم وإنمــا الاعتبــار بحصــول 
إذا لا اعتبــار  ــ التعلــيم ألا تــرى أنــه لــو ملكــه مســلم وهــو معلــم كتعلــيم المســلم جــاز أكــل مــا صــاده ف

ـــ ـــار �لتعلـــيم وإن كـــان تعلـــيم ا�وســـي مقصـــرا عـــن تعلـــيم المســـلم حـــتى يخـــل عنـــد �لمل ك وإنمـــا الاعتب
ـــف حينئـــذ حكـــم ملـــك ا�وســـي  ـــبعض شـــرائط الـــذكاة فهـــذا كلـــب غـــير معلـــم ولا يختل الاصـــطياد ب

ـا عَل�مَُ�ـمُ االلهُ (والمسلم في حظر ما يصـطاده وأمـا قولـه   فإنـه وإن كـان خطـا� )ُ�عَل�مُـوَ�هُن� ِ�م�
إذا علمــه ا�وســي كتعلــيم المســلم فقــد وجــد المعــنى  للمسـلمين فالمقصــد فيــه حصــول التعلــيم للكلــب فــ

واختلفـوا في الصـيد يدركـه حيـا فقـال أبـو حنيفـه وأبـو * المشروط فلا اعتبـار بعـد ذلـك بملـك ا�وسـي
وإن لم يوسف ومحمد فيمن يدرك صيد الكلب أو السهم فيحصل في يده حيا ثم يموت فإنـه لا يؤكـل 

يقدر على ذبحه حتى مات وقال مالك والشافعى إن لم يقدر علـى ذبحـه حـتى مـات أكـل وإن مـات 
في يده وإن قدر على ذبحه فلم يذبحه لم يؤكل وإن لم يحصل في يده وقـال الثـوري إن قـدر أن �خـذه 

ؤكــل وإن لم مــن الكلــب فيذبحــه فلــم يفعــل لم يؤكــل وقــال الأوزاعــى إذا أمكنــه أن يذكيــه ولم يفعــل لم ي
يمكنه حتى مات بعد ما صار في يـده أكـل وقـال الليـث إن أدركـه في في الكلـب فـأخرج سـكينة مـن 
خفـه أو منطقتـه ليذبحـه فمـات أكلــه وإن ذهـب ليخـرج السـكين مــن خرجـه فمـات قبـل أن يذبحــه لم 

اتــه �كلــه قــال أبــو بكــر إذا حصــل في يــده حيــا فــلا اعتبــار �مكــان ذبحــه أو تعــذره في أن شــرط ذك
الذبح وذلك لأن الكلب إنما حل صيده لامتناع الصيد وتعذر الوصول إليه إلا من هـذه الجهـة فـإذا 
حصل في يده حيا فقد زال المعنى الذي من أجله أبيح صـيده وصـار بمنزلـه سـائر البهـائم الـتي يخـاف 

ر عليــه عليهــا المــوت فــلا تكــون ذكاتــه إلا �لــذبح ســواء مــات في وقــت لا يقــدر علــى ذبحــه أو قــد
فإن قيل إنما لم تكن ذكاة سائر البهائم إلا �لذبح لأن ذبحها قـد كـان مقـدورا * والمعنى فيه كونه حيا

عليــه ولــو مــات حتــف أنفهــا لم يكــن ذلــك ذكــاة وجراحــة الكلــب والســهم قــد كانــت تكــون ذكــاة 
رك ذكاتــه للصـيد لـو لم يحصـل في يـده حـتى مـات فـإذا صــار في يـده ولم يبـق مـن حياتـه بمقـدار مـا يـد

قيــل لــه هــذا علــى وجهــين * فهــو مــذكى بجراحــة الكلــب وهــو بمنزلــة مــا لــو صــار في يــده بعــد المــوت
  أحدهما
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أن يكــون الكلــب قــد جرحــه جراحــة لا يعــاش مــن مثلهــا إلا مثــل حيــاة المــذبوح وذلــك �ن قــد قطــع 
إذا كــان ذلــك كــذلك كانــت جراحتــه ذكــاة لــه ســواء أم كــن أوداجــه أو شــق جوفــه فــأخرج حشــوته فــ

بعــد ذلــك ذبحــه أو لم يمكــن فهــذا الــذي تكــون جراحــة الكلــب ذكــاة لــه وأمــا الوجــه الآخــر فهــو أن 
يعــيش مــن مثلهــا إلا أنــه اتفــق موتــه بعــد وقوعــه في يــده في وقــت لم يكــن يقــدر علــى ذبحــه فهــذا لا 
يكون مذكى لأن تلك الجراحة قـد كانـت مراعـاة علـى حـدوث المـوت قبـل حصـوله في يـده وإمكـان 

فــإذا صــار في يــده حيــا بطــل حكــم الجراحــة وصــار بمنزلــة ســائر البهــائم الــتي يصــيبها جراحــات  ذكاتــه
واختلفوا في الصـيد يغيـب * غير مذكية لها مثل المتردية والنطيحة وغيرهما فلا يكون ذكاته إلا �لذبح

بــه عــن صــاحبه فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر إذا تــوارى عنــه الصــيد والكلــب وهــو في طل
فوجــده قــد قتلــه جــاز أكلــه وإن تــرك الطلــب واشــتغل بعمــل غــيره ثم ذهــب في طلبــه فوجــده مقتــولا 
والكلب عنده كرهنا أكله وكذلك قالوا في السـهم إذا رمـاه بـه فغـاب عنـه وقـال مالـك إذا أدركـه مـن 

كلــه يومــه أكلــه في الكلــب والســهم جميعــا وإن كــان ميتــا إذا كــان فيــه أثــر جراحــة وإن �ت عنــه لم �
وقــال الثــوري إذا رمــاه فغــاب عنــه يومــا أو ليلــة كرهــت أكلــه وقــال الأوزاعــى إن وجــده مــن الغــد ميتــا 

قـال أبـو بكــر * ووجـد فيـه سـهمه أو أثـرا في أكلــه وقـال الشـافعى القيـاس أن لا �كلـه إذا غــاب عنـه
ليلـة  روى عن ابن عباس أنه قال كل ما أصميت ودع ما أنميت وفي خبر آخـر عنـه ومـا غـاب عنـك

روى الثــوري عــن موســى بــن أبى و فــلا �كلــه والإصــماء مــا أدركــه مــن ســاعته والإنمــاء مــا غــاب عنــه 
وذكـر هـوام  في الصـيد إذا غـاب عنـك مصـرعه كرهـه �عائشة عن عبد الله بن أبى رزين عن النبي 

* وأنما هو أبو رزين مولى أبى وائـل �الأرض وأبو رزين هذا ليس �بى رزين العقيلي صاحب النبي 
ويــدل علــى أنــه إذا تراخــى عــن طلبــه لم �كلــه أنــه لا خــلاف أنــه لــو لم يغــب عنــه وأمكنــه أن يــدرك 
ذكاته فلم يفعل حتى مات أنه لا يؤكل فإذا لم يترك الطلب وأدركه ميتا فقد علمنا أنه لم يكـن يـدرك 

وإذا تراخى عن الطلب فجـائز أن يكـون لـو طلبـه في  ذكاته فكان قتل الكلب أو السهم له ذكاة له
فوره أدرك ذكاته ثم لم يفعل حتى مات فإنه لا يؤكل فـإذا لم يـترك الطلـب وأدرك حياتـه تـيقن أن قتـل 

قـال لعـدي بـن حـاتم وإن شـاركه كلـب  �النـبي  الكلب ليس بذكاة له فـلا يجـوز أكلـه ألا تـرى أن
  أن يكون الثاني قتله فحظر فلعله آخر فلا �كله
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أكلـه حـين جـوز أن يكـون قتلـه كلــب آخـر فكـذلك إذا جـاز أن يكـون ممـا كـان يــدرك  �الشـارع 
روى معاويـة ابـن صـالح  ذكاته لو طالبه فلم يفعل وجب أن لا يؤكل لتجويز هذا المعنى فيـه فـإن قيـل

في الــذي يــدرك  �عــن عبــد الــرحمن بــن جبــير بــن نفــير الحضــرمي عــن أبيــه عــن أبى ثعلبــة عــن النــبي 
وروى في بعــض الألفــاظ إذا أدركــت بعــد ثــلاث وســهمك فيــه  صــيده بعــد ثــلاث �كلــه إلا أن ينــتن

وتـرك اسـتعماله مـن وجـوه أحـدها أن  فكله ما لم ينتن قيل له قـد اتفـق الجميـع علـى رفـض هـذا الخـبر
أحــدا مــن الفقهــاء لا يقــول أنــه إذا وجــده بعــد ثــلاث �كلــه والثــاني أنــه أ�ح لــه أكلــه مــا لم ينــتن ولا 
اعتبــار عنــد أحــد بتغــير الرائحــة والثالــث أن تغــير الرائحــة لا حكــم لــه في ســائر الأشــياء وإنمــا الحكــم 

مــع تراخــى المــدة فــلا حكــم للرائحــة وإن كــان غــير  يتعلــق �لــذكاة أو فقــدها فــإن كــان الصــيد مــذكى
قد روى محمد بن إبراهيم التيمـي عـن عيسـى بـن طلحـة عـن عمـير و  مذكى فلا حكم أيضا لعدم تغيره

مـر �لروحـاء فـإذا هـو بحمـار وحـش عقـير فيـه سـهم  �بن سلمة عـن رجـل مـن �ـد أن رسـول الله 
دعـوه حـتى يجـيء صـاحبه فجـاء النهـدي فقـال �  وسلم عليه االله صلىقـد مـات فقـال رسـول الله 

فمــن النــاس مــن يحــتج  رســول الله هــي رميــتي فكلــوه فــأمر أ� بكــر أن يقســم بــين الرفــاق وهــم محرمــون
مسـألته عـن ذلـك ولـو كـان ذلـك يختلـف  �بذلك في إ�حة أكله إن تراخى عـن طلبـه لـترك النـبي 

شـاهد هـذا  �حكمه لسأله ولـيس في هـذا دليـل علـى مـا ذكـر مـن قبـل أنـه جـائز أن يكـون النـبي 
الحمار على حال استدل �ا على قرب وقت الجراحـة مـن سـيلان الـدم وطراوتـه ومجـيء الرامـي عقبـه 

روى هشـيم عـن أبى هشـيم عـن أبى بشـر عـن  فـإن قيـل *فعلم أنه لم يتراخ عن طلبـه فلـذلك لم يسـأله
سعيد بن جبير عن عدى بن حاتم قال قلت � رسول الله إ� أهل صيد يرمى أحـد� الصـيد فيغيـب 
عنــه الليلــة والليلتــين يتبــع أثــره بعــد مــا يصــبح فيجــد ســهمه فيــه قــال إذا وجــدت ســهمك فيــه ولم تجــد 

له هذا يوجب أن يكون لو أصابه بعد ليال كثيرة قيل *  به أثر سبع وعلمت أن سهمك قتله فكله
أن �كله إذا علم أن سهمه قتله ولا نعلم ذلك قول أحد من أهل العلم لأنه اعتبر العلم �ن سـهمه 
ـــــه العلـــــم �ن ســـــهمه قتلـــــه بعـــــد مـــــا تراخـــــى عـــــن طلبـــــه وقـــــد شـــــرط  قتلـــــه وأيضـــــا فإنـــــه لا يحصـــــل ل

م بذلك فواجب أن لا �كله وهو لا يعلـم إذا تراخـى عـن طلبـه حصول العلم بذلك فإذا لم يعل �
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال  وطالــت المــدة أن ســهمه قتلــه ويــدل علــى صــحة قــول أصــحابنا مــا

  حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل قال
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 حدثنا محمد بن عباد قال حدثنا محمد بن سـليمان عـن مشـمول عـن عمـرو بـن تمـيم عـن أبيـه عـن جـده
قال قلت � رسول إ� أهل بـدو ونصـيد �لكـلاب المعلمـة ونرمـي الصـيد فمـا يحـل لنـا مـن ذلـك ومـا 
يحرم علينا قـال إذا أرسـلت كلبـك المعلـم وسميـت فكـل ممـا أمسـك عليـك أكـل أو لم �كـل قتـل أو لم 

فحظـر مـا أنمـى وهـو غـاب عنـه وهـو  يقتل وإذا رميت الصيد فكل ممـا أصـميت ولا �كـل ممـا أنميـت
خلاف أنه إذا كان في طلبه فأكـل إن قيـل فقـد  مول على ما غاب عنه وتراخى عن طلبه لأنه لامح

أ�ح في هــذا الحــديث أكــل مــا أكــل منــه الكلــب وهــو خــلاف قــولكم قيــل لــه قــد عارضــه حــديث 
ي�باتُ (قوله تعـالى  عدى بن حاتم وقد تقدم الكلام فيه حِل� لَُ�مُ الط�

ُ
يريـد فإنـه جـائز أن  )اْ�وَْمَ أ

ــذي نزلــت فيــه الآيــة ويجــوز أن يريــد بــه اليــوم الــذي تقــدم ذكــره في موضــعين أحــدهما قولــه  بــه اليــوم ال
ينَ َ�فَرُوا مِنْ دِينُِ�مْ ( ِ

سَ ا�� ْ�مَلتُْ لَُ�مْ دِيـنَُ�مْ (والآخر قولـه تعـالى  )اْ�وَْمَ يَ�ِ
َ
 )اْ�وَْمَ أ

كلـــه علـــى مـــا قـــدمنا مـــن اخـــتلاف   �قيـــل أنـــه يـــوم عرفـــة في حجـــة الـــوداع وقيـــل زمـــان رســـول الله 
السلف فيه والطيبات هاهنا يجوز أن يريد �ا ما استطبناه واستلذذ�ه ما عـدا مـا بـين تحريمـه في هـذه 
الآ�ت وفي غيرهـا فيكـون عمومـا في إ�حــة جميـع المتلـذذات إلا مـا قــام دليـل حظـره ويحتمـل أن يريــد 

ر الأشـــياء الــــتي ذكـــر إ�حتهـــا في غـــير هـــذا الموضـــع وقولـــه تعــــالى �لطيبـــات مـــا أ�حـــه لنـــا مـــن ســـائ
وتـُوا الكِْتـابَ حِـل� لَُ�ـمْ (

ُ
ينَ أ ِ

روى عـن ابـن عبـاس وأبى الـدرداء والحسـن ومجاهـد  )وَطَعامُ ا��
ــــادة والســــدى أنــــه ذ�ئحهــــم وظــــاهره يقتضــــى ذلــــك لأن ذ�ئحهــــم مــــن طعــــامهم ولــــو  وإبــــراهيم وقت

نـــتظم جميـــع طعــامهم مـــن الـــذ�ئح وغيرهــا والأظهـــر أن يكـــون المـــراد اســتعملنا اللفـــظ علـــى عمومــه لا
الـذ�ئح خاصــة لأن سـائر طعــامهم مـن الخبــز والزيـت وســائر الأدهـان لا يختلــف حكمهـا بمــن يتــولاه 
ولا شبهة في ذلك على أحد سواء كان المتولى لصـنعه واتخـاذه مجوسـيا أو كتابيـا ولا خـلاف فيـه بـين 

 مـذكى لا يختلـف حكمـه في إيجـاب حظـره بمـن تـولى إماتتـه مـن مسـلم أو  المسلمين وما كان منه غير
كتــابي أو مجوســي فلمــا خــص الله تعــالى طعــام أهــل الكتــاب �لإ�حــة وجــب أن يكــون محمــولا علــى 

أكـــل مـــن الشـــاة المســـمومة  �الـــذ�ئح الـــتي يختلـــف حكمهـــا �خـــتلاف الأد�ن وأيضـــا فـــإن النـــبي 
هـــي مـــن ذبيحـــة المســـلم أم اليهـــودي أهـــدت إليـــه اليهوديـــة ولم يســـئلها عـــن ذبيحتهـــا المشـــوية الـــتي أ

واختلف الفقهاء فيمن انتحل دين أهل الكتاب من العرب فقال أبو حنيفة وأبـو يوسـف ومحمد وزفـر 
  من كان يهود� أو نصرانيا من العرب والعجم
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ســـم المســـيح لم تؤكـــل ولا فـــرق بـــين فذبيحتـــه مـــذكاة إذا سمـــى الله عليهـــا وإن سمـــى النصـــراني عليهـــا �
العرب والعجم في ذلك وقال مالـك مـا ذبحـوه لكنائسـهم أكـره أكلـه ومـا سمـى عليـه �سـم المسـيح لا 
يؤكل والعرب والعجم فيه سواء وقال الثوري إذا ذبح وأهل به لغير الله كرهته وهو قـول إبـراهيم وقـال 

هـل بـه لغـير الله لأنـه قـد علـم أ�ـم سـيقولون هـذا الثوري وبلغني عـن عطـاء أنـه قـال قـد أحـل الله مـا أ
القـــول وقـــال الأوزاعــــى إذا سمعتـــه يرســـل كلبــــه �ســـم المســـيح أكــــل وقـــال فيمـــا ذبــــح أهـــل الكتــــابين 
لكنائسهم وأعيادهم كان مكحول لا يرى به �سا ويقول هـذه كانـت ذ�ئحهـم قبـل نـزول القـرآن ثم 

ســعد وقــال الربيــع عـــن الشــافعى لا خــير في ذ�ئـــح أحلهــا الله تعــالى في كتابــه وهـــو قــول الليــث بـــن 
نصارى العرب من بنى تغلـب قـال ومـن دان ديـن أهـل الكتـاب قبـل نـزول القـرآن وخـالف ديـن أهـل 
الأو�ن قبــل نــزول القــرآن فهــو خــارج مــن أهــل الأو�ن وتقبــل منــه الجزيــة عربيــا كــان أو عجميــا ومــن 

قبــل منــه إلا الإســلام أو الســيف قــال أبــو بكــر دخــل عليــه إســلام ولم يــدن بــدين أهــل الكتــاب فــلا ي
وقد روى عن جماعة من السلف القول في أهل الكتاب مـن العـرب لم يفـرق أحـد مـنهم فيـه بـين مـن 
بره  ــ بر فــيهم مــا اعت ــ ــذلك قبــل نــزول القــرآن أو بعــده ولا نعلــم أحــدا مــن الســلف أو الخلــف اعت دان ب

وروى ســعيد بــن جبــير * عــن أقاويــل أهــل العلــم الشــافعى في ذلــك فهــو منفــرد �ــذه المقالــة خــارج �ــا
ــنِ (عــن ابــن عبــاس في قولــه  ي ــراهَ ِ� ا�� قــال كانــت المــرأة مــن الأنصــار لا يعــيش لهــا ولــد  )لا إكِْ

فتحلف لأن عاش لها ولد لتهودنه فلما أجليت بنو النضير إذا فيهم �س مـن أبنـاء الأنصـار فقالـت 
يـنِ ( الأنصـار � رسـول الله أبنـاؤ� فـأنزل الله قـال سـعيد فمـن شـاء لحـق �ـم ومـن  )لا إكِْراهَ ِ� ا��

وروى * شـــاء دخـــل الإســـلام فلـــم يفـــرق فيمـــا ذكـــر بـــين مـــن دان �ليهوديـــة قبـــل نـــزول القـــرآن وبعـــده
عــن غضــيف بــن الحــارث أن عــاملا لعمــر بــن الخطــاب كتــب إليــه أن �ســا مــن  )١(عبــادة بــن نســى 

ولا يؤمنون �لبعث فما ترى فكتب إليه عمر أ�م طائفـة مـن السامرة يقرؤن التوراة ويسبتون السبت 
روى محمد بـن سـيرين عـن عبيـدة قـال سـألت عليـا عـن ذ�ئـح نصـارى العـرب فقــال لا و أهـل الكتـاب 

  وروى عطاء بن*  تحل ذ�ئحهم فإ�م لم يتعلقوا من دينهم بشيء إلا بشرب الخمر
__________________  

  .السين وتشديد الياءقوله نسى بضم النون وفتح ) ١(
  »أحكام لثـ  ٢١«
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الســائب عــن عكرمــة عــن ابــن عبــاس قــال كلــوا مــن ذ�ئــح بــنى تغلــب وتزوجــوا مــن نســائهم فــإن الله 
هُ مِنهُْمْ (تعالى قـال في كتابـه  إنِ� �هُمْ مِنُْ�مْ فَ فلـو لم يكونـوا مـنهم إلا �لولايـة كـانوا مـنهم  )وَمَنْ َ�توََ�

ويـدل علـى *  مـن دان بـذلك قبـل نـزول القـرآن وبعـده فهـو إجمـاع مـنهمولم يفرق أحد من هؤلاء بين
بطــلان هــذه المقالــة مــن التفرقــة بــين مــن دان بــدين أهــل الكتــاب قبــل نــزول القــرآن أو بعــده قــول الله 

وِْ�اءُ (تعـالى 
َ
وِْ�اءَ َ�عْضُهُمْ أ

َ
خِذُوا اْ�هَُودَ وَا��صارى أ ينَ آمَنوُا لا َ�ت� ِ

هَا ا�� ��
َ
�هُمْ  يا � َ�عْضٍ وَمَنْ َ�توََ�

وذلـك إنمـا يقـع علـى المسـتقبل فـأخبر تعـالى بعـد نـزول القـرآن أن مـن يتـولاهم مـن العـرب  )مِنُْ�مْ 
فهــــو مــــنهم وذلــــك يقتضــــى أن يكــــون كتابيــــا لأ�ــــم أهــــل الكتــــاب وأن تحــــل ذ�ئحهــــم لقولــــه تعــــالى 

وتوُا الكِْتابَ حِل� لَُ�مْ (
ُ
ينَ أ ِ

ومن النـاس مـن يـزعم أن أهـل الكتـاب هـم بنـو إسـرائيل  )وَطَعامُ ا��
الذين ينتحلون اليهودية والنصرانية دون من سواهم من العـرب والعجـم الـذين دانـوا بـدينهم ولم يفرقـوا 

وَلقََـدْ آتَ�نْـا بـَِ� (في ذلك بـين مـن دان بـذلك قبـل نـزول القـرآن وبعـده ويحتجـون في ذلـك بقولـه 
ْ�اِ�يلَ الكِْتابَ وَا ةَ إِ بحـديث و فـأخبر أن الـذين آ�هـم الكتـاب هـم بنـو إسـرائيل  )ْ�ُْ�ـمَ وَا��بُـو�

عبيدة السلماني عن على أنه قال لا تحل ذ�ئح نصارى العرب لأ�م لم يتعلقوا من دينهم بشـيء إلا 
بر أنـه آتـى بـنى إسـرائيل الكتـاب و *  بشرب الخمر لم أما الآية فلا دلالـة فيهـا علـى قـولهم لأنـه إنمـا أخـ

ينف بذلك أن يكون من انتحل دينهم في حكمهـم وقـد قـال ابـن عبـاس تحـل ذ�ئحهـم لقولـه تعـالى 
إِن�هُ مِنهُْمْ (

�هُمْ مِنُْ�مْ فَ وِْ�اءُ َ�عْضٍ وَمَنْ َ�توََ�
َ
وِْ�اءَ َ�عْضُهُمْ أ

َ
فلـو  )لا َ�ت�خِذُوا اْ�َهُودَ وَا��صارى أ

م وقــول علــى رضــى الله عنــه في ذلــك وحظــر ذ�ئــح نصــارى لم يكونــوا مــنهم إلا �لولايــة لكــانوا مــنه
العــرب لــيس مــن جهــة أ�ــم مــن غــير بــنى إســرائيل لكــن مــن قبــل أ�ــم غــير متمســكين �حكــام تلــك 
الشريعة لأنه قال إ�م لا يتعلقـون مـن ديـنهم إلا بشـرب الخمـر ولم يقـل لأ�ـم ليسـوا مـن بـنى إسـرائيل 

إلا مـن بـنى إسـرائيل وإن دانـوا بـدينهم قـول سـاقط مـردود فقول من قال إن أهل الكتاب لا يكونون 
روى هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن أبى عبيدة عن حذيفة عن عدى بـن حـاتم قـال أتينـا و 

� عـــدى بــن حـــاتم أســلم تســـلم فقلــت لـــه إن لي دينــا فقـــال أ�  �فقـــال لي رســول الله  �النــبي 
لســت ألســت ركوســيا قــال قلــت بلــى قــال أنك منــك قلــت أنــت أعلــم بــديني مــنى قــال نعــم أعلــم بــدي

  لست �خذ المر�ع قالأترأس قومك قال قلت بلى قال 
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قـــال فكـــأنى رأيـــت أن علـــى �ـــا غضاضـــة وكـــأنى  قلـــت بلـــى قـــال فـــإن ذلـــك لا يحـــل لـــك في دينـــك
سـعد عـن عــدى  روى عبـد السـلام بـن حــرب عـن عطيـف بـن أعـين عــن مصـعب بـنو تواضـعت �ـا 

َـذُوا (وفي عنقي صليب ذهب فقـال ألـق هـذا الـوثن عنـك ثم قـرأ  �بن حاتم قال أتيت النبي  ا��
رْ�اباً مِنْ دُونِ االلهِ 

َ
حْبارهَُمْ وَرهُْباَ�هُمْ أ

َ
قـال قلـت � رسـول الله مـا كنـا نعبـدهم قـال ألـيس كـانوا  )أ

 ويحرمون علـيكم مـا أحـل الله فتحرمونـه قـال فتلـك عبـاد�م يحلون لكم ما حرم الله عز وجل فتحلونه
نسـبه إلى متخـذي  �وفي هذين الخبرين ضـروب مـن الدلالـة علـى مـا ذكـر� أحـدها أن رسـول الله 

الأحبـــار والرهبـــان أر�� وهـــم اليهـــود والنصـــارى ولم ينـــف ذلـــك عنـــه مـــن حيـــث كـــان عربيـــا وقـــال في 
كوسيا وهـم صـنف مـن النصـارى فلـم يخرجـه عـنهم �خـذهم المـر�ع وهـو ربـع لست ر أالحديث الأول 

الغنيمـــة ولـــيس ذلـــك مـــن ديـــن النصـــارى لأن في ديـــنهم أن الغنـــائم لا تحـــل فهـــذا يـــدل علـــى أن تـــرك 
التمسك بما ينتحله المنتحلون للأد�ن لا يخرجهم من أن يكونوا من أهل تلك الشريعة وذلـك الـدين 

ــنى  إســرائيل ســواء فيمــا ينتحلــون مــن ديــن أهــل الكتــاب وأ�ــم غــير مختلفــي ويــدل علــى أن العــرب وب
كــان قبــل نــزول القــرآن أو بعــده أعمــا انتحلــه مــن ديــن النصــارى  �الأحكــام ولمــا لم يســأله النــبي 

ونسبه إلى فرقة منهم من غير مسألة دل على أنـه لا فـرق بـين مـن انتحـل ذلـك قبـل نـزول القـرآن أو 
  .والله أعلم بعده

  �ب تزوج الكتابيات

وتوُا الكِْتابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (قـال الله تعـالى 
ُ
ينَ أ ِ

قـال أبـو بكـر اختلـف  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
في المــراد �لمحصــنات هاهنــا فــروى عــن الحســن والشــعبي وإبــراهيم والســدى أ�ــم العفــائف وروى عــن 

ا حـدثنا جعفـر بــن محمد الواسـطي قـال حـدثنا جعفــر عمـر مـا يـدل علــى أن المعـنى عنـده ذلـك وهــو مـ
بن محمد بن اليمان قال حدثنا أبو عبيد قال حدثنا محمد بن يزيد عن الصلت ابن �رام عن شـقيق بـن 

حــرام هــي أســلمة قــال تــزوج حذيفــة بيهوديــة فكتــب إليــه عمــر أن خــل ســبيلها فكتــب إليــه حذيفــة 
ومسات منهن قال أبو عبيد يعـنى العـواهر فهـذا يـدل فكتب إليه عمر لا ولكني أخاف أن تواقعوا الم

ـــــده هاهنـــــا كـــــان علـــــى العفـــــة وقـــــال مطـــــرف عـــــن الشـــــعبي في قولـــــه  علـــــى أن معـــــنى الإحصـــــان عن
وتـُوا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (

ُ
يـنَ أ ِ

قـال إحصـان اليهوديـة والنصـرانية أن  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
  ابنتغتسل من الجنابة وأن تحصن فرجها وروى 
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وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�ـبلُِْ�مْ (أبى نجيح عـن مجاهـد 
ُ
ينَ أ ِ

قـال الحرائـر قـال أبـو  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
بكر الاختلاف في نكاح الكتابية على أنحاء مختلفـة منهـا إ�حـة نكـاح الحرائـر مـنهن إذا كـن ذميـات 

ن ابــن عمــر أنــه كرهــه حــدثنا فهــذا لا خــلاف بــين الســلف وفقهــاء الأمصــار فيــه إلا شــيئا يــروى عــ
جعفر بن محمد قال حدثنا جعفر بن محمد بن اليمان قـال حـدثنا أبـو عبيـد قـال حـدثنا يحـيى بـن سـعيد 
عن عبد الله بن �فع عن ابن عمر أنه كـان لا يـرى �سـا بطعـام أهـل الكتـاب ويكـره نكـاح نسـائهم 

ليــث قــال حــدثني �فــع عــن ابــن قــال جعفــر وحــدثنا أبــو عبيــد قــال حــدثنا عبــد الله بــن صــالح عــن ال
عمر أنه كان إذا سـئل عـن نكـاح اليهوديـة والنصـرانية قـال إن الله حـرم المشـركات علـى المسـلمين ولا 

قـال أبـو عبيـد * أعلم من الشرك شيئا أعظم من أن تقـول ر�ـا عيسـى بـن مـريم أو عبـد مـن عبيـد الله
ل قلـت لابـن عمـر إ� �رض يخالطنـا وحدثني على بن معبد عن أبى المليح عـن ميمـون بـن مهـران قـا

فنــنكح نســاءهم و�كــل طعــامهم قــال فقــرأ علــى آيــة التحليــل وآيــة التحــريم قــال أفيهــا أهــل الكتــاب 
* فنــنكح نســائهم و�كــل طعــامهم قــال فأعــاد علــى آيــة التحليــل وآيــة التحــريمأقلــت إنى أقــرأ مــا تقــرأ 

وتـُوا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ  وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ (قال أبو بكـر يعـنى �يـة التحليـل 
ُ
ينَ أ ِ

و�يـة  )ا��
ـ�تِ حَـ�� يـُؤْمِنَ (التحـريم  فلمـا رأى ابـن عمـر الآيتـين في نظامهـا تقتضـي  )وَلا َ�نكِْحُوا ا�مُْْ�ِ

إحـــداهما التحليـــل والأخـــرى التحـــريم وقـــف فيـــه ولم يقطـــع ��حتـــه واتفـــق جماعـــة مـــن الصـــحابة علـــى 
ـ�تِ (إ�حة أهل الكتاب الذميات سوى ابـن عمـر وجعلـوا قولـه  خاصـا في  )وَلا َ�نكِْحُـوا ا�مُْْ�ِ

نا جعفــر بـن محمد بــن اليمـان قــال حـدثنا أبــو عبيــد غـير أهــل الكتـاب حــدثنا جعفـر بــن محمد قـال حــدث
قــال حــدثنا عبــد الــرحمن بــن مهــدى عــن ســفيان عــن حمــاد قــال ســألت ســعيد ابــن جبــير عــن نكــاح 

إن الله تعــالى قــال  ــ�� (اليهوديــة والنصــرانية قــال لا �س قــال قلــت فــ ــ�تِ حَ ــوا ا�مُْْ�ِ وَلا َ�نكِْحُ
وروى أن عثمـان بـن عفـان * روى عـن عمـر مـا قـدمنا ذكـرهقـال أهـل الأو�ن وا�ـوس وقـد  )يؤُْمِنَ 

الكلبيـة وهـي نصـرانية وتزوجهـا علـى نسـائه وروى عـن طلحـة بـن عبيـد  )١(تزوج �ئلـة بنـت الفرافصـة 
الله أنــه تــزوج يهوديــة مــن أهــل الشــام وتــروى إ�حــة ذلــك عــن عامــة التــابعين مــنهم الحســن وإبــراهيم 

  هوالشعبي في آخرين منهم ولا يخلو قول
__________________  

قوله الفرافصة بفتح الفـاء الأولى وكسـر الفـاء الثانيـة قـال ابـن الأنبـارى كـل مـا في العـرب فرافصـة بضـم الفـاء الأولى إلا ) ١(
  .فرافصة أ� �ئلة امرأة عثمان رضى الله عنه
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ـــ�تِ (تعـــالى  ـــوا ا�مُْْ�ِ ا لـــدخول مـــن أحـــد معنيـــين إمـــا أن يكـــون إطلاقـــه مقتضـــي )وَلا َ�نكِْحُ
الكتابيات فيه أو مقصورا على عبدة الأو�ن غـير الكتابيـات فـإن كـان إطـلاق اللفـظ يتنـاول الجميـع 

وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�ـبلُِْ�مْ (فإن قوله 
ُ
ينَ أ ِ

وَلا (يخصـه ويكـون قولـه تعـالى  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
�تِ  سـتعمال الآيتـين علـى معـنى ترتيـب العـام علـى مرتبات عليـه لأنـه مـتى أمكننـا ا )َ�نكِْحُوا ا�مُْْ�ِ

وَلا َ�نكِْحُـوا (الخاص وجـب اسـتعمالهما ولم يجـز لنـا نسـخ الخـاص �لعـام إلا بيقـين وإن كـان قولـه 
ـــ�تِ  إنمـــا يتنـــاول إطلاقـــه عبـــدة الأو�ن علـــى مـــا بينـــاه في غـــير هـــذا الموضـــع فقولـــه تعـــالى  )ا�مُْْ�ِ

وتُ (
ُ
ينَ أ ِ

�بت الحكـم إذ لـيس في القـرآن مـا يوجـب  )وا الكِْتابَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
وتوُا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (نسخه فإن قيل قوله تعـالى 

ُ
ينَ أ ِ

إنمـا المـراد بـه  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
َ (اللاتي كن كتابيات فأسلمن كمـا قـال تعـالى في آيـة أخـرى  هْلِ الكِْتابِ �

َ
مَنْ يؤُْمِنُ بِااللهِ وَ�نِ� مِنْ أ

َ�هِْمْ  نزِْلَ إِ
ُ
َ�ُْ�مْ وَما أ نزِْلَ إِ

ُ
ةٌ قائمَِةٌ َ�تلْوُنَ (وقولـه تعـالى  )وَما أ م�

ُ
هْلِ الكِْتابِ أ

َ
لَ�سُْوا سَواءً مِنْ أ

من أهـل الكتـاب والمراد من كان  )آياتِ االلهِ آناءَ ا�ل�يلِْ وَهُمْ �سَْجُدُونَ يؤُْمِنُونَ باِاللهِ وَاْ�وَْمِ الآْخِرِ 
وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�ـبلُِْ�مْ (فأسـلم كـذلك قولـه 

ُ
ينَ أ ِ

المـراد بـه مـن كـان مـن  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
قيل له هذا غلط من وجوه أحدها أن إطلاق لفـظ أهـل الكتـاب ينصـرف إلى * أهل الكتاب فأسلم

ولا يطلــق أحــد علــى المســلمين  الطــائفتين مــن اليهــود والنصــارى دون المســلمين ودون ســائر الكفــار
هْـلِ (أ�م أهل الكتاب كما لا يطلق عليهم أ�م يهود أو نصارى والله تعالى حين قـال 

َ
وَ�ِن� مِـنْ أ

فإنـه لم يطلـق الاسـم علـيهم إلا مقيـدا بـذكر الإيمـان عقيبـه وكـذلك قـال  )الكِْتابِ �مََنْ يؤُْمِنُ بـِااللهِ 
ةٌ قائمَِ ( م�

ُ
هْلِ الكِْتابِ أ

َ
فـذكر إيمـا�م بعـد  )ةٌ َ�تلْوُنَ آياتِ االلهِ آنـاءَ ا�ل�يـْلِ وهَُـمْ �سَْـجُدُونَ مِنْ أ

وصـفهم أ�ـم أهـل الكتــاب ولسـت واجـدا في شـيء مــن القـرآن إطـلاق أهـل الكتــاب مـن غـير تقييــد 
وَا�مُْحْصَـــناتُ مِـــنَ (إلا وهــو يريـــد بــه اليهـــود والنصــارى والثـــاني أنــه قـــد ذكــر المؤمنـــات في قولــه 

فــانتظم ذلــك ســائر المؤمنــات ممــا كــن مشــركات أو كتابيــات فأســلمن وممــن نشــأ مــنهن  )مِنــاتِ ا�مُْؤْ 
ــــــه  علــــــى الإســــــلام فغــــــير جــــــائز أن يعطــــــف عليــــــه مؤمنــــــات كــــــن كتابيــــــات فوجــــــب أن يكــــــون قول

وتوُا الكِْتابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (
ُ
ينَ أ ِ

علـى الكتابيـات الـلاتي لم يسـلمن وأيضـا  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
ساغ التأويل الذي ادعاه من خالف في ذلك فغير جائز لنا الانصراف عن الظـاهر إلى غـيره إلا  فإن

  بدلالة وليس معناه دلالة
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توجــب صــرفه عــن الظــاهر وأيضــا فلــو حمــل علــى ذلــك لزالــت فائدتــه إذ كانــت مؤمنــة وقــد تقــدم في 
وتوُا الكِْتابَ حِل� (وأيضا لما كان معلوما أنه لم يرد بقوله تعالى * الآية ذكر المؤمنات

ُ
ينَ أ ِ

وَطَعامُ ا��
ــمْ  طعــام المــؤمنين الــذين كــانوا مــن أهــل الكتــاب وأن المــراد بــه اليهــود والنصــارى كــذلك قولــه  )لَُ�

وتـُوا الكِْتـابَ (
ُ
يـنَ أ ِ

هـو علـى الكتابيـات دون المؤمنـات ويحـتج للقـائلين  )وَا�مُْحْصَناتُ مِـنَ ا��
قيل له إنما ذلك في الحربيـة إذا خـرج زوجهـا  )ُ�مْسِكُوا بعِِصَمِ الكَْوافرِِ وَلا (بتحريمهن بقوله تعالى 

ْ�فَقُـوا(مسلما أو الحربي تخرج امرأته مسلمة ألا تـرى إلى قولـه 
َ
ْ�فَقْتُمْ وَلْ�سَْئلَوُا مـا أ

َ
 )وسَْئلَوُا ما أ

وتوُا الْ (وأيضا فلو كان عموما لخصـه قولـه 
ُ
ينَ أ ِ

وقـد  )كِتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
اختلــف في نكــاح الكتابيــات مــن وجــه آخــر فقــال ابــن عبــاس لا تحــل نســاء أهــل الكتــاب إذا كــانوا 

ــاْ�وَْمِ الآْخِــرِ (حــر� وتــلا هــذه الآيــة  ــااللهِ وَلا بِ ــونَ بِ يــنَ لا يؤُْمِنُ ِ
ــاتلِوُا ا�� ــمْ (إلى قولــه  )ق وهَُ

فأعجبـــه ولم يفـــرق في غـــيره ممـــن ذكـــر� قولـــه مـــن قـــال الحكـــم حـــدثت بـــذلك إبـــراهيم  )صـــاغِرُونَ 
الصحابة بين الحربيات والذميات وظاهر الآيـة يقتضـى جـواز نكـاح الجميـع لشـمول الاسـم لهـن قـال 

ونَ (أبو بكر ومما يحتج به لقول ابن عباس قوله تعالى  دُ قوَْماً يؤُْمِنُونَ باِاللهِ وَاْ�وَْمِ الآْخِرِ يوُاد� لا َ�ِ
زْواجـاً (والنكاح يوجب المودة بقولـه تعـالى  )االلهَ وَرسَُوَ�ُ مَنْ حَاد� 

َ
ْ�فُسِـُ�مْ أ

َ
خَلقََ لَُ�مْ مِـنْ أ

ةً وَرَْ�َـةً  َ�ْها وجََعَلَ بَ�نَُْ�مْ َ�ـودَ� فينبغـي أن يكـون نكـاح الحربيـات محظـورا لأن قولـه  )لِ�سَْكُنوُا إِ
ونَ مَنْ حَاد� االلهَ وَرسَُـوَ�ُ (تعـالى  يقـع علـى أهـل الحـرب لأ�ـم في حـد غـير حـد� وهـذا  إنمـا )يوُاد�

وقــد * عنــد� إنمــا يــدل علــى الكراهــة وأصــحابنا يكرهــون مناكحــات أهــل الحــرب مــن أهــل الكتــاب
فـــروى عـــن علـــى أنـــه لا يجـــوز لأ�ـــم لم يتعلقـــوا مـــن  اختلـــف الســـلف في نكـــاح المـــرأة مـــن بـــنى تغلـــب

ن زيد وقـال ابـن عبـاس لا �س بـذلك لأ�ـم لـو وهو قول إبراهيم وجابر ب النصرانية إلا بشرب الخمر
لم يكونوا منهم إلا �لولاية لكانوا مـنهم واختلـف أيضـا في نكـاح الأمـة الكتابيـة وقـد ذكـر� اخـتلاف 

ــنْ (الفقهــاء فيــه في ســورة النســاء ومــن �ول قولــه  ــابَ مِ ــوا الكِْت وتُ
ُ
ــنَ أ ي ِ

ــنَ ا�� ــناتُ مِ وَا�مُْحْصَ
الإ�حـة مقصـورة علـى نكـاح الحرائـر مـن الكتابيـات ومـن �ولـه علــى  علـى الحرائـر جعـل )َ�ـبلُِْ�مْ 

ــف في ا�ــوس فقــال جــل الســلف وأكثــر الفقهــاء ليســوا * العفــة أ�ح نكــاح الإمــاء الكتابيــات واختل
  أهل الكتاب وقال آخرون هم أهل الكتاب والقائلون بذلك شواذ والدليل
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قُـوا لَعَل�ُ�ـمْ وهَذا كِ (على أ�م ليسوا أهل الكتاب قوله تعالى  نزَْْ�ـاهُ مُبـاركٌَ فَـات�بِعُوهُ وَا��
َ
تابٌ أ

نزِْلَ الكِْتـابُ َ� طـائِفَتَْ�ِ مِـنْ َ�بلِْنـا
ُ
نْ َ�قُو�وُا إِن�ما أ

َ
فـأخبر تعـالى أن أهـل الكتـاب  )ترَُْ�ُونَ أ

لـى فـلان طائفتان فلو كان ا�وس أهل الكتاب لكانوا ثلاث طوائـف ألا تـرى أن مـن قـال إنمـا لي ع
جبتـان لم يكـن لـه أن يـدعى أكثـر منـه وقـول القائـل إنمـا لقيـت اليـوم رجلـين ينفـى أن يكـون قـد لقـى 
أكثر منهما فإن قيل إنما حكى الله ذلك عن المشركين وجـائز أن يكونـوا قـد غلطـوا قيـل لـه إن الله لم 

الكتـاب علـى طـائفتين يحك هذا القول عن المشركين ولكنه قطع بذلك عذرهم لـئلا يقولـوا إنمـا أنـزل 
من قبلنا وإن كنا عن دراستهم لغـافلين فهـذا إنمـا هـو قـول الله واحتجـاج منـه علـى المشـركين في قطـع 
إن ا�ــوس لا ينتحلــون شــيئا مــن كتــب الله المنزلــة علــى أنبيائــه وإنمــا يقــرؤن   ــ عــذرهم �لقــرآن وأيضــا ف

ل أ�ـم ليسـوا أهـل كتـاب حـديث كتاب زرادشت وكان متنبيا كذا� فليسوا إذا أهـل كتـاب ويـدل عـ
يحيى ابن سعيد عن جعفر بن محمد عن أبيه قال قال عمر ما أدرى كيف أصنع ��وس وليسـوا أهـل  

فصـرح  يقـول سـنوا �ـم سـنة أهـل الكتـاب �فقال عبد الرحمن بن عوف سمعت رسول الله  كتاب
روى عبــد الــرحمن بــن و ولا غــيره مــن الصــحابة عمــر ��ــم ليســوا أهــل كتــاب ولم يخالفــه عبــد الــرحمن 

فلـو كـانوا أهـل الكتـاب لمـا قـال سـنوا �ـم  أنه قال سـنوا �ـم سـنة أهـل الكتـاب �عوف عن النبي 
في حــديث آخــر أنــه أخــذ الجزيــة مــن مجــوس هجــر و ســنة أهــل الكتــاب ولقــال هــم مــن أهــل الكتــاب 

حكمهـم  �ل إن لم يكونوا أهل كتاب فقد جعل النـبي فإن قي*  وقال سنوا �م سنة أهل الكتاب
قيــل لــه إنمــا قــال ذلــك في الجزيــة خاصــة وقــد  بقولــه ســنوا �ــم ســنة أهــل الكتــاب حكـم أهــل الكتــاب

روى سـفيان عـن قـيس بـن مسـلم عـن الحسـن بـن محمد قـال كتـب النـبي و روى ذلك في غير هذا الخبر 
ومـن أبى  هجر يـدعوهم إلى الإسـلام قـال فـإن أسـلمتم فلكـم مالنـا وعلـيكم مـا علينـا إلى مجوس �

فعليه الجزية غير أكل ذ�ئحهم ولا نكاح نسائهم وقد روى النهى عن صـيد ا�ـوس عـن علـى وعبـد 
الله وجــابر بــن عبــد الله والحســن وســعيد بــن المســيب وأبى رافــع وعكرمــة وهــذا يوجــب أن لا يكونــوا 

كتـب إلى صـاحب الـروم � أهـل   �أن النـبي  تاب ويدل على أ�م ليسوا أهل كتابعندهم أهل ك
وروى في قولـــه  كتــب إلى كســـرى ولم ينســبه إلى كتــابو  الكتــاب تعــالوا إلى كلمــة ســـواء بيننــا وبيــنكم

ومُ (تعالى  تِ ا�ر�   أن المسلمين أحبوا غلبة الروم لأ�م أهل كتاب )ا�م غُلِبَ
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ـــاب فخـــاطرهم أبـــو بكـــر رضـــى الله عنـــه وأحبـــت  قـــريش غلبـــة فـــارس لأ�ـــم جميعـــا ليســـوا �هـــل الكت
والقصة في ذلك مشهورة وأما من قال إ�م كانوا أهل كتاب ثم ذهـب مـنهم بعـد ذلـك ويجعلهـم مـن 
أجــل ذلــك مــن أهــل الكتــاب فــإن هــذا لا يصــح ولا يعلــم ثبوتــه وإن ثبــت أوجــب أن لا يكونــوا مــن 

كتـاب قـد ذهـب مـنهم وهـم الآن غـير منتحلـين لشـيء مـن كتـب الله تعـالى وقـد أهـل الكتـاب لأن ال
اختلــف في الصــابئين هــم مــن أهــل الكتــاب أم لا فــروى عــن أبى حنيفــة أ�ــم أهــل كتــاب وقــال أبــو 
يوسف ومحمد ليسوا أهل كتاب وكان أبـو الحسـن الكرخـي يقـول الصـابئون الـذين هـم عنـده مـن أهـل 

ســـيح ويقـــرؤن الإنجيـــل فأمـــا الصـــابئون الـــذين يعبـــدون الكواكـــب وهـــم الكتـــاب قـــوم ينتحلـــون ديـــن الم
قــال أبــو بكــر الصــابئون الــذين يعرفــون * الــذين بناحيــة حــران فــإ�م ليســوا �هــل كتــاب عنــدهم جميعــا

ــذين بناحيــة  �ــذا الاســم في هــذا الوقــت لــيس فــيهم أهــل كتــاب وانتحــالهم في الأصــل واحــد أعــنى ال
ــذين بناحيــة البطــائح  في ســواد واســط وأصــل اعتقــادهم تعظــيم الكواكــب الســبعة وعباد�ــا حــران وال

واتخاذهـــا آلهـــة وهـــم عبـــدة الأو�ن في الأصـــل إلا أ�ـــم منـــذ ظهـــر الفـــرس علـــى إقلـــيم العـــراق مملكـــة 
الصـــابئين وكـــانوا نبطـــا لم يجســـروا علـــى عبـــادة الأو�ن ظـــاهرا لأ�ـــم منعـــوهم مـــن ذلـــك وكـــذلك الـــروم 

صابئين فلما تنصر قسـطنطين حملهـم �لسـيف علـى الـدخول في النصـرانية وأهل الشام والجزيرة كانوا 
فبطلت عبادة الأو�ن من ذلك الوقت ودخلوا في عمار النصـارى في الظـاهر وبقـي كثـير مـنهم علـى 
تلك النحلة مستخفين بعبادة الأو�ن فلما ظهر الإسلام دخلوا في جملـة النصـارى ولم يميـز المسـلمين 

إذ كــانوا مســـتخفين بعبـــادة الأو�ن كــاتمين لأصـــل الاعتقـــاد وهــم أكـــتم النـــاس  بيــنهم وبـــين النصـــارى
لاعتقادهم ولهم أمور وحيل في صبيا�م إذا عقلوا في كتمان دينهم وعنهم أخذت الإسماعيلية كتمان 
المـذهب وإلى مـذهبهم انتهـت دعـو�م وأصـل الجميـع اتخـاذ الكواكـب السـبعة آلهـة وعباد�ـا واتخاذهــا 

ى أسمائهــا لا خــلاف بيــنهم في ذلــك وإنمــا الخــلاف بــين الــذين بناحيــة حــران وبــين الــذين أصــناما علــ
ــذي يغلــب في ظــني في قــول أبى  بناحيــة البطــائح في شــيء مــن شــرائعهم ولــيس فــيهم أهــل كتــاب فال
حنيفـــة في الصـــابئين أنـــه شـــاهد قومـــا مـــنهم أ�ـــم يظهـــرون أ�ـــم مـــن النصـــارى وأ�ـــم يقـــرؤن الإنجيـــل 

المســيح تقيــة لأن كثــيرا مــن الفقهــاء لا يــرون إقــرار معتقــدي مقــالهم �لجزيــة ولا يقبــل وينتحلــون ديــن 
  منهم إلا الإسلام أو السيف ومن كان اعتقاده من الصابئين
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  .ما وصفنا فلا خلاف بين الفقهاء أ�م ليسوا أهل كتاب وأنه لا تؤكل ذ�ئحهم ولا تنكح نساؤهم

  �ب الطهارة للصلاة

لاةِ فَاغْسِلوُا وجُُـوهَُ�مْ (قال الله تعالى  َ� ا�ص� ينَ آمَنوُا إذِا ُ�مْتُمْ إِ ِ
هَا ا�� ��

َ
الآيـة قـال أبـو  )يا �

بكر ظاهر الآية يقتضى وجـوب الطهـارة بعـد القيـام إلى الصـلاة لأنـه جعـل القيـام إليهـا شـرطا لفعـل 
لــت الــدار فأنـــت الطهــارة وحكــم الجــزاء أن يتــأخر عــن الشــرط ألا تـــرى أن مــن قــال لامرأتــه إن دخ

طالق إنما يقع الطلاق بعـد الـدخول وإذا قيـل إذا لقيـت زيـدا فأكرمـه أنـه موجـب للإكـرام بعـد اللقـاء 
وهذا لا خلاف فيه بين أهل اللغة أنه مقتضى اللفـظ وحقيقتـه ولا خـلاف بـين السـلف والخلـف أن 

ب آخــر غــير قيــام القيــام إلى الصــلاة لــيس بســبب لإيجــاب الطهــارة وأن وجــوب الطهــارة متعلــق بســب
فلــيس إذا هــذا اللفــظ عمومــا في إيجــاب الطهــارة بعــد القيــام إلى الصــلاة إذ كــان الحكــم فيــه متعلقــا 
بضـمير غـير مــذكور ولـيس في اللفـظ أيضــا مـا يوجـب تكــرار وجـوب الطهـارة بعــد القيـام إلى الصــلاة 

طلـب الدلالـة عليـه من وجهين أحدهما ما ذكر� من تعلق الحكـم بضـمير غـير مـذكور يحتـاج فيـه إلى 
مــن غــيره والثــاني أن إذا لا توجــب التكــرار في لغــة العــرب ألا تــرى أن مــن قــال لرجــل إذا دخــل زيــد 
الــدار فأعطــه درهمــا فــدخلها مــرة أنــه يســتحق درهمــا فــإن دخلهــا مــرة أخــرى لم يســتحق شــيئا وكــذلك 

مـرة أخـرى لم تطلـق من قال لامرأته إذا دخلت الدار فأنت طالق فـدخلتها مـرة طلقـت فـإن دخلتهـا 
إن قيــل فلــم * فثبــت بــذلك أنــه لــيس في الآيــة دلالــة علــى وجــوب تكــرار الطهــارة لتكــرار القيــام �ــا فــ

قيـل لـه قـد بينـا أن الآيـة غـير مكتفيـة بنفسـها في إيجـاب الطهـارة * يتوضأ أحـد �لآيـة إلا مـرة واحـدة
مـرة واحـدة خطـأ لأن الآيـة في معـنى دون بيان مراد الضمير �ـا فقـول القائـل إنـه لم يتوضـأ �لآيـة إلا 

ا�مـل المفتقــر إلى البيــان فمهمــا ورد بــه البيــان فهــو المـراد الــذي بــه تعلــق الحكــم علــى وجــه الإفــراد أو 
التكرار على حسب ما اقتضاه بيان المراد ولو كان لفـظ الآيـة عمومـا مقتضـيا للحكـم فيمـا ورد غـير 

الطهــارة عنــد القيــام إليهــا مــن جهــة اللفــظ وإنمــا كــان  مفتقــر إلى البيــان لم يكــن أيضــا موجبــا لتكــرار
قــد و * يوجـب التكــرار مــن جهــة المعــنى الـذي علــق بــه وجــوب الطهــارة وهـو الحــدث دون القيــام إليهــا
  حدثنا من لا أ�م قال حدثنا أبو مسلم الكرخي قال حدثنا أبو عاصم عن سفيان عن علقمة
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يـــوم فـــتح مكـــة خمـــس صـــلوات بوضـــوء واحـــد  �ابـــن مرثـــد عـــن ســـليمان بـــن بريـــدة عـــن أبيـــه قـــال 
حـدثنا و  ومسح على خفيه فقال له عمر � رسول الله صنعت شـيئا لم تكـن تصـنعه قـال عمـدا فعلتـه

مـن لا أ�ـم قـال حـدثنا محمد بـن يحـيى الـذهلي قـال حـدثنا أحمـد بـن خالـد الـوهبي قـال حـدثنا محمد بــن 
رأيــت وضــوء أعبــد الله بــن عبــد الله بــن عمــر قــال قلــت لــه إســحاق عــن محمد بــن يحــيى بــن حبــان عــن 

عبـد الله بــن عمـر لكــل صـلاة طــاهرا كـان أو غــير طـاهر عمــن هـو قــال حدثتنيـه أسمــاء بنـت زيــد بــن 
كـان أمـر �لوضـوء   �الخطاب أن عبد الله بـن حنظلـة بـن أبى عـامر الغسـيل حـدثها أن رسـول الله 

أمـر �لسـواك عنـد كـل صـلاة ووضـع عنـه  �شق ذلك على رسـول الله  عند كل صلاة طاهرا فلما
فقد دل الحـديث * فكان عبد الله يرى أن به قوة على ذلك ففعله حتى مات الوضوء إلا من حدث

لكـــل صـــلاة طهـــارة  �الأول علـــى أن القيـــام إلى الصـــلاة غـــير موجـــب للطهـــارة إذ لم يجـــدد النـــبي 
فثبت بذلك أن فيه ضميرا به يتعلق إيجـاب الطهـارة وبـين في الحـديث الثـاني أن الضـمير هـو الحـدث 

روى ســفيان  ويــدل علــى أن الضــمير فيــه هــو الحــدث مــا* لقولــه ووضــع عنــه الوضــوء إلا مــن حــدث
الثـوري عــن جـابر عــن عبـد الله بــن أبى بكـر بــن محمد بـن عمــرو بـن حــزم عـن عبــد الله بـن علقمــة عــن 

إذا أراق مــاء نكلمــه فــلا يكلمنــا ونســلم عليــه فــلا يكلمنــا حــتى �تــى أهلــه  �قــال كــان النــبي أبيــه 
ينَ آمَنوُا إذِا ُ�مْتُمْ إَِ� (فيتوضأ وضوءه للصلاة فقلنا له في ذلك حين نزلت آية الرخصـة  ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

ــلاةِ فَاغْسِــلوُا وجُُــوهَُ�مْ  الآيــة نزلــت في إيجــاب الوضــوء مــن الحــدث عنــد الآيــة فــأخبر أن  )ا�ص�
حـــدثنا مـــن لا أ�ـــم في الروايـــة قـــال أخـــبر� محمد بـــن علـــى بـــن زيـــد أن ســـعيد بـــن و القيـــام إلى الصـــلاة 

منصــور حــدثهم قــال حــدثنا إسماعيــل بــن إبــراهيم قــال أخــبر� أيــوب عــن عبــد الله بــن أبى مليكــة عــن 
ج مــن الخــلاء فقــدم إليــه الطعــام فقــالوا ألا �تيــك بوضــوء قــال إنمــا خــر  �ابــن عبــاس أن رســول الله 

قال أبو بكر سألوه عن الوضوء من الحدث عند الطعام فـأخبر  �لوضوء إذا قمت إلى الصلاة أمرت
روى أبو معشر المدني عـن سـعيد بـن أبى سـعيد و  أنه أمر �لوضوء من الحدث عند القيام إلى الصلاة

لـــو لا أن أشـــق علـــى أمـــتى لأمـــرت في كـــل صـــلاة  �قـــال قـــال رســـول الله المقـــبري عـــن أبى هريـــرة 
ض إيجــاب الوضــوء لكــل صــلاة مــن  بوضــوء ومــع كــل وضــوء بســواك وهــذا يــدل علــى أن الآيــة لم تقــ

وجهين أحدهما أن الآية لو أوجبت ذلك لما قال لأمرت في كل صلاة بوضوء والثاني إخباره �نه لـو 
  أمر به لكان
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ـلاةِ فَاغْسِـلوُا (واجبا �مره دون الآية وروى مالك بـن أنـس عـن زيـد بـن أسـلم  إذِا ُ�مْـتُمْ إَِ� ا�ص�
روى و قــال إذا قمــتم مــن المضــجع يعــنى النــوم وقــد كــان رد الســلام محظــورا إلا بطهــارة  )وجُُــوهَُ�مْ 

وهــو يتوضــأ فســلمت  �قتــادة عــن الحســن عــن حضــين أبى ساســان عــن المهــاجر قــال أتيــت النــبي 
حـدثنا و  عليه فلما فرغ من وضوئه قال ما منعني أن أرد عليك السلام إلا أنى كنت على غـير وضـوء

برنى محمد بــن  عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن شــاذان قــال حــدثنا معلــى ابــن منصــور قــال أخــ
مــر في حاجــة إلى ابــن عبــاس فلمــا قضــى �بــت العبــدري قــال حــدثنا �فــع قــال انطلقــت مــع ابــن ع

في ســكة مـن ســكك المدينــة وقــد  �حاجتـه مــن ابــن عبــاس كـان مــن حديثــه يومئــذ قـال بينــا النــبي 
ضــرب بكفيــه  �خــرج مــن غــائط أو بــول فخــرج عليــه رجــل فســلم عليــه فلــم يــرد عليــه ثم أن النــبي 

ضــربة أخــرى فمســح ذراعيــه إلى المــرفقين ثم رد علــى الرجـــل  علــى الحــائط ثم مســح وجهــه ثم ضــرب
فهـذا يـدل علـى  السلام وقال لم يمنعني أن أرد عليك إلا أنى لم أكن على وضوء أو قـال علـى طهـارة

لأنه لم يـرو أنـه  �أن رد السلام كان مشروطا فيه الطهارة وجائز أن يكون ذلك كان خاصا للنبي 
ســلام إلا علــى طهــارة ويــدل علــى أن ذلـك كــان علــى الوجــوب أنــه تــيمم حــين خــاف �ـى عــن رد ال

فوت الرد لأن رد السلام إنما يكون على الحال فإذا تراخى فات فكان بمنزلة من خاف فـوت صـلاة 
العيــــد أو صــــلاة الجنــــازة إن توضــــأ فيجــــوز لــــه التــــيمم وجــــائز أن يكــــون قــــد نســــخ ذلــــك عــــن النــــبي 

ز أن يكون هذا الحكم قد كان �قيا إلى أن قبضه الله تعالى وقـد روى عـن أبى بكـر وعمـر ويجو  �
وعثمـان وعلــى أ�ــم كــانوا يتوضــئون لكـل صــلاة وهــذا محمــول علــى أ�ـم فعلــوه اســتحبا� وقــال ســعد 
إذا توضــأت فصــل بوضــوئك مــا لم تحــدث وقــد روى ابــن أبى ذئــب عــن شــعبة مــولى ابــن عبــاس أن 

ـلاةِ (ن يتوضـأ لكـل صـلاة ويتـأول قولـه تعـالى عبيـد بـن عمـير كـا ذا ُ�مْـتُمْ إَِ� ا�ص� فـأنكر ذلـك  )إِ
عليه ابن عباس وقد روى نفى إيجاب الوضوء لكل صلاة من غير حدث عن ابن عمـر وأبى موسـى 
وجــابر بــن عبــد الله وعبيــدة الســلماني وأبى العاليــة وســعيد ابــن المســيب وإبــراهيم والحســن ولا خــلاف 

  .ء في ذلكبين الفقها

  �ب فضل تجديد الوضوء

حـدثنا مـن لا أ�ـم قـال حـدثنا  أخبار في فضيلة تجديـد الوضـوء منهـا مـا �وقد روى عن النبي 
  محمد بن زيد قال حدثنا سعيد قال حدثنا سلام الطويل عن زيد العمى عن
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بمـاء فتوضـأ مـرة مـرة وقـال هـذا وظيفـة الوضـوء  �معاوية بن قرة عن ابن عمر قـال دعـا رسـول الله 
وضــوء مــن لا يقبــل الله لــه صــلاة إلا بــه ثم تحــدث ســاعة ثم دعــا بمــاء فتوضــأ مــرتين مــرتين فقــال هــذا 
وضوء من توضأ به ضاعف الله له الأجر مرتين ثم تحدث ساعة ثم دعا بماء فتوضأ ثـلا� ثـلا� فقـال 

 أنــه قــال الوضــوء علــى الوضــوء نــور علــى نــور �روى عنــه و  بيــين مــن قبلــيهــذا وضــوئي ووضــوء الن
فهذا كله يـدل علـى اسـتحباب  لو لا أن أشق على أمتى لأمر�م �لوضوء عند كل صلاة �قال و 

ضـوء الوضوء عند كل صلاة وإن لم يكن محد� وعلى هذا يحمل مـا روى عـن السـلف مـن تجديـد الو 
قد روى عن على رضى الله عنه أنه توضـأ ومسـح علـى نعليـه وقـال هـذا وضـوء مـن و عند كل صلاة 

ـلاةِ (فثبت بما قدمنا أن قوله تعـالى  �لم يحدث ورواه عن النبي  غـير موجـب  )إذِا ُ�مْتُمْ إَِ� ا�ص�
ا بـه يعلــق إيجــاب الطهــارة للوضـوء لكــل صــلاة وثبـت أنــه غــير مســتعمل علـى حقيقتــه وإن فيــه ضــمير 

قـد روى و * وأنه بمنزلـة ا�مـل المفتقـر إلى البيـان لا يصـح الاحتجـاج بعمومـه إلا فيمـا قـام دليـل مـراده
وهـذا يـدل علـى أن القيـام إلى الصـلاة غـير  أخبار متواترة في إيجـاب الوضـوء مـن النـوم �عن النبي 

لم يكن القيام إلى الصـلاة بعـد ذلـك موجبـا ألا تـرى أنـه إذا  موجب للوضوء لأنه إذا وجب من النوم
وجب من النوم لم يجب عليه بعد ذلك من حدث آخر وضوء آخر إذا لم يكـن توضـأ مـن النـوم فلـو  
كان القيام إلى الصـلاة موجبـا للوضـوء لمـا وجـب مـن النـوم عنـد إرادة القيـام إليهـا كالسـببين إذا كـان  

ثم وجب من الأول لم يجب من الثاني وهذا يدل علـى أن مـن النـوم  كل واحد منهما موجبا للوضوء
هــو الضــمير الــذي في الآيــة فكــان تقــديره إذا قمــتم مــن النــوم علــى مــا روى عــن زيــد بــن أســلم ويــدل 
علـى أن النـوم الموجـب للوضــوء هـو النـوم المعتــاد الـذي يجـوز أن يقــال فيـه أنـه قــام مـن النـوم ومــن �م 

عا لا يقال إنه قام من النوم وإنما يطلق ذلك في نوم المضطجع ومن قـال إن قاعدا أو ساجدا أو راك
النــوم لــيس بحــدث وإنمــا وجــب بــه الطهــارة لغلبــة الحــال في وجــود الحــدث فيــه فــإن الآيــة دالــة علــى 
وجــوب الطهــارة مــن الــريح وإذا كــان المعــنى علــى مــا وصــفنا فيكــون حينئــذ في مضــمون الآيــة إيجــاب 

ن الـريح وقـد أريـد بـه أيضـا إيجـاب الوضـوء مـن الغـائط والبـول وذلـك مـن ضـمير الوضوء من النوم وم
حَدٌ مِنُْ�مْ مِـنَ الغْـائطِِ (الآية لأنـه مـذكور في قولـه 

َ
وْ جاءَ أ

َ
والغـائط هـو المطمـئن مـن الأرض  )أ

  وكانوا �تونه
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ذي لقضـاء حـوائجهم فيـه وذلــك يشـتمل علـى وجــوب الوضـوء مـن الغـائط والبــول وسـلس البـول والمــ
ودم الاستحاضة وسائر ما يستتر الإنسان عند وجوده عن الناس لأ�م كانوا �تون الغائط للاسـتتار 
عــن النــاس وإخفــاء مــا يكــون مــنهم وذلــك لا يختلــف �خــتلاف الأشــياء الخارجــة مــن البــدن الــتي في 

شـياء  العادة يسترها عن الناس من سلس البول والمذي ودم الاستحاضة فدل ذلك علـى أن هـذه الأ
كلها أحداث يشتمل عليها ضمير الآية وقد اتفق السلف وسائر فقهاء الأمصار علـى نفـى إيجـاب 

أخر  �روى عطاء عن ابن عباس أن رسول الله  الوضوء على من �م قاعدا غير مستند إلى شيء
� رسـول الله فخــرج صـلاة العشـاء ذات ليلـة حـتى �م النـاس ثم اسـتيقظوا فجـاءه عمـر فقـال الصـلاة 

ــذكر أ�ــم توضــئوا ننتظــر  �وروى عــن أنــس قــال كنــا نجــيء إلى مســجد رســول الله *  وصــلى ولم ي
ــع عــن ابــن عمــر قــال لا يجــب عليــه  الصــلاة فمنــا مــن نعــس ومنــا مــن �م ولا نعيــد وضــوء وروى �ف

روى أبـو و  غـير هـذا الموضـع الوضوء حتى يضـع جنبـه وينـام وقـد ذكـر� اخـتلاف الفقهـاء في ذلـك في
أنـه كـان يصـلى الصــبح  �يوسـف عـن محمد بـن عبـد الله عـن عطـاء عـن ابــن عبـاس عـن رسـول الله 

ولا يتوضـــأ فســـئل عـــن ذلـــك فقـــال إنى لســـت كأحـــدكم إنـــه تنـــام عينـــاي ولا ينـــام قلـــبي لـــو أحـــدثت 
أن إيجــاب الوضــوء فيــه إنمــا هــو لمــا وهــذا الحــديث يــدل علــى أن النــوم في نفســه لــيس بحــدث و  لعلمتـه

قـد روى عـن النـبي و عسى أن يكون فيه من الحدث الذي لا يشعر بـه وهـو الغالـب مـن حـال النـائم 
إذا �مــت العــين اســتطلق الوكــاء � فلمــا كــان الأغلــب في النــوم الــذي  أنــه قــال العــين وكــاءا لــه فــ

يستثقل فيه النائم وجود الحدث فيه حكم له بحكم الحدث وهذا إنما هو في النوم المعتاد الـذي يضـع 
النائم جنبـه علـى الأرض ويكـون في المضـطجع مـن غـير علـم منـه بمـا يكـون منـه فـإذا كـان جالسـا أو 

وع والسـجود لم تنـتقض طهارتـه لأن هـذه على حال من أحوال الصلاة لغير ضـرورة مثـل القيـام والركـ
قـد روى يزيـد بـن عبـد الـرحمن عـن و أحوال يكون الإنسان فيها محتفظا وإن كان منـه حـدث علـم بـه 

أنـه قـال لـيس علـى مـن �م سـاجدا وضـوء حـتى  �قتادة عن أبى العاليـة عـن ابـن عبـاس عـن النـبي 
  .يضطجع فإذا اضطجع استرخت مفاصله

لاةِ (ل أبو بكر قوله تعالى فصل قا لما كان ضميره ما وصفنا من القيام مـن  )إذِا ُ�مْتُمْ إَِ� ا�ص�
  النوم أو إرادة القيام إليها في حال الحدث فأوجب ذلك تقديم الطهارة من
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الأحداث للصلاة وكانت الصلاة اسما للجنس يتناول سائرها من المفروضـات والنوافـل اقتضـى ذلـك 
ائط صــحة الصــلاة الطهــارة أى صــلاة إذ لم تفــرق الآيــة بــين شــيء منهــا وقــد أكــد أن تكــون مــن شــر 

يقتضـى  )فَاغْسِلُوا وجُُوهَُ�مْ (قولـه تعـالى *  بقوله لا يقبل الله صلاة بغير طهـور ذلك �النبي 
نـاك نجاسـة نجاسـة وإذا كـان ه إيجاب الغسل والغسل اسم لإمرار الماء على الموضع إذا لم تكن هنـاك

إنمـا المقصـد فيـه  )فَاغْسِلوُا وجُُـوهَُ�مْ (فغسلها إزالتها �مرار الماء أو ما يقوم مقامه فقولـه تعـالى 
إمرار الماء على الموضع إذ ليس هناك نجاسة مشروط إزالتهـا فـإذا لـيس عليـه ذلـك الموضـع بيـده وإنمـا 

لــى ثلاثــة أوجــه فقــال مالــك بــن وقــد اختلــف في ذلــك ع* عليــه إمــرار المــاء حــتى يجــرى علــى الموضــع
أنس عليه إمرار الماء وذلك الموضع بيده وإلا لم يكن غسلا وقال آخرون وهـو قـول أصـحابنا وعامـة 
الفقهــاء عليــه إجــراء المــاء عليــه ولــيس عليــه دلكــه بيــده وروى هشــام عــن أبى يوســف أنــه إن مســح 

مـــوجبى ذلـــك الموضـــع إن اســـم الموضـــع �لمـــاء كمـــا يمســـح �لـــدهن أجـــزأه والـــدليل علـــى بطـــلان قـــول 
الغسـل يقـع علــى إجـراء المــاء علـى الموضــع مـن غــير دلـك والـدليل علــى ذلـك أنــه لـو كــان علـى بدنــة 
نجاسة فوالى بين صب الماء عليه حتى أزالها سمى بـذلك غاسـلا وإن لم يدلكـه بيـده فلمـا كـان الاسـم 

فهـو مـتى أجـرى المـاء  )فَاغْسِلوُا( يقع عليه مع عدم الدلك لأجل إمرار الماء عليـه وقـال الله تعـالى
على الموضع فقد فعل مقتضى الآية وموجبها فمن شرط فيه ذلك الموضع بيده فقد زاد فيه ما لـيس 
منه وغير جائز الز�دة في النص إلا بمثل مـا يجـوز بـه النسـخ وأيضـا فإنـه لمـا لم يكـن هنـاك شـيء يـزال 

ولا حكـم فلـم يختلـف حكمـه إذا دلكـه بيـده أو  �لدلك لم يكن لدلك الموضع وإمساسه بيده فائدة
أمــر المــاء عليــه مــن غــير دلــك وأيضــا فلــيس لــذلك الموضــع بيــده حكــم في الطهــارة في ســائر الأصــول 
فوجــب أن لا يتعلــق بــه فيمــا اختلــف فيــه فــإن قــال قائــل إذا لم يكــن الغســل مــأمورا بــه لإزالــة شــيء 

اء وجـب أن يكـون دلكـه بيـده شـرطا وإلا فـلا هناك علمنا أنه عبـادة فمـن حيـث شـرط فيـه إمـرار المـ
معنى لإمرار الماء وإجرائه عليه قيل له قد ثبت في الأصول لإمـرار المـاء علـى الموضـع حكـم في غسـل 
النجاسات ولم يثبت لدلك الموضع حكم بل حكمه ساقط في إزالة الأنجـاس لأنـه لـو كـان لـه حكـم 

لك حكمــه في طهــارة الحــدث وأمــا مــن أجــاز لكــان اعتبــار الــدلك فيهــا أولى فوجــب أن يكــون كــذ
  مسح هذه الأعضاء المأمور بغسلها فإن قوله مخالف لظاهر الآية فإن الله
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تعــالى شــرط في بعــض الأعضــاء الغســل وفي بعضــها المســح فمــا أمــر بغســله لا يجــزى فيــه المســح لأن 
يسـم غاسـلا والمسـح لا الغسل يقتضى إمرار الماء على الموضوع وإجراءه عليـه ومـتى لم يفعـل ذلـك لم 

يقتضى ذلك وإنما يقتضى مباشرته �لماء دون إمراره عليه فغير جائز ترك الغسل إلى المسح ولـو كـان 
المــراد �لغســل هــو المســح لبطلــت فائــدة التفرقــة بينهمــا في الآيــة وفي وجــوب إثبــات التفرقــة بينهمــا مــا 

ويـدل * زيـه لأنـه لم يفعـل المـأمور بـهيوجب أن يكون المسح غير الغسل فمتى مسـح ولم يغسـل فـلا يج
على ذلك أنه لـيس عليـه في مسـح الـرأس في الوضـوء إبـلاغ المـاء إلى أصـول الشـعر وإنمـا عليـه مسـح 
الظاهر منه وعليه في غسل الجنابة إبلاغ الماء أصول الشعر فلـو كـان المسـح والغسـل واحـدا لأجـزى 

ليل على أن ما شرط فيه الغسـل لا ينـوب في غسل الجنابة مسحه كما يجزى في الوضوء وفي ذلك د
عنه المسح فإن قيل إذا لم تكن هناك نجاسة تزال �لغسل فالمقصد فيه مباشرة الموضع �لماء فلا فـرق 
بين الغسل والمسـح قيـل لـه هـذا يـدل علـى صـحة مـا ذكـر� وذلـك لأنـه لمـا لم تكـن هنـاك نجاسـة مـن 

تعـالى في الآيـة بـين الغسـل والمسـح فعلينـا اتبـاع  أجلها يجـب الغسـل فكـان وجـوب عبـادة ثم فـرق الله
الأمر على حسب مقتضاه وموجبه وغير جائز لنا ترك الغسـل إلى غـيره والعبـادة علينـا في الغسـل في 
الأعضــاء المــأمور �ــا كهــي علينــا في مســح العضــو المــأمور بــه فلــم يجــز اســتعمال النظــر في تــرك حكــم 

في ذراعه فمسحها جاز وهذا يـدل علـى جـواز مسـح الجميـع   اللفظ إلى غيره فإن قيل لو بقيت لمعة
قيـل لـه هـذا غلـط لأن اللمعـة إذا اتصـلت صـارت في حكـم المغسـول وأمـا * كما جاز مسح البعض

إذا لم تتصل فلا يجوز �لإجماع ففي ذلـك دلالـة علـى أن المسـح لا ينـوب منـاب الغسـل وقيـل لـه لـو 
  .ابة مثله والله أعلملزم منا هذا في الوضوء للزمك في غسل الجن

  �ب الوضوء بغير نية

يقتضى جواز الصلاة بوجود الغسـل سـواء قارنتـه النيـة أو لم  )فَاغْسِلُوا وجُُوهَُ�مْ (قوله تعالى 
تقارنه وذلك لأن الغسل اسم شـرعي مفهـوم المعـنى في اللغـة وهـو إمـرار المـاء علـى الموضـع ولـيس هـو 

زائـد في الـنص وهـذا فاسـد مـن وجهـين أحـدهما أنـه يوجـب  عبارة عن النية فمـن شـرط فيـه النيـة فهـو
نسخ الآيـة قـد أ�حـت فعـل الصـلاة بوجـود الغسـل للطهـارة مـن غـير شـرط النيـة فمـن حظـر الصـلاة 

  ومنعها إلا مع وجود نية الغسل فقد أوجب نسخها
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س منـه  وذلك لا يجوز إلا بنص مثله والوجه الآخر أن الـنص لـه حكمـه ولا يجـوز أن يلحـق بـه مـا لـي
كما لا يجوز أن يسقط منه ما هو منه فإن قيل فقد شرطت في صحة الصلاة النية مع عـدم ذكرهـا 
في اللفــظ قيــل لــه إنمــا جــاز ذلــك فيهــا مــن وجهــين أحــدهما أن الصــلاة اســم مجمــل مفتقــر إلى البيــان 

ناهـا ولـيس  غير موجب للحكم بنفسه إلا ببيان يرد فيه وقد ورد فيه البيان �يجـاب إليـه فلـذلك أوجب
كذلك الوضوء لأنه اسم شرعي ظاهر المعنى بين المراد فمهما ألحقنا به ما ليس في اللفظ عبـارة عنـه 
فهو ز�دة في النص ولا يجوز ذلك إلا بنص مثله والوجه الآخر اتفاق الجميع على إيجاب النيـة فيهـا 

فهــي إذا كانــت مجمــلا  فلــو كــان اســم الصــلاة عمومــا لــيس بمجمــل لجــاز إلحــاق النيــة �ــا �لاتفــاق
  .أحرى �ثبات النية فيها من جهة الإجماع

  ذكر اختلاف الفقهاء في فرض النية

قــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد كــل طهــارة بمــاء تجــوز بغــير نيــة ولا يجــزى التــيمم إلا بنيــة وهــو 
والليـــث  قـــول الثـــوري وقـــال الأوزاعـــى يجـــزى الوضـــوء بغـــير نيـــة ولم تحفـــظ عنـــه في التـــيمم وقـــال مالـــك

والشافعى لا يجزى الوضوء ولا الغسل إلا �لنية وكذلك التيمم وقال الحسن بن صالح يجـزى الوضـوء 
والتيمم جميعا بغير نية قال أبو جعفر الطحاوي ولم نجد هذا القول في التيمم عـن غـيره قـال أبـو بكـر 

جُنبُـاً إلاِ� �بـِرِي سَـِ�يلٍ  وَلا(قد قدمنا ذكر دلالة الآية على جواز الوضـوء بغـير نيـة وقولـه تعـالى 
ذا ُ�مْـتُمْ إَِ� (دل علـى جـواز الاغتسـال مـن الجنابـة بغـير نيـة كـذلك قولـه تعـالى  )حَ�� َ�غْ�سَِلوُا إِ

لاةِ فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ  نزَْْ�ـا مِـنَ (على النحو الـذي بينـا ويـدل عليـه أيضـا قولـه تعـالى  )ا�ص�
َ
وَأ

 ً ماءِ ماءً طَهُورا ومعناه مطهرا فحيثما وجـد فواجـب أن يكـون مطهـرا ولـو شـرطنا فيـه النيـة كنـا  )ا�س�
قد سلبناه الصفة التي وصفه الله �ا من كونه طهورا لأنه حينئذ لا يكون طهورا إلا بغـيره والله تعـالى 
إن قيــل إيجــاب شــرط النيــة فيــه لا يخرجــه مــن أن يكــون  جعلــه طهــورا مــن غــير شــرط معــنى آخــر فيــه فــ

قــال الــتراب و  جعلــت لي الأرض مســجدا وطهــورا �قــال النــبي  وصــفه الله تعــالى كمــا طهــورا كمــا
ولم يمنـع ذلـك إيجـاب النيـة شـرطا فيـه قيـل لـه إنمـا سمـاه طهـورا علـى وجـه  طهور المسلم مـا لم يجـد المـاء

ولا يزيـــل الـــنجس  ا�ـــاز تشـــبيها لـــه �لمـــاء في �ب إ�حـــة الصـــلاة والـــدليل عليـــه أنـــه لا يرفـــع الحـــدث
  فعلمنا أنه سماه طهورا استعارة ومجازا ومن
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تراب طهــور المســلم ولا يجــوز مثلــه في  جهــة أخــرى أن إثبــات النيــة شــرطا في التــيمم جــائز مــع قولــه الــ
مُوا(الوضوء وذلك لأن قوله  قولـه و يقتضى إيجـاب النيـة إذ كـان التـيمم هـو القصـد في اللغـة  )َ�تيََم�

بر مرتبــا علــى الآيــة إذ غــير جــائز  المســلمالــتراب طهــور  وارد مــن طريــق الآحــاد فواجــب أن يكــون الخــ
ـماءِ (ترك حكم الآية �لخبر وتجوز الز�دة في حكم الخبر �لآيـة ولـيس ذلـك كقولـه  نزَْْ�ا مِنَ ا�س�

َ
وَأ

ى ذلـك لأنـه غـير جـائز أن يـزاد في نـص القـرآن إلا بمثـل مـا يجـوز بـه نسـخه ويـدل علـ )ماءً طَهُـوراً 
رَُ�مْ بـِهِ (أيضـا قولـه تعـالى  ماءِ ماءً ِ�طَُه� لُ عَليَُْ�مْ مِنَ ا�س� فـأ�ن تعـالى عـن وقـوع التطهـير  )وَُ�َ��

الآيـة مقتضـيا  )فَاغْسِـلوُا وجُُـوهَُ�مْ (فإن قيل لما كان قوله تعـالى * �لماء من غير شرط النية فيه
ية شرطا في صـحته لاسـتحالة وقـوع الفعـل لفرض الطهارة فمن حيث كان فرضا وجب أن تكون الن

موقــع الفــرض إلا �لنيــة وذلــك لأن الفــرض يحتــاج في صــحة وقوعــه إلى نيتــين أحــدهما نيــة التقــرب بــه 
إذا لم ينــوه لم توجــد صــحة الفــرض فلــم يجــز عــن الفــرض إذ هــو  إلى الله تعــالى والأخــرى نيــة الفــرض فــ

الفــروض الــتي هــي مقصــودة لأعيا�ــا ولم تجعــل  غــير فاعــل المــأمور بــه قيــل لــه إنمــا يجــب مــا ذكــرت في
سببا لغيرها فأما ما كان شرطا لصحة فعل آخر فليس يجـب ذلـك فيـه بـنفس ورود الأمـر إلا بدلالـة 
تقاربه فلما جعل الله الطهارة شرطا لصحة الصلاة ولم تكن مفروضة لنفسها لأن من لا صلاة عليه 

إذِا ُ�مْـتُمْ (أ�مـا وكالحـائض والنفسـاء وقـال تعـالى  فليس عليه فرض الطهـارة كـالمريض المغمـى عليـه
لاةِ فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ  فجعلـه  )وَلا جُنبُاً إلاِ� �برِِي سَـِ�يلٍ حَـ�� َ�غْ�سَِـلوُا(وقـال  )إَِ� ا�ص�

شرطا في غيره ولم يجعله مأمورا به لنفسه فاحتاج موجب النية شـرطا فيـه إلى دلالـة مـن غـيره ألا تـرى 
كثــيرا ممــا هــو شــرط في الفــرض ولــيس بمفــروض بعينــه فجــائز أن يكــون مــن فعــل غــيره نحــو الوقــت أن  

الــذي هــو شــرط في صــحة أداء الصــلاة ولا صــنع للمصــلي ونحــو البلــوغ والعقــل اللــذين همــا شــرط في 
صحة التكليف وليسا بفعل المكلف فبان بما وصفنا أن ورود لفظ الأمـر بمـا جعـل شـرطا في غـيره لا 

ـرْ (وقوعه طاعة منه ولا إيجاب النية فيـه ألا تـرى أن قولـه تعـالى يقتضى  وإن كـان  )وَِ�يابـَكَ َ�طَه�
أمرا بتطهير الثوب من النجاسة فإنه لم يوجب كـون النيـة شـرطا في تطهـيره إذا لم تكـن إزالـة النجاسـة 

تصـــل إلا مفروضــة لنفســـها وإنمـــا هـــي شـــرط في غيرهـــا وإنمــا تقـــديره لا تصـــل إلا في ثـــوب طـــاهر ولا 
مســتور العــورة ويــدل علــى ذلــك أيضــا أن الشــافعى قــد وافقنــا علــى أن رجــلا لــو قعــد في المطــر ينــوى 

  الطهارة
  »أحكام لثـ  ٢٢«
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فأصاب جميع أعضائه أنه يجزيه من غير فعل له فيه ولو كان ذلك مفروضا لنفسه لمـا أجـزأه دون أن 
قيل فـالتيمم غـير مفـروض لنفسـه ولا يصـح فإن * يفعله هو أو �مر به غيره لأن هذا حكم المفروض

مــع ذلــك إلا �لنيــة فلــيس إيجــاب النيــة مقصــورا علــى مــا كــان مفروضــا لنفســه قيــل لــه هــذا غــير لازم 
لأ� لم نخــرج هــذا القــول مخــرج الاعــتلال فتلزمنــا عليــه المناقضــة وإنمــا بينــا أن لفــظ الأمــر إذا ورد فيمــا  

النية شرطا فيـه إلا بدلالـة أخـرى مـن غـيره فإنمـا أسـقطنا كان وصفه ما ذكر� فإنه لا يقتضى إيجاب 
بـذلك احتجــاج مــن احــتج بظــاهر ورود الأمــر في إيجـاب النيــة وفي مضــمون لفــظ التــيمم إيجــاب النيــة 

مُوا اْ�بَِيـثَ مِنـْهُ ُ�نْفِقُـونَ (إذ كان التيمم في اللغة اسمـا للقصـد قـال الله تعـالى  يعـنى لا  )وَلا َ�يَم�
  :لشاعر تقصدوا وقال ا

ــــــــــــــــوم وليلــــــــــــــــةو  ــــــــــــــــث العصــــــــــــــــر ان ي ــــــــــــــــن يلب   ل

  إذا طلبــــــــــــــــــــــــا أن يــــــــــــــــــــــــدركا مــــــــــــــــــــــــا تيممــــــــــــــــــــــــا     

  
  :وقال آخر 

  فـــــــــإن تلـــــــــى خيلــــــــــى قـــــــــد أصـــــــــيب صــــــــــميمها

  فعمـــــــــــــــدا علـــــــــــــــى عـــــــــــــــين تيممـــــــــــــــت مالكـــــــــــــــا     

  
  :وقال الأعشى 

تيممــــــــــــــــــــــــــــت قيســــــــــــــــــــــــــــا وكــــــــــــــــــــــــــــم دونــــــــــــــــــــــــــــه 
مـــــــــــــــــــن الأرض مـــــــــــــــــــن مهمـــــــــــــــــــه ذي شـــــــــــــــــــزن      

  
والقصد هو النية لفعل ما أمر به جعلنـا النيـة يعنى قصدته فلما كان في لفظ الآية إيجاب القصد 

شرطا ولم يكن في إيجاب النية لحاق ز�دة �لآية غير مذكورة فيها وأما الغسل فـلا تنطـوى تحتـه النيـة 
وفي إيجا�ــا فيــه إثبــات ز�دة فيهــا ليســت منهــا وذلــك غــير جــائز ووجــه آخــر في الفصــل بــين التــيمم 

عن الغسل و�رة عن الوضوء وهو على صفة واحدة في الحالين  والوضوء وهو أن التيمم قد يقع �رة
فــاحتيج إلى النيـــة للفصـــل بـــين حكميهمــا لأن النيـــة إنمـــا شـــرطت لتمييــز أحكـــام الأفعـــال فلمـــا كـــان 
حكم التـيمم قـد يختلـف فيقـع �رة عـن الغسـل و�رة عـن الوضـوء احتـيج إلى النيـة فيـه لتمييـز مـا يقـع 

الوضـوء وأمـا الغسـل لا يختلـف حكمـه في نفسـه ولا فيمـا يقـع لـه  منه عن الغسـل عمـا يقـع منـه عـن
فاســـتغنى عـــن النيـــة فيـــه والتمييـــز إذ كـــان المقصـــد منـــه إيقـــاع الفعـــل كمـــا قبـــل لا تصـــل حـــتى تغســـل 
النجاسة من بدنك أو ثوبك ولا تصل إلا مستور العورة وليس يقتضى شـيء مـن ذلـك إيجـاب النيـة 

حــــديث رفاعــــة بــــن رافــــع وأبى هريــــرة عــــن رســــول الله  ســــنةويــــدل علــــى مــــا ذكــــر� مــــن جهــــة ال* فيــــه
  في تعليمه الأعرابى �
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برأســه  الصــلاة وقولــه لا تــتم صــلاة امــرئ حــتى يضــع الطهــور مواضــعه فيغســل وجهــه ويديــه ويمســح
يقتضى جـوازه بغـير نيـة لأن مواضـع الطهـور معلومـة  فقوله حتى يضع الطهور مواضعه ويغسل رجليه

يوجـب ذلـك  قولـه فيغسـل وجهـه ويديـهو رة في القرآن فصـار كقولـه حـتى يغسـل هـذه الأعضـاء مذكو 
أيضــا إذ لم يشــرط فيــه النيــة فظــاهره يقتضــى جــوازه علــى أى وجــه غســله ويــدل مــن جهــة أخــرى أنــه 
معلوم أن الأعرابى كان جاهلا �حكام الصلاة والطهارة فلو كانـت النيـة شـرطا فيهـا لمـا أخـلاه النـبي 

قولـه  ويدل عليه أيضا* من التوقيف عليها وفي ذلك أوضح دليل على أ�ا ليست من فروضها �
 في غســــل الجنابــــة لأم ســــلمة إنمــــا يكفيــــك أن تحــــتي علــــى رأســــك ثــــلاث حثيــــات علــــى ســــائر �

أنه توضـأ مـرة مـرة ثم  �روى ابن عمر عن النبي و ولم يشرط فيه النية  جسدك فإذا أنت قد طهرت
فأشـار إلى الفعـل المشـاهد دون النيـة هـي ضـمير لا تصـح  قال هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به

قال إن تحت كل شعرة و  قال إذا وجدت الماء فامسسه جلدكو الإشارة إليه وأخبر بقبول الصلاة به 
الوضوء طهارة �لماء كغسل النجاسـة وأيضـا هـو ومن جهة النظر أن  جنابة فبلوا الشعر وانقوا البشرة

سبب يتوصـل بـه إلى صـحة أداء الصـلاة لا علـى وجـه البـدل عـن غـيره فأشـبه غسـل النجاسـة وسـتر 
العورة والوقوف على مكان طاهر ولا يلزم عليـه التـيمم لأنـه بـدل عـن غـيره فـإن احتجـوا بقولـه تعـالى 

ِ�ـرُوا إلاِ� ِ�َعْبُـدُوا االلهَ ُ�ْ (
ُ
يـنَ وَما أ ذلـك يقتضـى إيجـاب النيـة لـه لأن ذلـك أقـل  )لِصِـَ� َ�ُ ا��

أحــوال الإخــلاص قيــل لــه ينبغــي أن يثبــت أن الوضــوء عبــادة أو أنــه مــن الــدين إذ جــائز أن يقــال إن 
العبــادات هــي مقصــودة لعينــه في التعبــد فأمــا مــا أمــر بــه لأجــل غــيره أو جعــل شــرطا فيــه أو ســببا لــه 

م ولو لزم أن يكون �رك النية في الطهارة غير مخلص � لوجب مثله في �رك فليس يتناوله هذا الاس
النية في غسل النجاسة وستر العورة فلما لم يجز أن يكون �رك النية فيما وصفنا غـير مخلـص إذ كـان 
مأمورا به لأجل الصـلاة كـان كـذلك في الطهـارة وأيضـا فـإن كـل مـن اعتقـد الإسـلام فهـو مخلـص � 

ا يفعلـــه مـــن العبـــادات إذ لم يشـــرك في النيـــة بـــين الله وبـــين غـــيره لأن ضـــد الإخـــلاص هـــو تعـــالى فيمـــ
الإشراك فمتى لم يشرك فهو مخلص بنفس اعتقاد الإيمان في جميع ما يفعله من العبادات مـا لم يشـرك 

موضـع الخـلاف  وهذا لا يصح الاحتجاج به في الأعمال �لنيات �بقول النبي  غيره فيه واحتجوا
  من قبل أن حقيقة اللفظ تقتضي كون العمل موقوفا على النية والعمل موجود
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مع فقد النية فعلمنا أنه لم يرد به حقيقة اللفظ وإنما أراد معنى مضمرا فيـه غـير مـذكور فـالمحتج بعمـوم 
بر في ذلــك مغفــل فــإن قيــل مــراده حكــم العمــل قيــل لــه الحكــم غــير مــذكور فالاحتجــاج بعم ومــه الخــ

إن تــرك الاحتجــاج بظــاهر اللفــظ وقــال لمــا لم يجــز أن يخلــو كــلام النــبي  مــن فائــدة وقــد  �ســاقط فــ
علمنـا أنـه لم يـرد نفـس العمـل وجـب أن يكـون مـراده حكـم العمـل قيـل لـه يحتمـل أن يريـد بـه فضــيلة 

المـراد وســقط الاحتجــاج العمـل لا حكمــه وإذا احتمـل الأمــرين احتـيج إلى دلالــة مــن غـيره في إثبــات 
به فإن قيل هو على الأمـرين قيـل لـه هـذا خطـأ لأن الضـمير المحتمـل للمعنيـين غـير ملفـوظ بـه فيقـال 
عمومـه شـامل للجميــع فأمـا مـا لــيس بمـذكور وهــو ضـمير لـيس اللفــظ عبـارة عنـه فقــول القائـل أحملــه 

يلة العمـل صـار بمنزلـة قولـه لا على العموم خطأ وأيضا فغير جـائز إرادة الأمـرين لأنـه إن أريـد بـه فضـ
فضيلة للعمل إلا �لنية وذلك يقتضى إثبات حكم العمل حتى يصح نفى فضـيلته لأجـل عـدم النيـة 
ومتى أراد به حكم العمل لم يجز أن يريد به الفضيلة والأصـل منتـف فغـير جـائز أن يـرادا جميعـا بلفـظ 

كمــال وأيضــا غــير جــائز أن يــزاد في واحــد إذ غــير جــائز أن يكــون لفــظ واحــد لنفــى الأصــل ونفــى ال
  .حكم القرآن بخبر الآحاد على ما بينا وهذا من أخبار الآحاد

ــوهَُ�مْ (قولــه عــز وجــل  )فصــل( قــال أبــو بكــر قــد قيــل فيــه إن حــد الوجــه مــن قصــاص  )وجُُ
الشــعر إلى أصــل الــذقن إلى شــحمة الإذن حكــى ذلــك أبــو الحســن الكرخــي عــن أبى ســعيد البردعــي 

ا بــين الفقهــاء في هــذا المعــنى وكــذلك يقتضــى ظــاهر الاســم إذ كــان إنمــا سمــى وجهــا ولا نعلــم خلافــ
لظهوره ولأنه يواجه الشيء ويقابل به وهذا الذي ذكر�ه من تحديد الوجه هو الـذي يواجـه الإنسـان 
ويقابله من غيره فإن قيل فينبغـي أن يكـون الأذ�ن مـن الوجـه لهـذا المعـنى قيـل لـه لا يجـب ذلـك لأن 

ين تســتران �لعمامــة والقلنســوة ونحوهمــا كمــا يســتر صــدره وإن كــان مــتى ظهــر كــان مواجهــا لمــن الأذنــ
يقابله وهذا الذي ذكر�ه من معنى الوجه يدل على أن المضمضة والاستنشاق غير واجبين �لآيـة إذ 
ــف والفــم مــن الوجــه إذ همــا غــير مــواجهين لمــن قابلهمــا وإذا لم تقــتض الآيــة إيجــاب  لــيس داخــل الأن

غسـلهما وإنمــا اقتضـت غســل مـا واجهنــا وقابلنـا منــه فمـن قــال �يجـاب المضمضــة والاستنشـاق فهــو 
قــــول النــــبي  زائــــد في حكــــم الفــــرض مــــا لــــيس منــــه وهــــذا غــــير جــــائز لأنــــه يوجــــب نســــخه فــــإن قيــــل

أ مرة مرة هـذا وضـوء حين توض �قوله و  �لغ في المضمضة والاستنشاق إلا أن تكون صائما �
  لا يقبل
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الحـديث الـذي فيـه أنـه توضـأ مـرة  يوجب فرض المضمضة والاستنشاق قيـل لـه أمـا الله الصلاة إلا به
فإنـه لم يـذكر فيـه أنـه تمضـمض فيـه واستنشـق وإنمـا  مرة ثم قال هـذا وضـوء لا يقبـل الله الصـلاة إلا بـه

المــذكورة في كتــاب الله تعــالى وجــائز أن لا ذكــر فيــه الوضــوء فحســب والوضــوء هــو غســل الأعضــاء 
يكون تمضمض واستنشق في ذلك الوضوء لأنه قصد به توقيفهم على المفروض الذي لا يجـزى غـيره 
فإذا لا دلالة في هذا الخبر على ما قـال هـذا القائـل ولـو ثبـت أنـه تمضـمض واستنشـق لم يجـز أن يـراد 

�لـغ في المضمضـة والاستنشـاق إلا أن  وسـلم عليه االله صـلىقول النـبي  في حكم الآية وكذلك
تراض بــه علــى الآيــة في إثبــات الــز�دة لأنــه غــير جــائز أن يــزاد في حكــم  تكــون صــائما لا يجــوز الاعــ

قد حدثنا عبد الباقي ابن قانع قال حدثنا أبو ميسـرة محمد بـن الحسـن بـن العـلاء و القرآن بخبر الواحد 
ن ميمون بن عطاء قال حـدثنا ابـن جـريج عـن عطـاء قـال قال حدثنا عبد الأعلى قال حدثنا يحيى ب

��ء فيـه مـاء فتوضـأ وكفـا علـى  �فقـال أتـى رسـول الله  �سئلت عائشة عن وضوء رسول الله 
يديه مرة وغسل وجهه مرة وغسل ذراعيه مرة ومسح برأسه مرة وغسل قدميه مرة وقال هذا الوضـوء 

ــتر  ــذي اف ض الله علينــا ثم أعــاد ذلــك فقــال مــن ضــاعف ضــاعف الله لــه ثم أعــاد الثالثــة فقــال هــذا ال
فــأخبرت بوضــوئه مــن غــير مضمضــة ولا استنشــاق لأنــه  وضــوؤ� معشــر الأنبيــاء فمــن زاد فقــد أســاء

  .قصد بيان المفروض منه ولو كان فرضا فيه لفعله

  �ب غسل اللحية وتخليلها

وقد بينا أن الوجه ما واجهك مـن الإنسـان فاحتمـل أن  )جُوهَُ�مْ فَاغْسِلوُا وُ (قال الله تعالى 
تكون اللحية من الوجه لأ�ـا تواجـه المقابـل لـه غـير مغطـاة في الأكثـر كسـائر الوجـه وقـد يقـال أيضـا 
خرج وجهه إذا خرجت لحيتـه فلـيس يمتنـع أن تكـون اللحيـة مـن الوجـه فيقتضـى ظـاهر ذلـك وجـوب 

مــن الوجــه وإنمــا الوجــه مــا واجهــك مــن بشــرته دون الشــعر النابــت غســلها ويحتمــل أن يقــال ليســت 
عليــه بعــد مــا كانــت البشــرة ظــاهرة دونــه ولمـــن قــال �لقــول الأول أن يقــول نبــات الشــعر عليــه بعـــد 
ظهــور البشــرة لا يخرجــه مــن أن يكــون مــن الوجــه كمــا أن شــعر الــرأس مــن الــرأس وقــد قــال الله تعــالى 

و مسـح علـى شـعر رأسـه مـن غـير إبـلاغ المـاء بشـرته كـان ماسـحا علـى فلـ )وَاْ�سَحُوا برُِؤسُُِ�مْ (
الرأس وفاعلا لمقتضى الآية عنـد جميـع المسـلمين فكـذلك نبـات الشـعر علـى الوجـه لا يخرجـه مـن أن 

  يكون منه
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ولمن �بى أن يكون من الوجه أن يفرق بينه وبـين شـعر الـرأس أن شـعر الـرأس يوجـد مـع الصـبى حـين 
الحاجــب في كــون كــل واحــد منهمــا مــن العضــو الــذي هــو فيــه وشــعر اللحيــة غــير يولــد فهــو بمنزلــة 

موجــود معـــه في حـــال الــولادة وإنمـــا نبـــت بعــدها فلـــذلك لم يكـــن مــن الوجـــه وقـــد ذكــر عـــن الســـلف 
اخــتلاف في غســل اللحيــة وتخليلهــا ومســحها فــروى إســرائيل عــن جــابر قــال رأيــت القاســم ومجاهــدا 

روى عـن طـاوس وروى جريـر عـن زيـد بـن عبـد الـرحمن بـن  ذلكوعطاء والشـعبي يمسـحون لحـاهم وكـ
وقـال يـونس  أبى ليلى قال رأيته توضأ ولم أره خلل لحيته وقال هكذا رأيت عليا رضـى الله عنـه توضـأ

رأيت أ� جعفر لا يخلل لحيته فلم ير أحد من هؤلاء غسل اللحية واجبا وروى ابـن جـريج عـن �فـع 
يتــه ويغلغــل بيديــه في أصـــول شــعرها حــتى يكثــر القطــر منهـــا أن ابــن عمــر كــان يبــل أصـــول شــعر لح

وكذلك روى عن عبيد بن عمير وابن سيرين وسعيد بن جبير فهؤلاء كلهم روى عنهم غسل اللحية 
ولكنه لم يثبت عنهم أ�م رأوا ذلك واجبا كغسـل الوجـه وقـد كـان ابـن عمـر متقضـيا في أمـر الطهـارة  

لاة وكان ذلك منه استحبا� لا إيجا� ولا خلاف بين فقهـاء كان يدخل الماء عينيه ويتوضأ لكل ص
روى عن أنـس و  أنه خلل لحيته �قد روى عن النبي و * الأمصار في أن تخليل اللحية ليس بواجب

أنه خلـل لحيتـه في  �روى عثمان وعمار عن النبي و  خلل لحيته وقال �ذا أمرنى ربي �أن النبي 
لا مـرة ولا مـرتين ولا ثـلا� فرأيتـه يخلـل  �روى الحسن عن جـابر قـال وضـأت رسـول الله و  الوضوء

قــــال أبــــو بكــــر وروى أخبــــار أخــــر في صــــفة وضــــوء رســــول الله  لحيتــــه �صــــابعه كأ�ــــا أســــنان مشــــط
عبـــد خـــير عـــن علـــى وحـــديث عبـــد الله بـــن زيـــد حـــديث  لـــيس فيهـــا ذكـــر تخليـــل اللحيـــة منهـــا �

ولم يـذكروا تخليـل  غسل وجهه ثـلا� �وحديث الربيع بنت معوذ وغيرهم كلهم ذكر أن رسول الله 
اللحيــة فيــه وغــير جــائز إيجــاب تخليــل اللحيــة ولا غســلها �لآيــة وذلــك لأن الآيــة إنمــا أوجبــت غســل 

ن اللحيـة لــيس مـن الوجـه كـداخل الفـم والأنـف لمـا لم يكـو� مــن الوجـه والوجـه مـا واجهـك منـه و�طـ
إن ثبــت عــن النــبي  تخليلهــا أو غســلها   �الوجــه لم يلــزم تطهيرهمــا في الوضــوء علــى جهــة الوجــوب فــ

كــان ذلــك منــه اســتحبا� لا إيجــا� كالمضمضــة والاستنشــاق وذلــك لأنــه لمــا لم تكــن في الآيــة دلالــة 
ها أو تخليلهــا لم يجــز لنــا أن نزيــد في الآيــة بخــبر الواحــد وجميــع مــا روى مــن أخبــار علــى وجــوب غســل

  التخليل إنما هي أخبار



٣٤٣ 

آحاد لا يجوز إثبات الز�دة �ا في نـص القـرآن وأيضـا فـإن التخليـل لـيس بغسـل فـلا يجـوز أن يكـون 
ا غــير واجــب لأنــه لــو كــان واجبــا لمــا التخليــل ثبــت أن غســله �موجبــا �لآيــة ولمــا ثبــت عــن النــبي 

فــروى المعلــى عــن أبى يوســف * تركــه إلى التخليــل وقــد اختلــف أصــحابنا في تخليــل اللحيــة ومســحها
عــن أبى حنيفــة قــال ســألته عــن تخليــل اللحيـــة في الوضــوء فقــال لا يخللهــا ويجزيــه أن يمــر بيــده علـــى 

الشـعر مـن مواضـع الوضـوء وبـه قـال ابـن ظاهرها قال فإنما مواضع الوضوء منها الظاهر وليس تخليـل 
أبى ليلى قـال أبـو يوسـف وأ� أخلـل وقـال بشـر بـن الوليـد عـن أبى يوسـف في نـوادره يمسـح مـا ظهـر 
من اللحية وإن كانت عريضة فإن لم يفعل فعليه الإعادة إن صلى وذكر ابن شجاع عن الحسن عن 

لماء على لحيتـه فـإن أصـاب لحيتـه مـن المـاء زفر في الرجل يتوضأ أنه ينبغي له إذا غسل وجهه أن يمر ا
قدر ثلث أو ربع أجـزأه ذلـك وإن كـان أقـل مـن ذلـك لم يجـزه وهـو قـول أبى حنيفـة وبـه أخـذ الحسـن 
وقــال أبــو يوســف يجزيــه إذا غســل وجهــه أن لا يمــس لحيتــه بشــيء مــن المــاء وقــال ابــن شــجاع لمــا لم 

وجـه بمنزلـة الـرأس إذ لم يجـب غسـله فكـان يلزمه غسـلها صـار الموضـع الـذي ينبـت عليـه الشـعر مـن ال
الواجــب مســحها كمســح الــرأس فيجــزى منــه الربــع كمــا قــالوا في مســح الــرأس قــال أبــو بكــر لا تخلــوا 
الحيـة مــن أن تكــون مــن الوجــه فيلزمــه غســلها كغســل بشــرة الوجــه ممــا لــيس عليــه شــعر وأن لا تكــون 

الجميع على سقوط غسلها دل ذلك على  من الوجه فلا يلزمه غسلها ولا مسحها �لآية فلما اتفق
أ�ا ليست مـن الوجـه لأ�ـا لـو كانـت منـه لوجـب غسـلها ولمـا سـقط غسـلها لم يجـز إيجـاب مسـحها 
لأن فيــه إثبــات ز�دة في الآيــة كمــا لم يجــز إيجــاب المضمضــة والاستنشــاق لمــا فيــه مــن الــز�دة في نــص 

لغسل في عضو واحد وهـو الوجـه مـن الكتاب وأيضا لوجب مسحها كان فيه إثبات فرض المسح وا
إن قيــل قــد يجتمــع فــرض المســح والغســل في عضــو واحــد �ن  غــير ضــرورة وذلــك خــلاف الأصــول فــ
يكون على يده جبائر فيمسح عليهـا ويغسـل �قـى العضـو قيـل لـه إنمـا يجـب للضـرورة والعـذر ولـيس 

أوجــب الله تعــالى طهار�ــا  في نبــات اللحيــة ضــرورة في تــرك الغســل والوجــه بمنزلــة ســائر الأعضــاء الــتي
فلا يجوز اجتماع الغسل والمسح فيه من غير ضرورة ويقتضـى مـا قـال أبـو يوسـف مـن سـقوط فـرض 

قِ (غسلها ومسحها جميعا وإن كان المستحب إمرار الماء عليهـا قولـه تعـالى  يدِْيَُ�مْ إَِ� ا�مَْرافِ
َ
 )وَأ

  قال أبو بكر اليد اسم يقع على هذا العضو إلى المنكب



٣٤٤ 

وكــان  إلى المناكــب �أن عمــارا تــيمم إلى المنكــب وقــال تيممنــا مــع رســول الله  والــدليل علــى ذلــك
يدِْيُ�مْ مِنهُْ (ذلك لعموم قوله 

َ
ولم ينكره عليه أحـد مـن جهـة اللغـة بـل  )فَاْ�سَحُوا بوِجُُوهُِ�مْ وَأ

هو كان من أهل اللغة فكان عنده أن الاسم للعضو إلى المنكب فثبت بذلك أن الاسـم يتناولهـا إلى 
المنكب وإذا كان الإطلاق يقتضى ذلك ثم ذكر التحديد فجعل المرافق غاية كان ذكـره لهـا لإسـقاط 

المرافـق فيجـب اسـتعماله فيهـا إذ لم تقـم الدلالـة  ما وراءها من وجهين أحدهما أن عموم اللفظ ينتظم
علــى ســقوطها والثــاني أن الغايــة لمــا كانــت قــد تــدخل �رة ولا تــدخل أخــرى والموضــع الــذي دخلــت 

حَـ�� (ووجود الطهر شرط في الإ�حة وقـال  )وَلا َ�قْرَُ�وهُن� حَ�� َ�طْهُرْنَ (الغاية فيه قوله تعالى 
هُ  ووجـوده شـرط فيـه وإلى وحـتى جميعـا للغايـة والموضـع الـذي لا تـدخل فيـه نحـو  )َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ـْ�َ

يامَ إَِ� ا�ل�يلِْ (قوله  وا ا�ص� تمِ�
َ
والليل خارج منه فلما كان هذا هكذا وكان الحدث فيه يقينـا لم  )ُ�م� أ

جـابر بـن روى  يرتفع إلا بيقين مثله وهو وجـود غسـل المـرفقين إذ كانـت الغايـة مشـكوكا فيهـا وأيضـا
وفعلــه ذلـــك عنــد� علـــى  كـــان إذا بلــغ المـــرفقين في الوضــوء أدار المــاء عليهمـــا  �عبــد الله أن النــبي 

لمـا احتمـل دخـول المرافـق فيـه واحتمـل  )إَِ� ا�مَْرافِـقِ (الوجوب لوروده مورد البيان لأن قوله تعـالى 
إذا ورد علـى وجـه البيـان فهـو علـى الوجـوب  �خروجها صار مجملا مفتقرا إلى البيـان وفعـل النـبي 

والذي ذكر� من دخول المرافق في الوضوء هو قول أصحابنا جميعا إلا زفر فإنـه يقـول إن المرافـق غـير 
قـال  )وَاْ�سَـحُوا برُِؤسُِـُ�مْ (وقوله تعالى * داخلة في الوضوء وكذلك الكعبان على هذا الخلاف

اء في المفروض من مسـح الـرأس فـروى عـن أصـحابنا فيـه روايتـان إحـداهما ربـع أبو بكر اختلف الفقه
الــرأس والأخــرى مقــدار ثلاثــة أصــابع ويبــدأ بمقــدم الــرأس وقــال الحســن بــن صــالح يبــدأ بمــؤخر الــرأس 
وقال الأوزاعى والليث يمسح مقدم الرأس وقال مالك الفرض مسح جميع الرأس وإن ترك القليل منـه 

 )وَاْ�سَـحُوا بِرُؤسُِـُ�مْ (الفرض مسح بعض رأسه ولم يحد شيئا وقولـه تعـالى  جاز وقال الشافعى
يقتضـــى مســـح بعضـــه وذلـــك لأنـــه معلـــوم أن هـــذه الأدوات موضـــوعة لإفـــادة المعـــاني فمـــتى أمكننـــا 
اســتعمالها علــى فوائــد مضــمنة �ــا وجــب اســتعمالها علــى ذلــك وإن كــان قــد يجــوز دخولهــا في بعــض 

ون ملغاة نحو من هي مستعملة على معان منها التبعيض ثم قـد تـدخل في المواضع صلة للكلام وتك
  الكلام وتكون



٣٤٥ 

ملغاة وجودها وعدمها سـواء ومـتى أمكننـا اسـتعمالها علـى وجـه الفائـدة ومـا هـي موضـوعة لـه لم يجـز 
لنــا إلغاؤهــا فقلنــا مــن أجــل ذلــك إن البــاء للتبعــيض وإن جــاز وجودهــا في الكــلام علــى أ�ــا ملغــاة 

لــى أ�ــا للتبعــيض أنــك إذا قلــت مســحت يــدي �لحــائط كــان معقــولا مســحها ببعضــه دون ويــدل ع
جميعـــه ولـــو قلـــت مســـحت الحـــائط كـــان المعقـــول مســـحه جميعـــه دون بعضـــه فقـــد وضـــح الفـــرق بـــين 
ـــــه  ـــــك كـــــذلك أن نحمـــــل قول ـــــاء وبـــــين إســـــقاطها في العـــــرف واللغـــــة فوجـــــب إذا كـــــان ذل إدخـــــال الب

لبعض حتى نكون قد وفينا الحرف حظه من الفائدة وأن لا نسـقطه على ا )وَاْ�سَحُوا برُِؤسُُِ�مْ (
فتكون ملغاة يستوي دخولها وعدمها والباء وإن كانت تدخل للإلصاق كقوله كتبت �لقلم ومـررت 
إن دخولهــا للإلصــاق لا ينــافي كو�ــا مــع ذلــك للتبعــيض فنســتعمل الأمــرين فنكــون مســتعملا  ــ بزيــد ف

ويــدل علــى أ�ــا للتبعــيض مــا روى عمــر بــن علــى بــن مقــدم * هللإلصــاق في الــبعض المفــروض طهارتــ
قـال إذا  )وَاْ�سَـحُوا برُِؤسُِـُ�مْ (عن إسماعيل بن حمـاد عـن أبيـه حمـاد عـن إبـراهيم في قولـه تعـالى 

مسح ببعض الرأس أجزأه قـال ولـو كانـت امسـحوا رؤسـكم كـان مسـح الـرأس كلـه فـأخبر إبـراهيم أن 
لغــة مقبــول القــول فيهــا ويــدل علــى أنــه قــد أريــد �ــا التبعــيض في البــاء للتبعــيض وقــد كــان مــن أهــل ال

ــع علــى جــواز تــرك القليــل مــن الــرأس في المســح والاقتصــار علــى الــبعض وهــذا هــو  الآيــة اتفــاق الجمي
اســــتعمال اللفــــظ علــــى التبعــــيض وقــــول مخالفنــــا �يجــــاب مســــح الأكثــــر لا يعصــــمه مــــن أن يكــــون 

أن ذلك البعض ينبغي أن يكون المقـدار الـذي ادعـاه وإذا مستعملا للفظ على التبعيض إلا أنه زعم 
إن قيــل لــو  * ثبــت أن المــراد الــبعض �تفــاق الجميــع احتــاج إلى دلالــة في إثبــات المقــدار الــذي حــده فــ

كمـا لا تقـول مسـحت بـبعض رأسـى  * كانت الباء للتبعـيض لمـا جـاز أن تقـول مسـحت رأسـى كلـه
إذا أطلقت التبعيض مـع احتمـال كو�ـا ملغـاة فـإذا قـال قيل له قد بينا أن حقيقتها ومقتضاها * كله

مســـحت برأســــى كلــــه علمنــــا أنــــه أراد أن تكــــون البـــاء ملغــــاة وإذا لم يقــــل ذلــــك فهــــي محمولــــة علــــى 
ــنْ إٍِ� (حقيقتهــا التبعــيض وقــد توجــد صــلة الكــلام فتكــون ملغــاة في نحــو قولــه تعــالى  مــا لَُ�ــمْ مِ

هُ  ولا يجـب مـن أجـل ذلـك أن نجعلهـا ملغـاة في كـل موضـع إلا  )ُ�مْ وََ�غْفِرْ لَُ�مْ ذُنوُ�َ (ـ  )َ�ْ�ُ
وقد روى نحو قولنا في جواز مسح بعض الرأس عن جماعة من السلف منهم ابن عمـر روى * بدلالة

عنــه �فــع أنــه مســح مقــدم رأســه وعــن عائشــة مثــل ذلــك وقــال الشــعبي أى جانــب رأســك مســحت 
  أجزأك وكذلك قال



٣٤٦ 

حـدثنا أبـو الحسـن عبيـد الله بـن الحسـين  القـائلين بفـرض الـبعض مـا ويـدل علـى صـحة قـول* إبـراهيم
الكرخي قال حدثنا إبراهيم الحربي قـال حـدثنا محمد بـن الصـباح قـال حـدثنا هشـيم قـال حـدثنا يـونس 
عــن ابــن ســيرين قــال أخــبرنى عمــرو بــن وهــب قــال سمعــت المغــيرة بــن شــعبة يقــول خصــلتان لا أســأل 

إ� كنــا معـه في ســفر فنــزل لحاجتـه ثم جــاء فتوضــأ  �ول الله عنهمـا أحــدا بعـد مــا شــهدت مـن رســ
روى سليمان التيمي عن بكر بن عبد الله المزني عن ابن المغـيرة و  ومسح على �صيته وجانبي عمامته

مســح علــى الخفــين ومســح علــى �صــيته ووضــع يــده علــى العمامــة أو  �عــن أبيــه أن رســول الله 
حـدثنا عبيـد الله بـن الحسـين قـال حـدثنا محمد بـن سـليمان الحضـرمي قـال حـدثنا  و  مسح على العمامة

كــردوس بــن أبى عبــد الله قــال حــدثنا المعلــى بــن عبــد الــرحمن قــال حــدثنا عبــد الحميــد بــن جعفــر عــن 
 )١(ه وقرنــه فمســح رأســه مســحة واحــدة بــين �صــيت �عطــاء عــن ابــن عبــاس قــال توضــأ رســول الله 

فثبت بما ذكر� من ظاهر الكتاب والسنة أن المفروض مسح بعض الـرأس فـإن قيـل يحتمـل أن يكـون 
إنمــا اقتصــر علــى مســح الناصــية لضــرورة أو كــان وضــوء مــن لم يحــدث قيــل لــه إنــه لــو كــان  �النــبي 

في حـديث  هناك ضرورة لنقلت كما نقل غيره وأما كونه وضوء من لم يحدث فإنـه �ويـل سـاقط لأن
يـل في ولـو سـاغ هـذا التأو  قضى حاجته ثم توضأ ومسـح علـى �صـيته �المغيرة ابن شعبة أن النبي 

مســـح الناصـــية لســـاغ في المســـح علـــى الخفـــين حـــتى يقـــال إنـــه مســـح لضـــرورة أو كـــان وضـــوء مـــن لم 
قال فلو   أنه مسح مقدم رأسه ومؤخره �روى عن النبي  واحتج من قال بمسح الجميع بما* يحدث

قـد و ن مسح جميع رأسـه متعـد� جميعه ولوجب أن يكون م �كان المفروض بعضه لما مسح النبي 
فيقــال لــه لا يمتنــع أن *  أنــه توضــأ ثــلا� ثــلا� وقــال مــن زاد فقــد اعتــدى وظلــم �روى عــن النــبي 

يكون المفـروض الـبعض والمسـنون الجميـع كمـا أن المفـروض في الأعضـاء المغسـولة مـرة والمسـنون ثـلا� 
ا أصـاب السـنة وكمـا أن المفــروض مـن المسـح علـى الخفــين فـلا يكـون الزائـد علـى المفــروض معتـد� إذ

هو بعض ظاهرهما ولو مسح ظاهرهما و�طنهما لم يكن معتد� وكما أن فرض القراءة علـى قولنـا آيـة 
وعلى قول مخالفينا فاتحة الكتاب والمسـنون عنـد الجميـع قـراءة فاتحـة الكتـاب وشـيء معهـا والمفـروض 

  ل ذلك والمضمضة والاستنشاق والمفروض مسحمن غسل الوجه ظاهره والمسنون غس
__________________  

  .قوله وقرنه أى جانب رأسه) ١(
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الرأس والمسنون مسح الأذنين معه وكمـا يقـول مخالفنـا إن المفـروض مـن مسـح الـرأس هـو الأكثـر وإن 
ح ترك القليل جائز ولو مسـح الجميـع لم يكـن متعـد� بـل كـان مصـيبا كـذلك نقـول إن المفـروض مسـ

الـــبعض والمســـنون مســـح الجميـــع وإنمـــا قـــال أصـــحابنا إن المفـــروض مقـــدار ثلاثـــة أصـــابع في إحـــدى 
الروايتين وهي رواية الأصل وفي رواية لحسن بن ز�د الربع فإن وجه تقدير ثلاث أصـابع أنـه لمـا ثبـت 

لى بيــان أن المفـروض الـبعض بمـا قـدمنا وكــان ذلـك الـبعض غـير مـذكور المقــدار في الآيـة احتجنـا فيـه إ
كــان فعلـــه ذلــك واراد مـــورد البيـــان  أنــه مســـح علــى �صـــيته �روى عــن النـــبي  فلمـــا �الرســول 

إذا ورد على وجه البيـان فهـو علـى الوجـوب كفعلـه لأعـداد ركعـات الصـلاة وأفعالهـا  �وفعل النبي 
قيـل فقـد * فـإن* وى عن ابن عباس أنه مسـح بـين �صـيته وقرنـهفقدروا الناصية بثلاث أصابع وقد ر 

قيــل لــه معلــوم أن النــبي * روى أنــه مســح رأســه بيديــه أقبــل �مــا وأدبــر فينبغــي أن يكــون ذلــك واجبــا
لا يترك المفروض وجائز أن يفعل غير المفروض على أنه مسـنون فلمـا روى عنـه الاقتصـار علـى  �

في حـــال وروى عنـــه اســـتيعاب الـــرأس في أخـــرى اســـتعملنا الخـــبرين وجعلنـــا المفـــروض مقـــدار الناصـــية 
مقدار الناصية إذ لم يرو عنه أنه مسح أقل منها وما زاد عليها فهو مسـنون وأيضـا لـو كـان المفـروض 

مســح في حـال بيـا� للمقــدار المفـروض كمـا اقتصــر علـى  �أقـل مـن مقــدار الناصـية لاقتصـر النــبي 
الناصـية في بعــض الأحـوال فلمــا لم يثبـت عنــه أقـل مــن ذلـك دل علــى أنـه هــو المفـروض فــإن قيـل لــو  
كــان فعلــه ذلــك علــى وجــه البيــان لوجــب أن يكــون المفــروض موضــع الناصــية دون غــيره مــن الــرأس  
كما جعلتها بيا� للمقدار ولم تجـز أقـل منهـا فلمـا جـاز عنـد الجميـع مـن القـائلين بجـواز مسـح بعـض 
الرأس تـرك مسـح الناصـية إلى غيرهـا مـن الـرأس دل ذلـك علـى أن فعلـه ذلـك غـير موجـب للاقتصـار 
على مقداره قيل له قد كان ظاهر فعله يقتضى ذلك لو لا قيام الدلالة علـى أن مسـح غـير الناصـية 
مــن الــرأس يقــوم مقــام الناصــية فلــم يوجــب تعيــين الفــرض فيهــا وبقــي حكــم فعلــه في المقــدار علــى مــا 

مقتضيا مسح بعضـه  )وَاْ�سَحُوا برُِؤسُُِ�مْ (تضاه ظاهر بيانه بفعله فإن قيل لما كان قوله تعالى اق
فــأى بعــض مســحه منــه وجــب أن يجزيــه بحكــم الظــاهر قيــل لــه إذا كــان ذلــك الــبعض مجهــولا صــار 

ْ�ـوا�هِِمْ صَـ(مجملا ولم يخرجه ما ذكرت من حكم الإجمال ألا ترى أن قولـه تعـالى 
َ
ةً خُذْ مِنْ أ  )دَقَ

�ةَ (وقوله  ةَ وَلا ُ�نفِْقُونَها ِ� سَِ�يلِ (وقوله  )وَآتوُا ا�ز� هَبَ وَالفِْض�   يَْ�ِ�ُونَ ا��



٣٤٨ 

كلها مجملة لجهالة مقاديرها في حال ورودها وأنه غير جائز لأحد اعتبار مـا يقـع عليـه الاسـم   )االلهِ 
ن ذلك البعض لما كان مجهـولا عنـد� وإن اقتضى البعض فإ )برُِؤسُُِ�مْ (منها فكذلك قوله تعالى 

مــن فعــل فيــه فهــو بيــان  �وجــب أن يكــون مجمــلا موقــوف الحكــم علــى البيــان فمــا ورد عــن النــبي 
مراد الله به ودليل آخر وهو أن سائر أعضاء الوضوء لما كـان المفـروض منهـا مقـدار وجـب أن يكـون  
كذلك حكم مسح الرأس لأنه من أعضاء الوضـوء وهـذا يحـتج بـه علـى مالـك والشـافعى جميعـا لأن 

دار والشـافعى يقـول  مالكا يوجب مسح الأكثر ويجيز تـرك القليـل منـه فيحصـل المفـروض مجهـول المقـ
كل ما وقع عليه اسم المسح جاز وذلك مجهول القدر وما قلنـا مـن مقـدار ثلاثـة أصـابع فهـو معلـوم 
وكــذلك الربــع في الروايــة الأخــرى فهــو موافــق لحكــم أعضــاء الوضــوء مــن كــون المفــروض منهــا معلــوم 

لـك ابتـداء دليـل في القدر وقول مخالفينا على خلاف المفروض من أعضاء الوضوء ويجـوز أن نجعـل ذ
المســألة مــن غــير اعتبــار لــه بمقــدار الناصــية وذلــك �ن نقــول لمــا وجــب أن يكــون المفــروض في مقــدار 
المسح مقدرا اعتبارا بسائر أعضاء الوضوء ثم لم يقدره أحد بغير ما ذكر� من مقدار ثلاثة أصـابع أو 

ــع الــرأس وجــب أن يكــون هــذا هــو المفــروض مــن المقــدار قيــل مــا أنكــرت أن يكــون  فــإن* مقــدار رب
قيل له هـذا محـال لأن مقـدار ثـلاث شـعرات لا يمكـن المسـح عليـه دون غـيره * مقدرا بثلاث شعرات

وغير جائز أن يكون المفروض ما لا يمكن الاقتصار عليه وأيضا فهو قياس على المسح علـى الخفـين 
ن مسـح الـرأس مثلـه وأمـا لما كان مقـدرا �لأصـابع وبـه وردت السـنة وهـو مسـح �لمـاء وجـب أن يكـو 

وجــه روايــة مــن روى الربــع فهــو أنــه لمــا ثبــت أن المفــروض الــبعض وأن مســح شــعرة لا يجــزى وجــب 
اعتبــار المقــدار الــذي يتناولــه الاســم عنــد الإطــلاق إذا أجــرى علــى الشــخص وهــو الربــع لأنــك تقــول 

بروا أيضــا في حلــق  رأيــت فــلا� والــذي يليــك منــه الربــع فيطلــق عليــه الاســم فلــذلك اعتــبروا الربــع واعتــ
الرأس الربع لا خلاف بينهم فيه أنه يحل به المحرم إذا حلقـه ولا يحـل عنـد أصـحابنا �قـل منـه فلـذلك 

واختلـــف الفقهـــاء في مســـح الـــرأس �صـــبع واحـــدة فقـــال أبـــو * يوجبـــون بـــه مـــا إذا حلقـــه في الإحـــرام
ســحه �صــبع أو إصـــبعين حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد لا يجــوز مســحه �قــل مــن ثــلاث أصــابع وإن م

ومدها حتى يكون الممسوح مقدار ثلاثة أصابع لم يجز وقال الثوري وزفر والشـافعى يجزيـه إلا أن زفـر 
  يعتبر الربع والأصل في ذلك أنه لا يجزى في
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مفـــروض المســـح نقـــل المـــاء مـــن موضـــع إلى موضـــع وذلـــك لأن المقصـــد فيـــه إمســـاس المـــاء الموضـــع لا 
إذا وضــع إ صــبعا فقــد حصــل ذلــك المــاء ممســوحا بــه فغــير جــائز مســح موضــع غــيره بــه إجــراؤه عليــه فــ

وليس كذلك الأعضاء المغسولة لأنه لو مسحها �لماء ولم يجره عليها لم يجزه فلا يحصل معنى الغسـل 
إلا بجــر�ن المــاء علــى العضــو وانتقالــه مــن موضــع إلى موضــع فلــذلك لم يكــن مســتعملا بحصــوله مــن 

ه من ذلـك العضـو وأمـا المسـح فلـو اقتصـر فيـه علـى إمسـاس المـاء الموضـع مـن موضع وانتقاله إلى غير 
غير جرى لجاز فلما استغنى عن إجرائه على العضو في صحة أداء الفرض لم يجـز نقلـه إلى غـيره فـإن 
قيل فلـو صـب علـى رأسـه مـاء وجـرى عليـه حـتى اسـتوفى منـه مقـدار ثلاثـة أصـابع أجـزى عـن المسـح 

 غيره فهلا أجزته أيضا إذا مسح �صبع واحـدة ونقلـه إلى غـيره قيـل لـه مـن مع انتقاله من موضع إلى
قبل أن صب الماء غسل وليس بمسح والغسل يجوز نقل الماء فيه من موضع إلى غـيره وأمـا إذا وضـع 
إصـــبعه عليـــه فهـــذا مســـح فـــلا يجـــوز أن يمســـح �ـــا موضـــعا غـــيره وأيضـــا فـــإن المـــاء الـــذي يجـــرى عليـــه 

لمقــدار المفــروض كلــه ومــا علــى إصــبع واحــدة مــن المــاء لا يتســع للمقــدار �لصــب والغســل يتســع ل
المفروض وإنما يكفى لمقدار الأصبع فإذا جره إلى غيره فإنما نقل إليه ماء مستعملا في غيره فـلا يجـوز 

  .له ذلك

  �ب غسل الرجلين

رجُْلَُ�مْ إَِ� الكَْعْبـَْ�ِ (قـال الله تعـالى 
َ
قـال أبـو بكـر قـرأ ابـن عبـاس  )وَاْ�سَحُوا برُِؤسُُِ�مْ وَأ

رجُْلَُ�مْ (والحسن وعكرمة وحمزة وابن كثير 
َ
�لخفض و�ولوها على المسح وقرأ على وعبد الله  )وَأ

بن مسعود وابن عباس في رواية وإبراهيم والضحاك و�فع وابن عامر والكسـائي وحفـص عـن عاصـم 
ري اســـتيعاب الرجـــل كلهـــا �لمســـح �لنصــب وكـــانوا يـــرون غســـلها واجبــا والمحفـــوظ عـــن الحســـن البصــ

ظ عــن غــيره ممــن أجــاز المســح مــن الســلف هــو علــى الاســتيعاب أو علــى الــبعض وقــال  ولســت أحفــ
قوم يجوز مسح البعض ولا خلاف بين فقهاء الأمصار في أن المراد الغسل وها�ن القراء�ن قـد نـزل 

ولا يختلـف أهـل اللغـة  وسلم عليه االله صلى�مـا القـرآن جميعـا ونقلتهمـا الأمـة تلقيـا مـن رسـول الله 
أن كل واحدة من القـراءتين محتملـة للمسـح بعطفهـا علـى الـرأس ويحتمـل أن يـراد �ـا الغسـل بعطفهـا 

رجُْلَُ�مْ (على المغسول من الأعضاء وذلك لأن قوله 
َ
�لنصب يجوز أن يكون مراده فاغسـلوا  )وَأ

  أرجلكم ويحتمل أن يكون
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لمســح وإن كانــت منصــوبة فيكــون معطوفــا علــى المعــنى لا علــى اللفــظ معطوفــا علــى الــرأس فــيراد �ــا ا
  .لأن الممسوح به مفعول به كقول الشاعر

معاويـــــــــــــــــــــــــــة إننـــــــــــــــــــــــــــا بشـــــــــــــــــــــــــــر فاســـــــــــــــــــــــــــجح 
  فلســــــــــــــــــــــــــــــــــنا �لجبــــــــــــــــــــــــــــــــــال ولا الحديــــــــــــــــــــــــــــــــــدا     

  
فنصب الحديد وهو معطـوف علـى الجبـال �لمعـنى ويحتمـل قـراءة الخفـض أن تكـون معطوفـة علـى 

َ�طُــوفُ (الــرأس فــيراد بــه المســح ويحتمــل عطفــه علــى الغســل ويكــون مخفوضــا ��ــاورة كقولــه تعــالى 
ونَ  ُ انٌ ُ�َ��

ْ
لمعـنى علـى فخفضهن ��اورة وهن معطوفـات في ا )وحَُورٌ ِ��ٌ (ثم قال  )عَليَْهِمْ وِ�

  :الولدان لأ�ن يطفن ولا يطاف �ن وكما قال الشاعر 
ـــــــــــــك راكـــــــــــــب  ـــــــــــــت إن ماتـــــــــــــت أ�ن فهـــــــــــــل أن

إلى آل بســــــــــــــــطام بــــــــــــــــن قــــــــــــــــيس فخاطــــــــــــــــب      
  

فخفض خاطبـا ��ـاورة وهـو معطـوف علـى المرفـوع مـن قولـه راكـب والقـوافي مجـرورة ألا تـرى إلى 
  :قوله 

فنـــــــــــــــــــــل مثلهـــــــــــــــــــــا في مـــــــــــــــــــــثلهم أو فلمهـــــــــــــــــــــم 
ـــــــــــــــــى دارمـــــــــــــــــى       بـــــــــــــــــين ليلـــــــــــــــــى وغالـــــــــــــــــب عل

  
فثبــت بمــا وصــفنا احتمــال كــل واحــد مــن القــراءتين للمســح والغســل فــلا يخلــو حينئــذ القــول مــن 
أحد معان ثلاثة إما أن يقال إن المراد هما جميعا مجموعان فيكون عليه أن يمسح ويغسـل فيجمعهمـا 

علـه هـو المفـروض أو أو أن يكون أحدهما على وجه التخيير يفعل المتوضـئ أيهمـا شـاء ويكـون مـا يف
يكــون المــراد أحــدهما بعينــه لا علــى وجــه التخيــير وغــير جــائز أن يكــو� همــا جميعــا علــى وجــه الجمــع 
لاتفــاق الجميــع علــى خلافــه ولا جــائز أيضــا أن يكــون المــراد أحــدهما علــى وجــه التخيــير إذ لــيس في 

التخيير في الآية لجـاز إثبـات  الآية ذكر التخيير ولا دلالة عليه ولو جاز إثبات التخيير مع عدم لفظ
الجمع مع عدم لفظ الجمع فيظل التخيـير بمـا وصـفنا وإذا انتفـى التخيـير والجمـع لم يبـق إلا أن يكـون 
المــراد أحــدهما لا علــى وجــه التخيــير فاحتجنــا إلى طلــب الــدليل علــى المــراد منهمــا فالــدليل علــى أن 

غسل فقد أدى فرضه وأتى �لمـراد وأنـه غـير ملـوم المراد الغسل دون المسح اتفاق الجميع على أنه إذا 
فثبت أن المراد الغسل وأيضا فإن اللفظ لما وقف الموقف الذي ذكـر� مـن احتمالـه * على ترك المسح

لكــل واحــد مــن المعنيــين مــع اتفــاق الجميــع علــى أن المــراد أحــدهما صــار في حكــم ا�مــل المفتقــر إلى 
من فعل أو قول علمنا أنه مـراد الله تعـالى وقـد ورد  �لرسول البيان فمهما ورد فيه من البيان عن ا

  �لغسل قولا وفعلا فأما وروده من جهة �البيان عن الرسول 



٣٥١ 

ولم يختلـف الأمـة  غسـل رجليـه في الوضـوء �ثبت �لنقل المستفيض المتواتر أن النبي  الفعل فهو ما
فصار فعله ذلـك وأراد مـورد البيـان وفعلـه إذا ورد علـى وجـه البيـان فهـو علـى الوجـوب فثبـت أن فيه 

روى جـابر وأبـو هريـرة وعائشـة وعبـد الله بـن  ذلك هو مراد الله تعالى �لآية وأما من جهة القول فما
ويــل للأعقــاب مــن النــار  رأى قومــا تلــوح أعقــا�م لم بصــبها المــاء فقــال �عمــر وغــيرهم أن النــبي 

مــرة مــرة فغسـل رجليــه وقــال هـذا وضــوء مــن لا يقبـل الله لــه صــلاة  �اسـبغوا الوضــوء وتوضــأ النـبي 
وعيـــد لا يجـــوز أن يســـتحق إلا بـــترك الفـــرض فهـــذا يوجـــب  فقولـــه ويـــل للأعقـــاب مـــن النـــار إلا بـــه

 اســبغوا الوضــوء �قولــه و لــى الــبعض اســتيعاب الرجــل �لطهــارة ويبطــل قــول مــن يجيــز الاقتصــار ع
يوجب استيعا�ما �لغسـل لأن  قوله بعد غسل الرجلين هذا وضوء من لا يقبل الله له صلاة إلا بهو 

بر الآخـــر  الوضـــوء اســـم للغســـل يقتضـــى إجـــراء المـــاء علـــى الموضـــع والمســـح لا يقتضـــى ذلـــك وفي الخـــ
ـــار أن الله تعـــالى لا يقبـــل الصـــلاة إلا  بغســـلهما وأيضـــا فلـــو كـــان المســـح جـــائزا لمـــا أخـــلاه النـــبي أخب

مـــن بيانـــه إذ كـــان مـــراد الله في المســـح كهـــو في الغســـل فكـــان يجـــب أن يكـــون مســـحه في وزن  �
غسله فلما لم يرد عنه المسح حسب وروده في الغسل ثبت أن المسح غـير مـراد وأيضـا فـإن القـراءتين  

الغســـل وفي الأخـــرى المســـح لاحتمالهمـــا للمعنيـــين فلـــو وردت آيتـــان إحـــداهما كـــالآيتين في إحـــداهما 
توجب الغسل والأخرى المسح لما جاز ترك الغسل إلى المسح لأن في الغسل ز�دة فعل وقد اقتضـاه 
الأمر �لغسل فكان يكون حينئذ يجب استعمالهما على أعمهما حكما وأكثرهما فائدة وهو الغسـل 

رجُْلَُ�ـمْ (ح والمسـح لا ينـتظم الغسـل وأيضـا لمـا حـدد الـرجلين بقولـه تعـالى لأنه �تى علـى المسـ
َ
وَأ

ــْ�ِ  ــقِ (كمــا قــال   )إَِ� الكَْعْبَ ــدِيَُ�مْ إَِ� ا�مَْرافِ يْ
َ
دل علــى اســتيعاب الجميــع كمــا دل ذكــر  )وَأ

إن قيــــل* الأيــــدى إلى المرافــــق علــــى اســــتيعا�ما �لغســــل قــــد روى علــــى وابــــن عبــــاس عــــن النــــبي  فــــ
قيــل لــه لا يجــوز قبــول أخبــار الآحــاد فيــه مــن وجهــين *  ومســح علــى قدميــه ونعليــه* أنــه توضــأ �

تراض بــه علــى موجــب الآيــة مــن الغســل علــى مــا قــد دللنــا عليــه والثــاني أن  أحــدهما لمــا فيــه مــن الاعــ
رجُْلَُ�ــمْ وَ (قــد روى عــن علــى أنــه قــرأ و أخبــار الآحــاد غــير مقبولــة في مثلــه لعمــوم الحاجــة إليــه 

َ
 )أ

جـواز المسـح والاقتصـار عليـه دون الغسـل  �فلو كان عنده عـن النـبي  �لنصب وقال المراد الغسل
  الحديث الذي روى عن على في ذلك قال لما قال إن مراد الله الغسل وأيضا فإن
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عبـد الملـك بـن ميسـرة عـن النـزال  حديث شعبة عن وهو هذا وضوء من لم يحدث �فيه عن النبي 
بن سبرة أن عليا صلى الظهر ثم قعد في الرحبة فلما حضرت العصر دعا بكوز من ماء فغسل يديه 

فعل وقال هذا وضـوء مـن لم  �ووجهه وذراعيه ومسح برأسه ورجليه وقال هكذا رأيت رسول الله 
مـن لم يحـدث وأيضـا لمـا احتملـت الآيـة الغسـل  ولا خلاف في جواز مسح الـرجلين في وضـوء يحدث

والمســح اســتعملناها علــى الوجــوب في أن الحــالين الغســل في حــال ظهــور الــرجلين والمســح في حــال 
فـــإن قيـــل لمـــا ســـقط فـــرص الرجـــل في حـــال التـــيمم كمـــا ســـقط الـــرأس دل علـــى أ�ـــا * لـــبس الخفـــين

ادا ولا خـلاف أنـه إذا غسـل فقـد ممسوحة غير مغسـولة قيـل لـه فهـذا يوجـب أن لا يكـون الغسـل مـر 
وأيضــا فــإن غســل البــدن كلــه  �فعــل المفــروض ولم تختلــف الأمــة أيضــا في نقــل الغســل عــن النــبي 

يســــقط في الجنابــــة إلى التــــيمم عنــــد عــــدم المــــاء وقــــام التــــيمم في هــــذين العضــــوين مقــــام غســــل ســــائر 
  .لم يجب التيمم فيها الأعضاء كذلك جائز أن يقوم مقام غسل الرجلين وإن

فصـــل وقـــد اختلـــف في الكعبـــين مـــا همـــا فقـــال جمهـــور أصـــحابنا وســـائر أهـــل العلـــم الناتئـــان بـــين 
مفصـل القــدم والســاق وحكــى هشــام عـن محمد أنــه مفصــل القــدم الــذي يقـع عليــه عقــد الشــراك علــى 

رجُْلَُ�مْ إَِ� الكَْعْ (ظهر القدم والصحيح هـو الأول لأن الله تعـالى قـال 
َ
فـدل ذلـك أن في   )بَْ�ِ وَأ

إنِْ َ�توُ�ـا (كل رجل كعبين ولو كان في كـل رجـل كعـب واحـد لقـال إلى الكعـاب كمـا قـال تعـالى 
لما كان لكل واحد قلب واحد أضافهما إليهما بلفظ الجميع فلما  )إَِ� االلهِ َ�قَدْ صَغَتْ قلُوُُ�ُ�ما

حـدثنا مـن  عبـين ويـدل عليـه أيضـا مـاأضافهما إلى الأرجل بلفـظ التثنيـة دل علـى أن في كـل رجـل ك
لا أ�ـم قـال حــدثنا عبـد الله بــن محمد بـن شــيرويه قـال حــدثنا إسـحاق ابــن راهويـه قــال حـدثنا الفضــل 
بن موسى عن يزيد بن ز�د بن أبى الجعـد عـن جـامع بـن شـداد عـن طـارق بـن عبـد الله المحـاربي قـال 

وعليه جبة حمراء وهـو يقـول � أيهـا النـاس قولـوا لا إلـه إلا  في سوق ذي ا�از �رأيت رسول الله 
ورجـــل يتبعـــه ويرميـــه �لحجـــارة وقـــد أدمـــى عرقوبيـــه وكعبيـــه وهـــو يقـــول � أيهـــا النـــاس لا  الله تفلحـــوا

تطيعوه فإنه كذا فقلت من هذا فقالوا ابن عبد المطلب قلت فمـن هـذا الـذي يتبعـه ويرميـه �لحجـارة 
أبــو لهــب وهــذا يــدل علــى أن الكعــب هــو العظــم النــاتئ في جانــب القــدم لأن قــالوا هــذا عبــد العــزى 

قال وحدثنا عبـد الله بـن محمد بـن شـيرويه قـال  الرمية إذا كانت من وراء الماشي لا يضرب ظهر القدم
  أخبر�
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وكيــع قــال حــدثنا زكــر� ابــن أبى زائــدة عــن القاســم الجــدلي قــال سمعــت النعمــان بــن بشــير يقــول قــال 
لتسـوون صـفوفكم أو ليخـالفن الله بـين قلـوبكم أو وجـوهكم قـال فلقـد رأيـت الرجـل  �رسول الله 

صـفنا والله وهـذا يـدل علـى أن الكعـب مـا و  منا يلزق كعبـه بكعـب صـاحبه ومنكبـه بمنكـب صـاحبه
  .أعلم

  ذكر الخلاف في المسح على الخفين

قــال أصــحابنا جميعــا والثــوري والحســن بــن صــالح والأوزاعــى والشــافعى يمســح المقــيم علــى الخفــين 
يوما وليلة والمسافر ثلاثة أ�م ولياليها وروى عن مالك والليث أنـه لا وقـت للمسـح علـى الخفـين إذا 

دا لــه قــال مالــك والمقــيم والمســافر في ذلــك ســواء وأصــحابه أدخــل رجليــه وهمــا طــاهر�ن يمســح مــا بــ
يقولون هذا هو الصحيح من مذهبه وروى عنه ابن القاسم أن المسافر يمسـح ولا يمسـح المقـيم وروى 

قـال أبـو بكـر قـد ثبـت المسـح علـى الخفـين عـن  *ابن القاسم أيضا عن مالك أنه المسح على الخفين
مــن حيـث يوجـب العلــم ولـذلك قـال أبــو يوسـف إنمـا يجــوز  التـواتر والاستفاضـة مـن طريــق �النـبي 

نسخ القرآن �لسنة إذا وردت كورود المسح على الخفين في الاستفاضة ومـا دفـع أحـد مـن الصـحابة 
وإنمـا اختلـف في  قـد مسـح �أن النـبي  من حيث نعلم المسح على الخفين ولم يشك أحد منهم في

فروى المسح موقتا للمقـيم يومـا وليلـة وللمسـافر ثلاثـة  كان قبل نزول المائدة أو بعدهاأمسحه وقت 
وعمر وعلى وصفوان بن عسال وخزيمة بن �بت وعوف بن مالك وابـن  �أ�م ولياليها عن النبي 

وجريـــر بـــن عبـــد الله البجلـــي  غـــير موقـــت ســـعد بـــن أبى وقـــاص �رواه عـــن النـــبي و عبـــاس وعائشـــة 
وحذيفة ابن اليمان والمغيرة بن شعبة وأبو أيوب الأنصارى وسهل بن سـعد وأنـس بـن مالـك وثـو�ن 

روى الأعمـش عـن إبـراهيم عـن و  �وعمرو بن أمية عن أبيه وسليمان بن بريدة عن أبيـه عـن النـبي 
قـال الأعمـش  توضـأ ومسـح علـى خفيـه �الله همام عـن جريـر بـن عبـد الله قـال قـال رأيـت رسـول 

قــال إبــراهيم كــانوا معجبــين بحــديث جريــر لأنــه أســلم بعــد نــزول المائــدة ولمــا كــان ورود هــذه الأخبــار 
على الوجه الذي ذكر� من الاستفاضة مع كثرة عدد �قليها وامتنـاع التواطـؤ والسـهو والغفلـة علـيهم 

حكــم الآيــة وقــد بينــا أن في الآيــة احتمــالا للمســح فاســتعملناه في حــال فيهــا وجــب اســتعمالها مــع 
  لبس الخفين واستعملنا الغسل في حال ظهور

  »أحكام لثـ  ٢٣«



٣٥٤ 

قبــل نــزول المائــدة أو بعــدها مــن قبــل أنــه إن كــان  �الــرجلين فــلا فــرق بــين أن يكــون مســح النــبي 
غـير �سـخة لـه لاحتمالهــا مـا يوجـب موافقتـه مـن المســح في  مسـح قبـل نـزول الآيـة فالآيـة مرتبــة عليـه

حــال لــبس الخفــين ولأنــه لــو لم يكــن فيهــا احتمــال لموافقــة الخــبر لجــاز أن تكــون مخصوصــة بــه فيكــون 
الأمـــر �لغســـل خاصـــا في حـــال ظهـــور الـــرجلين دون حـــال لـــبس الخفـــين وإن كانـــت الآيـــة متقدمـــة 

ه الآيـة ولا يكـون ذلـك نسـخا ولكنـه بيـان للمـراد �ـا وإن  للمسح فإنما جاز المسح لموافقة ما احتملتـ
كان جـائزا نسـخ الآيـة بمثلـه لتـواتره وشـيوعه ومـن حيـث ثبـت المسـح علـى الخفـين ثبـت التوقيـت فيـه 
للمقيم والمسافر على ما بينا لأن بمثل الأخبار الواردة في المسح مطلقا ثبت التوقيت أيضا فإن بطـل 

فإن احتج المخالف في ذلك بما روى عن عمـر * المسح ثبت التوقيت التوقيت بطل المسح وإن ثبت
 بن الخطاب أنه قال لعقبة بـن عـامر حـين قـدم عليـه وقـد مسـح علـى خفيـه جمعـة أصـبت السـنة وبمـا
روى حماد بن زيد عن كثير بن شنظير عن الحسن أنه سئل عـن المسـح علـى الخفـين في السـفر فقـال  

قيـل لـه قـد روى سـعيد بـن المسـيب عـن عمـر *  فلا يوقتون �كنا نسافر مع أصحاب رسول الله 
أنـه قــال لابنـه عبــد الله حــين أنكـر علــى ســعد المسـح علــى الخفـين � بــنى عمــك أفقـه منــك للمســافر 
ثلاثة أ�م ولياليها وللمقيم يوم وليلة وسويد بـن غفلـة عـن عمـر أنـه قـال ثلاثـة أ�م ولياليهـا للمسـافر 

ـــذي بينـــاه فاحتمـــل أن يكـــونويـــوم وليلـــ قولـــه  ة للمقـــيم وقـــد ثبـــت عـــن عمـــر التوقيـــت علـــى الحـــد ال
قولـه إنـه و يعـنى أنـك أصـبت السـنة في المسـح  لعقبة حين مسح علـى خفيـه جمعـة أصـبت السـنة �

إنمـــا عـــنى بـــه أنـــه مســـح جمعـــة علـــى الوجـــه الـــذي يجـــوز عليـــه المســـح كمـــا يقـــول القائـــل  مســـح جمعـــة
هرا على الخفين وهو يعنى على الوجه الذي يجوز فيه المسـح لأنـه معلـوم أنـه لم يـرد بـه أنـه مسحت ش

مسح جمعـة دائمـا لا يفـتر وإنمـا أراد بـه المسـح في الوقـت الـذي يحتـاج فيـه إلى المسـح كـذلك إنمـا أراد 
يجــوز  الوقــت الــذي يجــوز فيــه المســح وكمــا تقــول صــليت الجمعــة شــهرا بمكــة والمعــنى في الأوقــات الــتي

الــذين سـافر معهـم كــانوا لا يوقتـون فإنــه  �فيهـا فعـل الجمعــة وأمـا قـول الحســن أن أصـحاب النـبي 
إنما عنى به والله أعلم أ�م ربما خلعوا الخفاف فيما بين يومين أو ثلاثة وأ�م لم يكونوا يداومون علـى 

سـوا يكـادون يتركـون خفـافهم لا ينزعـون مسح الثلاث حسبما قد جرت به العادة مـن النـاس إ�ـم لي
إن قيـل في حـديث خزيمـة بـن �بــت  ثـلا� فـلا دلالـة فيـه علـى أ�ــم كـانوا يمسـحون أكثـر مـن ثـلاث فــ

  أنه قال المسح على �عن رسول الله 



٣٥٥ 

ابـن عمـارة  في حـديث أبىو  الخفين للمسافر ثلاثة أ�م ولياليها وللمقيم يوم وليلة ولو اسـتزد�ه لـزاد�
أنــه قــال � رســول الله أمســح علــى الخفــين قــال نعــم قــال يومــا قــال ويــومين قــال وثلاثــة قــال نعــم ومــا 

قيـل لـه أمـا حـديث خزيمـة ومـا قيـل فيـه ولـو اسـتزد�ه *  في حديث آخر قال حـتى بلـغ سـبعاو  شئت
عمارة فقد قيـل إنـه حديث أبى بن  لزاد� فإنما هو ظن من الراوي والظن لا يغنى من الحق شيئا وأما

 قولـه ومـا شـئت علـى أنـه يمسـح �لـثلاث مـا شـاء ليس �لقوى وقد اختلف في سنده ولو ثبـت كـان
استفاضـة  وغير جائز الاعتراض علـى أخبـار التوقيـت بمثـل هـذه الأخبـار الشـاذة المحتملـة للمعـاني مـع

* وجـب أن يكـون غـير موقـت كمسـح الـرأسفإن قيل لما جاز المسح  �لتوقيت �الرواية عن النبي 
قيل له لاحظ للنظر مـع الأثـر فـإن كانـت أخبـار التوقيـت �بتـة فـالنظر معهـا سـاقط وإن كانـت غـير 
�بتة فالكلام حينئذ ينبغي أن يكون في إثبا�ا وقد ثبت التوقيت �لأخبـار المستفيضـة مـن حيـث لا 

إن الفـرق بينهمـا ظـاهر مـن طريـق  النظـر وهـو أن مسـح الـرأس هـو المفـروض في يمكـن دفعهـا وأيضـا فـ
نفسه وليس ببدل عن غيره والمسح على الخفين يدل عن الغسل مع إمكانه من غير ضرورة فلم يجز 
إن قيــل قــد جــاز المســح علــى الجبــائر بغــير توقيــت  إثباتــه بــدل إلا في المقــدار الــذي ورد بــه التوقيــت فــ

فة فهذا السؤال سـاقط لأنـه لا يوجـب المسـح وهو بدل عن الغسل قيل له أما على مذهب أبى حني
علــى الجبــائر وهــو عنــده مســتحب تركــه لا يضــر وعلــى قــول أبى يوســف ومحمد أيضــا لا يلــزم لأنــه إنمــا 
يفعلـــه عنـــد الضـــرورة كـــالتيمم والمســـح علـــى الخفـــين جـــائز بغـــير ضـــرورة فلـــذلك اختلفـــا فـــإن قيـــل مـــا 

لأخبـار وردت فيـه وأن لا يجـوز في الحضـر أنكرت أن يكـون جـواز المسـح مقصـورا علـى السـفر لأن ا
لما روى أن عائشة سئلت عن ذلك فقالت سلوا عليا فإنه كـان معـه في أسـفاره وهـذا يـدل علـى أنـه 

قيــل لــه يحتمــل أن تكــون ســئلت عــن توقيــت * لم يمســح في الحضــر لأن مثلــه لا يخفــى علــى عائشــة
عائشة أحد من روى توقيت المسح  المسح للمسافر فأحالت به على على رضى الله عنه وأيضا فإن

إن  للمســافر والمقــيم جميعــا وأيضــا فــإن الأخبــار الــتي فيهــا توقيــت مســح المســافر فيهــا توقيتــه للمقــيم فــ
إن قيــل تــواترت الأخبــار بغســله في الحضــر * ثبــت للمســافر ثبــت للمقــيم قولــه ويــل للعراقيــب مــن و فــ

* ل جائز أن يختص حال السـفر �لتخفيـففإن قي* قيل له إنما ذلك في حال ظهور الرجلين*  النار
  قيل له لم نبح المسح للمقيم ولا للمسافر* دون حال الحضر كالقصر والتيمم والإفطار



٣٥٦ 

قياســــا وإنمــــا أبحنــــاه �لآ�ر وهــــي متســــاوية فيمــــا يقتضــــيه مــــن المســــح في الســــفر والحضــــر فــــلا معــــنى 
ــف الفقهــاء أيضــا في المســح مــن وجــه آخــر فقــال أصــح ابنا إذا غســل رجليــه ولــبس للمقايســة واختل

أجـزأه أن يمسـح إذا أحـدث وهـو قـول الثـوري وروى عـن مالـك  خفيه ثم أكمل الطهارة قبـل الحـدث
مثلــه وذكـــر الطحـــاوي عــن مالـــك والشـــافعى أنــه لا يجزيـــه إلا أن يلـــبس خفيــه بعـــد إكمـــال الطهـــارة 

ولم يفــرق بــين  المســافر ثلاثــة أ�م ولياليهــايمســح المقــيم يومــا وليلــة و  �قولــه  ودليــل أصــحابنا عمــوم
توضـأ فأهويـت  �روى الشـعبي عـن المغـيرة بـن شـعبة أن النـبي و لبسه قبـل إكمـال الطهـارة وبعـدها 

ومـن غسـل  إلى خفيه لأنزعهما فقال مه فإنى أدخلت قدميك الخفين وهما طاهر�ن فامسـح عليهمـا
ة سـائر الأعضـاء كمـا يقـال غسـل رجليـه وكمـا يقـال صـلى ركعـة رجليه فقد طهر� قبل إكمال طهار 

وإن لم يتم صلاته وأيضا فإن من لا يجيز ذلـك فإنمـا �مـره بنـزع الخفـين ثم لبسـهما كـذلك بقاؤهمـا في 
واختلــف في المســح علــى الجــور بــين فلــم يجــزه * رجليــه لحــين المســح لأن اســتدامة اللــبس بمنزلــة ابتدائــه

 أن يكـــو� مجلـــدين وحكـــى الطحـــاوي عـــن مالـــك أنـــه لا يمســـح وإن كـــا� أبـــو حنيفـــة والشـــافعى إلا
مجلدين وحكى بعض أصحاب مالك عنـه أنـه لا يمسـح إلا أن يكـو� مجلـدين كـالخفين وقـال الثـوري 
وأبو يوسف ومحمد والحسن بن صالح يمسح إذا كا� ثخينين وإن لم يكو� مجلدين والأصل فيه أنه قـد 

في المســح علــى  �علــى مــا قــدمنا فلــو لم تــرد الآ�ر المتــواترة عــن النــبي  ثبــت أن مــراد الآيــة الغســل
الخفـــين لمـــا أجـــز� المســـح فلمـــا وردت الآ�ر الصـــحاح واحتجنـــا إلى اســـتعمالها مـــع الآيـــة اســـتعملناها 

 تــرد معهــا علــى موافقــة الآيــة في احتمالهــا للمســح وتركنــا البــاقي علــى مقتضــى الآيــة ومرادهــا ولمــا لم
الآ�ر في جــواز المســـح علــى الجـــور بــين في وزن ورودهـــا في المســـح علــى الخفـــين بقينــا حكـــم الغســـل 

ـــــــة ولم ننقلـــــــه عنـــــــه إن قيـــــــل* علـــــــى مـــــــراد الآي ـــــــبي  فـــــــ روى المغـــــــيرة ابـــــــن شـــــــعبة وأبـــــــو موســـــــى أن الن
لـى موضـع الخـلاف قيل له يحتمل أ�ما كا� مجلدين فـلا دلالـة فيـه ع مسح على جوربيه ونعليه �

إذ ليس بعموم لفظ وإنما هو حكاية فعل لا نعلم حاله وأيضا يحتمل أن يكون وضـوء مـن لم يحـدث  
كمـا مســح علـى رجليــه وقـال هــذا وضـوء مــن لم يحـدث ومــن جهـة النظــر اتفـاق الجميــع علـى امتنــاع 

ا� مجلـدين فهمـا جواز المسح على اللفافـة إذ لـيس في العـادة المشـي فيهـا كـذلك الجـور�ن وأمـا إذا كـ
  بمنزلة الخفين ويمشى فيهما وبمنزلة



٣٥٧ 

الجرمــوقين ألا تــرى أ�ــم قــد اتفقــوا علــى أنــه إذا كــان كلــه مجلــدا جــاز المســح ولا فــرق بــين أن يكــون 
جميعـــه مجلـــدا أو بعضـــه بعـــد أن يكـــون بمنزلـــة الخفـــين في المشـــي والتصـــرف واختلـــف في المســـح علـــى 

بـن صــالح والشـافعى لا يجــوز المســح علـى العمامــة ولا علــى  العمامـة فقــال أصـحابنا ومالــك والحســن
الخمـــار وقـــال الثـــوري والأوزاعـــى يمســـح علـــى العمامـــة والـــدليل علـــى صـــحة القـــول الأول قولـــه تعـــالى 

ــُ�مْ ( ــحُوا بِرُؤسُِ وحقيقتــه تقتضــي إمساســه المــاء ومباشــرته وماســح العمامــة غــير ماســح  )وَاْ�سَ
وأيضـا فـإن الآ�ر متـواترة في مسـح الـرأس فلـو كـان المسـح علـى برأسه فلا تجزيـه صـلاته إذا صـلى بـه 

العمامــة جــائزا لــورد النقــل بــه متــواترا في وزن وروده في المســح علــى الخفــين فلمــا لم يثبــت عنــه مســح 
العمامة من جهة التواتر لم يجز المسح عليهـا مـن وجهـين أحـدهما أن الآيـة تقتضـي مسـح الـرأس فغـير 

بر يوجـب العلـم والثـاني عمـوم الحاجـة إليـه فـلا يقبـل في مثلـه إلا المتـواتر مـن جائز العـدول عنـه إلا بخـ
أنه توضـأ مـرة مـرة وقـال هـذا وضـوء مـن لا يقبـل الله  �حديث ابن عمر عن النبي  الأخبار وأيضا
ة ومعلـوم أنــه مسـح برأسـه لأن مسـح العمامـة لا يســمى وضـوء ثم نفـى جـواز الصــلا لـه صـلاة إلا بـه

توضــأ مـرة مــرة ومســح برأسـه ثم قــال هــذا الوضــوء  �حــديث عائشــة الـذي قــدمنا أن النــبي و إلا بـه 
* فــأخبر أن مســح الــرأس �لمــاء هــو المفــروض علينــا فــلا تجــزى الصــلاة إلا بــه الــذي افــترض الله علينــا

روى  ومــا مســح علــى الخفــين والعمامــة �روى بــلال والمغــيرة بــن شــعبة أن النــبي  وإن احتجــوا بمــا
 �سـرية فأصـا�م الـبرد فلمـا قـدموا علـى النـبي  �راشد بن سعد عن ثو�ن قال بعث رسول الله 
قيـل لهـم هـذه أخبـار مضـطربة الأسـانيد وفيهـا رجـال *  أمرهم أن يمسحوا على العصائب والتساخين

ت أسانيدها لما جاز الاعتراض بمثلها علـى الآيـة وقـد بينـا في حـديث المغـيرة بـن مجهولون ولو استقام
شعبة أنه مسح على �صـيته وعمامتـه وفي بعضـها علـى جانـب عمامتـه وفي بعضـها وضـع يـده علـى 
عمامته فأخبر أنه فعل المفـروض في مسـح الناصـية ومسـح علـى العمامـة وذلـك جـائز عنـد� ويحتمـل 

في حديث المغيرة وأما حديث ثـو�ن فمحمـول علـى معـنى حـديث المغـيرة أيضـا  ما رواه بلال ما بين
  .�ن مسحوا على بعض الرأس وعلى العمامة والله أعلم

  �ب الوضوء مرة مرة

  الآية الذي يقتضيه ظاهر اللفظ غسلها مرة )فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ (قال الله تعالى 



٣٥٨ 

واحــدة إذ لـــيس فيهــا ذكـــر العـــدد فــلا يوجـــب تكــرار الفعـــل فمـــن غســل مـــرة فقــد أدى الفـــرض وبـــه 
توضــأ مـرة مـرة وقــال هـذا الوضــوء  �حـديث ابـن عمــر أن النـبي  منهــا �وردت الآ�ر عـن النـبي 
توضــأ مــرة مــرة وقــال أبــو رافــع توضــأ  �روى ابــن عبــاس وجــابر أن النــبي و  الــذي افــترض الله علينــا

قال أبو بكر فما نص الله تعالى عليه في هذه الآيـة هـو فـرض *  ثلا� ثلا� ومرة مرة �رسول الله 
حـدثنا عبـد الله بـن الحســن  وهـو مـا �الوضـوء علـى مـا بينـاه وفيـه أشـياء مسـنونة ســنها رسـول الله 

ثنا أبو مسلم قال حدثنا أبو الوليد قال حـدثنا زائـدة قـال حـدثنا خالـد بـن علقمـة عـن عبـد قال حد
الخير قال دخل على الرحبة بعد ما صلى الفجر فجلس في الرحبة ثم قال لغلامـه ائتـني بطهـور فـأ�ه 
 الغــلام ��ء وطســت قــال عبــد الخــير ونحــن جلــوس ننظــر إليــه فأخــذ بيــده اليمــنى الإ�ء فأكفــاه علــى

يــده اليســرى ثم غســل كفيــه ثم أخــذ بيــده اليمــنى الإ�ء فــأفرغ علــى يــده اليســرى فغســل كفيــه ثــلاث 
مرات ثم أدخل يده اليمنى الإ�ء فلما ملأ كفـه تمضـمض واستنشـق ونثـر بيـده اليسـرى فغسـل ثـلاث 
مرات ثم غسل وجهه ثلاث مرات ثم غسل يده اليمنى إلى المرفق ثلاث مرات ثم غسـل يـده اليسـرى 

لى المرفــق ثــلاث مــرات ثم أدخــل يديــه الإ�ء حــتى غمرهمــا �لمــاء ثم رفعهمــا بمــا حملتــا ثم مســح رأســه إ
بيده كلتيهما ثم صب بيديه اليمنى على قدمـه اليمـنى ثم غسـلها بيـده اليسـرى ثـلاث مـرات ثم صـب 

منـه بيده اليمنى على قدمه اليسرى ثم غسلها بيده اليسـرى ثـلاث مـرات ثم أخـذ غرفـة بكفـه فشـرب 
فهـــذا طهـــوره وهـــذا الـــذي رواه علـــى في صـــفة  �ثم قـــال مـــن ســـره أن ينظـــر إلى طهـــور رســـول الله 

أصحابنا وذكر فيه أنه بدأ فأكفأ الإ�ء على يديه فغسلهما ثلا� وهـو  هو مذهب �وضوء النبي 
الإ�ء قبـل أن يغسـلهما لم يفسـد  عند أصحابنا وسـائر الفقهـاء مسـتحب غـير واجـب وإن أدخلهمـا

الماء إذا لم تكن فيهما نجاسة ويروى عن الحسن البصري أنه قال من غمس يده في إ�ء قبـل الغسـل 
أهراق الماء و�بعه على ذلك من لا يعتد به ويحكى عن بعض أصحاب الحـديث أنـه فصـل بـين نـوم 

تقـــع يــده علـــى موضــع الاســـتنجاء ولا الليــل ونـــوم النهــار لأنـــه ينكشــف في نـــوم الليــل فـــلا �مــن أن 
قـــــال أبــــو بكـــــر والــــذي في حـــــديث علــــى مـــــن صــــفة وضـــــوء رســـــول الله * ينكشــــف في نـــــوم النهــــار

يســـقط هـــذا الاعتبـــار ويقتضـــى أن يكـــون ذلـــك ســـنة الوضـــوء لأن عليـــا كـــرم الله وجهـــه صـــلى  �
  سل يديه قبل إدخالهما فيفغ �الفجر ثم توضأ ليعلمهم وضوء رسول الله 



٣٥٩ 

أنــــه قــــال إذا اســــتيقظ أحــــدكم مــــن منامــــه فليغســــل يديــــه قبــــل أن  �قــــد روى عــــن النــــبي و الإ�ء 
قــال محمد بــن الحســن كــانوا يســتنجون �لأحجــار  يــدخلهما الإ�ء ثــلا� فإنــه لا يــدرى أيــن �تــت يــده

على موضع الاستنجاء وهناك بلـة مـن عـرق أو فكان الواحد منهم لا �من وقوع يده في حال النوم 
غـيره فتصـيبها فــأمر �لاحتيـاط مـع تلــك النجاسـة الـتي عســى أن تكـون قـد أصــابت يـده مـن موضــع 

وقد اتفق الفقهاء على الندب ومن ذكر� قوله آنفـا فهـو شـاذ وظـاهر الآيـة ينفـى إيجابـه * الاستنجاء
لاةِ  إذِا ُ�مْتُمْ إَِ� (وهو قوله تعالى  يـْدِيَُ�مْ إَِ� ا�مَْرافِـقِ ا�ص�

َ
فاقتضـى  )فَاغْسِـلوُا وجُُـوهَُ�مْ وَأ

الظاهر وجوب غسلهما بعد إدخالهما الإ�ء ومن أوجـب غسـلهما قبـل ذلـك فهـو زائـد في الآيـة مـا 
* ليس فيها وذلك لا يجـوز إلا بـنص مثلـه أو �تفـاق والآيـة علـى عمومهـا فـيمن قـام مـن النـوم وغـيره

الآية نزلـت فـيمن قـام مـن النـوم وقـد أطلقـت جـواز الغسـل علـى سـائر الوجـوه وعلى أنه قد روى أن 
تحبـــون أن أريكـــم كيـــف كـــان رســـول الله أقـــد روى عطـــاء ابـــن يســـار عـــن ابـــن عبـــاس أنـــه قـــال لهـــم و 
يتوضأ فدعا ��ء فيه ماء فاغترف بيده اليمـنى فتمضـمض واستنشـق ثم أخـذ أخـرى فغسـل �ـا  �

وذكـر الحـديث فـأخبر في هـذا الحـديث أنـه أدخـل  ثم أخـذ أخـرى فغسـل �ـا يـده اليسـرىيده اليمـنى 
يــــده الإ�ء قبــــل أن يغســــلها وهــــذا يــــدل علــــى أن غســــل اليــــد قبــــل إدخالهــــا الإ�ء اســــتحباب لــــيس 
�يجاب وإن ما في حديث على وحديث أبى هريرة في غسل اليد قبـل إدخالهـا الإ�ء نـدب وحـديث 

هر الدلالة علـى أنـه لم يـرد بـه الإيجـاب وأنـه أراد الاحتيـاط ممـا عسـى أن يكـون أبى هريرة في ذلك ظا
فـأخبر أن كـون النجاسـة  قولـه فإنـه لا يـدرى أيـن �تـت يـده قد أصابت يده موضع الاسـتنجاء وهـو

على يده ليس بيقين ومعلوم أن يده قد كانت طاهرة قبل النوم فهـي علـى أصـل طهار�ـا كمـن كـان 
عنــد الشــك أن يبــنى علــى يقــين مــن الطهــارة ويلغــى الشــك  �ارة فــأمر النــبي علــى يقــين مــن الطهــ

فـــدل ذلـــك علـــى أن أمـــره إذا اســـتيقظ مـــن نومـــه يغســـل يديـــه قبـــل إدخالهمـــا الإ�ء اســـتحباب لـــيس 
�يجاب وقد ذكر إبـراهيم النخعـي أن أصـحاب عبـد الله كـانوا إذا ذكـر لهـم حـديث أبى هريـرة في أمـر 

يقظ مــــن نومـــه يغســــل يديـــه قبــــل إدخالهمـــا الإ�ء قــــالوا إن أ� هريـــرة كــــان مهـــذارا فمــــا يصــــنع المســـت
  وقال الأشجعى لأبى هريرة فما تصنع �لمهراس فقال أعوذ �� من شرك )١(�لمهراس 

__________________  
  .قوله �لمهراس هو صخرة منقورة تسع كثيرا من الماء كما في النهاية) ١(
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والذي أنكره أصحاب عبد الله من قول أبى هريرة اعتقاده الإيجاب فيه لأنه كـان معلومـا أن المهـراس 
وبعـــده فلـــم ينكـــره أحـــد ولم يكـــن  �الـــذي كـــان �لمدينـــة قـــد كـــان يتوضـــأ منـــه في عهـــد رســـول الله 

ب فيــــه مــــع ظهــــور الوضــــوء منــــه إلا �دخــــال اليــــد فيــــه فاســــتنكر أصــــحاب عبــــد الله اعتقــــاد الوجــــو 
الاغــتراف منــه �ليــد مــن غــير نكــير مــن أحــد مــنهم عليــه ولم يــدفعوا عنــد� روايتــه وإنمــا أنكــروا اعتقــاد 

واختلف الفقهاء في مسح الأذنين مـع الـرأس فقـال أصـحابنا همـا مـن الـرأس تمسـحان معـه * الوجوب
لقاسم عنه وزاد وأ�مـا وهو قول مالك والثوري والأوزاعى ورواه أشهب عن مالك وكذلك رواه ابن ا

تمسحهما بماء جديد وقال الحسن بن صالح يغسل �طن أذنيه مـع وجهـه ويمسـح ظاهرهمـا مـع رأسـه 
والــدليل * وقــال الشــافعى يمســحهما بمــاء جديــد وهمــا ســنة علــى حيالهمــا لا مــن الوجــه ولا مــن الــرأس

دثنا أبـــو مســلم قـــال حـــدثنا عبيــد الله بــن الحســـين قــال حــ علــى أ�مــا مـــن الــرأس وتمســحان معـــه مــا
حــدثنا أبــو عمــر عــن حمــاد بــن زيــد عــن ســنان بــن ربيعــة عــن شــهر بــن حوشــب عــن أبى أمامــة أن 

توضأ فغسل كفيه ثـلا� وطهـر وجهـه ثـلا� وذراعيـه ثـلا� ومسـح برأسـه وأذنيـه وقـال  �رسول الله 
بر� عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا أحمــو *  الأذ�ن مــن الــرأس د بــن النضــر بــن بحــر قــال حــدثنا أخــ

عامر بن سنان قال حـدثنا ز�د بـن علاقـة عـن عبـد الحكـم عـن أنـس بـن مالـك قـال قـال رسـول الله 
مثلــه  �وروى ابــن عبــاس وأبــو هريــرة عــن النــبي  الأذ�ن مــن الــرأس مــا أقبــل منهمــا ومــا أدبــر �
يدل على صحة قولنا من وجهين أحدهما قوله أنه مسح رأسه وأذنيـه  أما الحديث الأول فإنه* أيضا

 وهذا يقتضـى أن يكـون مسـح الجميـع بمـاء واحـد ولا يجـوز إثبـات تجديـد مـاء لهمـا بغـير روايـة والثـاني
لأنـه لا يخلـو مـن أن يكـون مـراده تعريفنـا موضـع الأذنـين مـن الـرأس أو أ�مـا  قوله الأذ�ن مـن الـرأس

تان معــه وغــير جــائز أن يكــون مــراده تعريفنــا موضــع الأذنــين لأن ذلــك بــين معلــوم �بعتــان لــه ممســوح
إن قيــل يجــوز أن* لا يخلــو مــن الفائــدة فثبــت أن المــراد الوجــه الثــاني ��لمشــاهدة وكــلام النــبي  ــ * ف

يوجــب قيــل لــه لا يجــوز ذلــك لأن اجتماعهمــا في الحكــم لا * يكــون مــراده أ�مــا ممســوحتان كــالرأس
إطـــلاق الحكـــم ��مـــا منـــه ألا تـــرى أنـــه غـــير جـــائز أن يقـــال الـــرجلان مـــن الوجـــه مـــن حيـــث كانتـــا 
مغسولتين كالوجه فثبت أن قوله الأذ�ن من الرأس إنمـا مـراده أ�مـا كـبعض الـرأس و�بعتـان لـه ووجـه 

  آخر وهو أن من ��ا التبعيض إلا أن تقوم الدلالة
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أس حقيقتــه إ�مــا بعــض الــرأس فواجــب إذا كــان كــذلك أن تمســحا علــى غــيره فقولــه الأذ�ن مــن الــر 
أنـه قـال إذا مسـح المتوضـئ  �قـد روى عـن النـبي و معه بماء واحد كمـا يمسـح سـائر أبعـاض الـرأس 

برأسه خرجت خطـا�ه مـن رأسـه حـتى تخـرج مـن تحـت أذنيـه وإذا غسـل وجهـه خرجـت خطـا�ه مـن 
إن قيــل*  ذنــين إلى الــرأس كمــا جعــل العينــين مــن الوجــهتحــت أشــفار عينيــه فأضــاف الأ روى عــن  فــ

ولم يدل ذلـك  أنه قال عشر من الفطرة خمس في الرأس فذكر منها المضمضة والاستنشاق �النبي 
قيـل لـه لم يقـل الفـم والأنـف مـن الـرأس  قوله الأذ�ن من الـرأس على دخولهما في حكم الرأس كذلك

فوصــف مــا يفعــل مــن الخمــس في الــرأس ونحــن نقــول إن هــذه الجملــة هــو  س في الــرأسقــال خمــ وإنمــا
ــهُمْ (الــرأس ونقــول العينــان في الــرأس وكــذلك الفــم والأنــف قــال الله تعــالى  وْا رُؤسَُ َــو� والمــراد هــذه  )�

ة رأسـا فوجـب لمـا سمـى مـا تشـتمل عليـه هـذه الجملـ �الجملة علـى أن مـا ذكرتـه هـو لنـا لأن النـبي 
أن تكــون الأذ�ن مــن الــرأس لاشــتمال هــذه الجملــة عليهمــا وأن لا يخــرج شــيء منهــا إلا بدلالــة ولمــا 

وكان معلوما أنه لم يرد به الوجه وإن كان في الرأس وإنما أراد ما  )وَاْ�سَحُوا برُِؤسُُِ�مْ (قال تعالى 
كــان ذلــك إخبــارا منــه ��مــا مــن الــرأس  ن مــن الــرأسالأذ� �قــال  عــلا منــه ممــا فــوق الأذنــين ثم

إن قيــل  �روت الربيــع بنــت معــوذ أن النــبي و  أخــذ لهمــا مــاء جديــدا �روى أن النــبي  الممســوح فــ
وهذا يقتضـى تجديـد المـاء لهمـا قيـل لـه أمـا قولـك أنـه أخـذ لهمـا  مسح برأسه وصدغيه ثم مسح أذنيه

دا فلا نعلمه روى من جهة يعتمد عليها ولو صح لم يـدل علـى قولـك لأ�مـا إذا كانتـا مـن ماء جدي
الــرأس فالمــاء الجديــد الــذي أخــذ لهمــا هــو الــذي أخــذه لجميــع الــرأس ولا فــرق بــين قــول القائــل أخــذ 
للأذنين ماء جديـدا وبـين قولـه أخـذ للـرأس مـاء جديـدا إذا كانتـا مـن الـرأس والمـاء المـأخوذ للـرأس هـو 
للأذنيين وقول الربيع بنت معـوذ مسـح برأسـه ثم مسـح أذنيـه لا دلالـة فيـه علـى تجديـد المـاء للأذنيـين 
لأن ذكر المسح لا يقتضى تجديد الماء لهما لأن اسم المسح يقع على هذا الفعل مع عـدم المـاء وهـو 

مــا وأدبــر ولم مثــل مــا روى أنــه مســح رأســه مــرتين بمــاء واحــد أقبــل �مــا وأدبــر وقــد علمنــا أنــه أقبــل �
يوجد ذلك تجديد الماء كذلك الأذ�ن إذ غير ممكن مسح الرأس مع الأذنين في وقـت واحـد كمـا لا 
يمكن مسح مقدم الرأس ومؤخره في حال واحدة فـلا دلالـة في ذكـر مسـح الأذنـين بعـد مسـح الـرأس 

  على تجديد الماء لهما دون الرأس فإن
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فجعـل  ان يقـول في سـجوده سـجد وجهـى للـذي خلقـه وشـق سمعـه وبصـرهكـ  �النـبي  احتجوا �ن
السمع مـن الوجـه قيـل لـه لم يـرد �لوجـه في هـذا الموضـع العضـو المسـمى بـذلك وإنمـا أراد بـه أن جملـة 

ــهُ (الإنســان هــو الســاجد � لا الوجــه وهــو كقولــه تعــالى  ءٍ ها�ِــكٌ إلاِ� وجَْهَ يعــنى بــه ذاتــه  )ُ�� َ�ْ
وأيضـــا فإنـــه ذكـــر الســـمع ولـــيس الأذ�ن همـــا الســـمع فـــلا دلالـــة فيـــه علـــى حكـــم الأذنـــين وقـــد قـــال 

  :الشاعر 
  إلى هامـــــــــــــــة قـــــــــــــــد وقـــــــــــــــر الضـــــــــــــــرب سمعهـــــــــــــــا

  ليســــــــــــــــــــت كــــــــــــــــــــأخرى سمعهــــــــــــــــــــا لم يــــــــــــــــــــوقرو      

  
فأضــاف الســمع إلى الهامــة ويــدل علــى أ�مــا تمســحان مــع الــرأس علــى وجــه التبــع أنــه لــيس في 
الأصــول مســح مســنون إلا علــى وجــه التبــع للمفــروض منــه ألا تــرى أن مــن ســنة المســح علــى الخفــين 
أن يمســح مــن أطــراف الأصــابع إلى أصــل الســاق والمفــروض منــه بعضــه أمــا علــى قولنــا فمقــدار ثلاثــة 

قــد روى في حــديث عبــد خــير عــن علــى أنــه و قــول المخــالف مقــدار مــا يســمى مسـحا أصـابع وعلــى 
روى عبد الله بـن زيـد المـازني والمقـدام و  �مسح وأسه مقدمه ومؤخره ثم قال هذا وضوء رسول الله 

ثم ذهـب �مـا إلى  مسح رأسه بيديه أقبل �مـا وأدبـر بـدأ بمقـدم رأسـه �بن معدى كرب أن النبي 
ومعلـوم أن القفـا لـيس بموضـع مفـروض المسـح لأن  قفاه ثم ردهما حتى رجع إلى المكان الذي بدأ منه

مسـح مــا تحــت الأذنــين لا يجــزى مـن المفــروض وإنمــا مســح ذلــك الموضـع علــى جهــة التبــع للمفــروض 
د لهمـا مـاء جديـدا  فإن قيل لما لم تكن الأذ�ن موضع فرض المسح اشبهتا داخل الفم والأنـف فيجـد

كالمضمضة والاستنشـاق فيكـون سـنة علـى حيالهـا قيـل لـه هـذا غلـط لأن القفـا لـيس بموضـع لفـرض 
قد مسحه مع الرأس على وجه التبع فكذلك الأذ�ن وأما المضمضة والاستنشـاق  �المسح والنبي 

الوجـه بحـال فلـم يكـو� �بعـين لـه فكا� سنة على حيالهما من قبل أن داخل الفـم والأنـف ليسـا مـن 
فأخذ لهما ماء جديدا والأذ�ن والقفا جميعا من الرأس وإن لم يكو� موضع الفرض فصارا �بعـين لـه 
فـإن قيــل لـو كانــت الأذ�ن مـن الــرأس لحـل بحلقهمــا مـن الإحــرام ولكـان حلقهمــا مسـنو� مــع الــرأس 

لا حــل بحلقهمــا لأن في العــادة أن لا شــعر إذا أراد الإحــلال مــن إحرامــه قيــل لــه لم يســن حلقهمــا و 
عليهما وإنما الحلق مسنون في الرأس في الموضـع الـذي يكـون عليـه الشـعر في العـادة فلمـا كـان وجـود 

  الشعر على الأذنين شاذا �درا أسقط حكمهما في الحلق ولم يسقط في المسح وأيضا
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أ�مــا الأصــل ألا تــرى أ� لا نجيــز المســح فــإ� قلنــا إن الأذنــين �بعتــان للــرأس علــى مــا بينــا لا علــى 
عليهما دون الرأس فكيـف يلزمنـا أن نجعلهمـا أصـلا في الحلـق وأمـا قـول الحسـن ابـن صـالح في غسـل 
�طــن الأذنــين ومســح ظاهرهمــا فــلا وجــه لــه لأنــه لــو كــان �طنهمــا مغســولا لكانتــا مــن الوجــه فكــان 

لـرأس دل ذلـك علـى أ�مـا مـن الـرأس ولأ� لم يجب غسلهما ولما وافقنا على أن ظاهرهما ممسوح مع ا
نجد عضوا بعضه من الـرأس وبعضـه مـن الوجـه وقـال أصـحابنا لـو مسـح مـا تحـت أذنيـه مـن الـرأس لم 
يجــزه مــن الفــرض لأن ذلــك مــن القفــا ولــيس هــو مــن مواضــع فــرض المســح فــلا يجزيــه ألا تــرى أنــه لــو  

واختلـف الفقهـاء * زه عـن مسـح رأسـهكان شعره قد بلغ منكبه فمسح ذلك الموضع من شـعره لم يجـ
في تفريق الوضوء فقال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد وزفـر والأوزاعـى والشـافعى هـو جـائز وقـال ابـن 
أبى ليلى ومالك والليث إن تطاول أو تشاغل بعمل غيره ابتدأ الوضوء من أوله والـدليل علـى صـحة 

 (ما قلناه قوله تعالى 
َ
الآيـة فـإذا أتـى �لغسـل علـى  )يـْدِيَُ�مْ إَِ� ا�مَْرافِـقِ فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ وَأ

أى وجــه فعلــه فقــد قضــى عهــدة الآيــة ولــو شــرطنا فيــه وتــرك الفريــق المــوالاة كــان فيــه إثبــات ز�دة في 
ما يرُِ�دُ االلهُ ِ�جَْعَلَ عَليَُْ�مْ (النص والز�دة في النص توجب نسخه ويدل عليه أيضا قولـه تعـالى 

رَُ�مْ مِنْ حَرَجٍ وَ  طَه� والحـرج الضـيق فـأخبر تعـالى أن المقصـد حصـول الطهـارة ونفـى  )لِ�نْ يرُِ�دُ ِ�ُ
الحـــرج وفي قـــول مخالفينـــا إثبـــات الحـــرج مـــع وقـــوع الطهـــارة المـــذكورة في الآيـــة ويـــدل عليـــه قولـــه تعـــالى 

رَُ�مْ بـِهِ ( طَه� ماءِ ماءً ِ�ُ لُ عَليَُْ�مْ مِنَ ا�س� وع التطهـير �لمـاء مـن غـير شـرط الآيـة فـأخبر بوقـ )وَُ�َ��
ـماءِ مـاءً (الموالاة فحيثما وجد كان مطهرا بحكم الظاهر ويدل عليـه قولـه تعـالى  نزَْْ�ـا مِـنَ ا�س�

َ
وَأ

 ً ومعنـاه مطهـرا فحيثمــا وجـد فواجـب أن يكــون هـذا حكمــه ولـو منعنـا الطهــارة مـع وجــود  )طَهُــورا
 ه الله تعـالى �ـا مـن كونـه طهـورا ويـدل عليـه مـاالغسل لأجل التفريق كنا قد سلبناه الصفة الـتي وصـف

بن قانع قال حدثنا على بن محمد بـن أبى الشـوارب قـال حـدثنا مسـدد قـال حـدثنا  حدثنا عبد الباقي
أبو الأحوص قال حدثنا محمد بـن عبيـد الله عـن الحسـين بـن سـعد عـن أبيـه عـن علـى قـال جـاء رجـل 

سول الله إنى اغتسلت من الجنابة وصليت الفجر فلما أصبحت رأيـت فقال � ر  �إلى رسول الله 
لــو مســحت عليــه بيــدك أجـــزك  �بــذراعى قــدر موضــع الظفــر لم يصــبه المــاء فقــال لــه رســول الله 

  ولم �مره فأجاز له أن يمسح عليه بعد تراخى الوقت
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رأى قومـا وأعقـا�م تلـوح فقـال ويـل  � روى عبـد الله بـن عمـر وغـيره أن النـبيو �ستئناف الطهـارة 
أنـه قـال لا تـتم  �حديث رفاعة بـن رافـع عـن النـبي  ويدل عليه للأعقاب من النار أسبغوا الوضوء

والتفريـــق لا يخرجـــه مـــن أن يكـــون وضـــعه مواضـــعه لأن  صـــلاة أحـــدكم حـــتى يضـــع الوضـــوء مواضـــعه
ويـدل عليـه مـن وجـه * كورة في القـرآن ولم يشـرط فيـه المـوالاة وتـرك التفريـقمواضعه هذه الأعضاء المـذ 

ولم  قولــه في لفــظ آخــر حــتى يســبغ الوضــوء فيغســل وجهــه ويديــه ويمســح برأســه ويغســل رجليــه آخــر
إن قيــل لمــا كــان قولــه تعــالى  ــلوُا (يــذكر فيــه التتــابع فهــو علــى الأمــرين مــن تفريــق أو مــوالاة فــ فَاغْسِ

يدِْيَُ�مْ وجُُوهَُ�مْ 
َ
أمرا يقتضى الفور وجب أن يكون مفعولا على الفور فإذا لم يفعـل اسـتقبل  )وَأ

إذ لم يفعـــل المـــأمور بـــه قيـــل لـــه الأمـــر علـــى الفـــور لا يمنـــع صـــحة فعلـــه علـــى المهلـــة ألا تـــرى أن �رك 
الوضــوء رأســا لا تفســد طهارتــه إذا فعلــه بعــد ذلــك علــى التراخــي وكــذلك ســائر الأوامــر الــتي ليســت 
موقتة فإن تركها في وقت الأمر �ا لا يفسـدها إذا فعلهـا ولا يمنـع صـحتها وعلـى أن هـذا المعـنى لأن 
يكــون دلــيلا علـــى صــحة قولنـــا أولى وذلــك لأن غســـل العضــو المفعــول علـــى الفــور قـــد صــح عنـــد� 
 جميعــا وتركــه لغســل �قــى الأعضــاء ينبغــي أن لا يغــير حكــم الأول ولا تلزمــه إعادتــه لأن في إيجــاب

إعادتـه إبطالـه عـن الفـور وإيجــاب فعلـه علـى التراخـي فواجـب أن يكــون مقـرا علـى حكمـه في صــحة 
توضــأ مــرة مــرة  �بحــديث ابــن عمــر أن النــبي  فعلــه بــد� علــى الفــور واحــتج أيضــا القــائلون بــذلك
وجه المتابعة قيل لـه  قالوا ومعلوم أن فعله كان على وقال هذا وضوء من لا يقبل الله له صلاة إلا به

هذا دعوى ومن أين لك أنه فعله متتابعا وجائز أن يكون غسل وجهـه في وقـت ثم غسـل يديـه بعـد 
سـاعات وكــذلك ســائر أعضـائه ليفيــد الحاضــرين حكــم جـواز فعلــه متفرقــا وعلــى أنـه لــو �بــع لم يــدل 

إلى الزمـان فـإن قيـل لمـا  إنمـا إشـارة إلى الغسـل لا  قوله هـذا وضـوء قوله ذلك على وجوب التتابع لأن
كــان بعضــه منوطــا بــبعض حــتى لا يصــح لبعضــه حكــم إلا بجميعــه أشــبه أفعــال الصــلاة قيــل لــه هــذا 
منــتقض �لحــج لأن بعضــه منــوط بــبعض ألا تــرى أنــه لــو لم يقــف بعرفــة بطــل إحرامــه وطوافــه الــذي 

اء حكـم دون قدمه ولم يجب من أجـل ذلـك متابعـة أفعالـه وأيضـا فإنـه قـد ثبـت لغسـل بعـض الأعضـ
بعض ألا ترى أنه لو كـان بذراعـه عـذر لسـقط فـرض طهارتـه عنـه ولـيس كـذلك الصـلاة لأن أفعالهـا  

  كلها منوطة بعضها ببعض فإما أن يسقط جميعها أو يثبت جميعها على
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الحـال الــتي يمكـن فعلهــا فمـن حيــث جـاز ســقوط بعـض أعضــاء الطهـارة وبقــي الـبعض أشــبه الصــلاة 
ات إذا اجتمع وجو�ا عليه فيجوز تفريقها عليه وأيضا فـإن الصـلاة إنمـا لـزم فيهـا والزكاة وسائر العباد

الموالاة من غير فصل لأنه يدخل فيها بتحريمة ولا يصح بناء أفعالها إلا علـى التحريمـة الـتي دخـل �ـا 
ارة لا في الصلاة فمـتى أبطـل التحريمـة بكـلام أو فعـل لم يصـح لـه بنـاء �قـى أفعالهـا بغـير تحريمـة والطهـ

تحتـاج إلى تحريمـة ألا تـرى أنـه يصـح في أضـعافها الكـلام وسـائر الأفعـال ولا يبطلهـا ذلـك وإنمـا شــرط 
فيه من قال ذلك عـدم جفـاف العضـو قبـل إتمـام الطهـارة وجفـاف العضـو لا �ثـير لـه في حكـم رفـع 

فلـو كـان الطهارة ألا ترى أن جفاف جميع الأعضاء لا يؤثر في رفعها كذلك جفاف بعضـها وأيضـا 
هـــذا تشـــبيها صـــحيحا وقياســـا مســــتقيما لمـــا صـــح في هـــذا الموضــــع إذ غـــير جـــائز الـــز�دة في الــــنص 
�لقياس فلا مدخل للقياس هاهنا وأيضا فإنه لا خـلاف أنـه لـو كـان في الشـمس ووالى بـين الوضـوء 
ا إلا أنـه كــان يجــف العضــو منــه قبــل أن يغســل الآخــر إنــه لا يوجــب ذلــك بطــلان الطهــارة كــذلك إذ

  .جف بتركه إلى أن يغسل الآخر
لاةِ فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ (وقوله تعـالى  )فصل( ذا ُ�مْتُمْ إَِ� ا�ص� الآيـة يـدل علـى أن التسـمية  )إِ

على الوضوء ليست بفرض لأنه أ�ح الصلاة بغسل هذه الأعضاء من غير شرط التسمية وهو قـول 
الحديث أنه رآها فرضا في الوضـوء فـإن  أصحابنا وسائر فقهاء الأمصار وحكى عن بعض أصحاب

ـماءِ مـاءً (تركها عامدا لم يجزه وإن تركها �سيا أجزأه ويدل على جوازه قوله تعـالى  نزَْْ�ا مِنَ ا�س�
َ
وَأ

 ً فعلــق صــحة الطهــارة �لفعــل مــن غــير ذكــر التســمية شــرطا فيــه فمــن شــرطها فهــو زائــد في  )طَهُــورا
ا أ�حتـه مـن جـواز الصـلاة بوجـود الغسـل ويـدل عليـه مـن حكم هذه الآ�ت ما لـيس منهـا و�ف لمـ

أنـه توضـأ مـرة مـرة وقـال هـذا وضـوء مـن لا يقبـل الله لـه  �حديث ابن عمر عن النـبي  جهة السنة
ولم يـذكر فيـه التسـمية وقـد علـم الأعـرابى الطهـارة في الصـلاة في حـديث رفاعـة بـن رافـع  صلاة إلا به

أحـــدكم حـــتى يســـبغ الوضـــوء فيغســـل وجهـــه ويديـــه إلى آخـــره ولم يـــذكر التســـمية  وقـــال لا تـــتم صـــلاة
ولم يذكر أحـد مـنهم  �وحديث على وعثمان وعبد الله بن زيد وغيرهم في صفة وضوء رسول الله 

ــذ  �التســمية فرضــا فيــه وقــالوا هــذا وضــوء رســول الله  كروها ولــورد فلــو كانــت التســمية فرضــا فيــه ل
النقـــل بـــه متـــواترا في وزن ورود النقـــل في ســـائر الأعضـــاء المفـــروض طهار�ـــا لعمـــوم الحاجـــة إليـــه فـــإن 

  احتجوا
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قيـل لـه لا تجـوز الـز�دة  أنـه قـال لا ضـوء لمـن لم يـذكر اسـم الله عليـه �بحديث أبى هريـرة عـن النـبي 
فهـذا سـؤال سـاقط مـن وجهـين أحـدهما مـا ذكـر� والآخـر في نص القرآن إلا بمثل ما يجوز بـه النسـخ 

أن أخبــار الآحــاد غــير مقبولــة فيمــا عمــت البلــوى بــه وإن صــح احتمــل أنــه يريــد بــه نفــى الكمــال لا 
 مـن سمـع النـداء فلـم يجـب فـلا صـلاة لـهو  كقولـه لا صـلاة لجـار المسـجد إلا في المسـجد نفى الأصل

ر كالصــلاة في الحاجــة إلى ذكــر اســم الله تعــالى في ونحــو ذلــك فــإن قيــل لمــا كــان الحــدث يبطلــه صــا
ابتدائـه قيــل لــه قولـك إن الحــدث يبطــل الصــلاة غلـط عنــد� لأنــه جــائز بقـاء الصــلاة مــع الحــدث إذا 
سبقه ويتوضأ ويبنى وأيضا فليست العلـة في حاجـة الصـلاة إلى الـذكر أن الحـدث يبطلهـا وإنمـا المعـنى 

على غسل النجاسة بمعنى أنه طهـارة وأيضـا فقـد وافقـو� علـى  أن القراءة مفروضة فيها وأيضا نقيسه
أن تركها �سيا لا يمنع صحة الطهارة فبطل بذلك قـولهم مـن وجهـين أحـدهما أن الصـلاة يسـتوي في 
بطلا�ا ترك ذكر التحريمة �سيا أو عامدا والثاني أ�ا لو كانـت فرضـا لمـا أسـقطها النسـيان إذ كانـت 

  .ائر شرائطها المذكورةشرطا في صحة الطهارة كس
ــلاةِ فَاغْسِــلوُا وجُُــوهَُ�مْ (قولــه تعــالى  )فصــل( الآيــة يــدل علــى أن  )إذِا ُ�مْــتُمْ إَِ� ا�ص�

الاستنجاء ليس بفرض وأن الصلاة جائزة مع تركه إذا لم يتعد الموضع وقـد اختلـف الفقهـاء في ذلـك 
 يجزيـه إذا تركـه رأسـا وظـاهر الآيـة فأجاز أصـحابنا صـلاته وإن كـان مسـيئا في تركـه وقـال الشـافعى لا

يــدل علــى صــحة القــول الأول وروى في التفســير أن معنــاه إذا قمــتم إلى الصــلاة وأنــتم محــدثون وقــال 
مُـوا(في نسـق الآيـة  ـدُوا مـاءً َ�تيََم� وْ لاَ�سْتُمُ ال��ساءَ فلَمَْ َ�ِ

َ
حَدٌ مِنُْ�مْ مِنَ الغْائطِِ أ

َ
وْ جاءَ أ

َ
 )أ

لالة من وجهين على ما قلنا أحدهما إيجابه علـى المحـدث غسـل هـذه الأعضـاء فحوت هذه الآية الد
وإ�حــة الصــلاة وموجــب الاســتنجاء فرضــا مــانع مــا أ�حتــه الآيــة وذلــك يوجــب النســخ وغــير جــائز 
نسخ الآية إلا بما يوجب العلم مـن النقـل المتـواتر وذلـك غـير معلـوم في إيجـاب الاسـتنجاء ومـع ذلـك 

إ�م متفقــون علــى أ ن هــذه الآيــة غــير منســوخة وأ�ــا �بتــة الحكــم وفي اتفــاقهم علــى ذلــك مــا يبطــل فــ
حَدٌ مِـنُْ�مْ مِـنَ (قول موجبى الاستنجاء فرضا والوجه الآخر من دلالة الآية قولـه تعـالى 

َ
وْ جاءَ أ

َ
أ

 آخرها فأوجب التيمم على من جاء من الغائط وذلك كناية عن قضاء الحاجة فـأ�ح إلى )الغْائطِِ 
حـديث  ه �لتيمم من غير استنجاء فدل ذلك على أنه غـير فـرض ويـدل عليـه مـن جهـة السـنةصلات

  على بن يحيى بن خلاد عن
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أنـه قـال لا تـتم صـلاة أحـدكم حـتى يغسـل وجهـه ويديـه  �أبيه عن عمه رفاعة بن رافـع عـن النـبي 
ويــدل *  ويمســح برأســه ويغســل رجليــه فــأ�ح صــلاته بعــد غســل هــذه الأعضــاء مــع تــرك الاســتنجاء

ـــــــال قـــــــال رســـــــول الله  عليـــــــه أيضـــــــا حـــــــديث الحصـــــــين الحـــــــراني عـــــــن أبى ســـــــعيد عـــــــن أبى هريـــــــرة ق
لا فـلا حـرج ومـن اكتحـل فليـوتر مـن فعـل فقـد من استجمر فليوتر مـن فعـل فقـد أحسـن ومـن  �

إن قيـل إنمـا * فنفى الحرج عن ترك الاستجمار فدل على أنـه لـيس بفـرض أحسن ومن لا فلا حرج فـ
نفى الحرج عن �ركه إلى الماء قيل له هذا خطأ من وجهين أحدهما أنه أجاز تركـه مـن غـير اسـتعمال 

ا خصه بغير دلالة والثاني أنه تسقط فائدته لأنه معلـوم الماء ومن ادعى تركه إلى الاستنجاء �لماء فإنم
أن الاستنجاء �لماء أفضل من الاستجمار �لأحجار فغير جائز أن ينفـى الحـرج عـن فاعـل الأفضـل 

في حـديث  فـإن قيـل* إذ كان وضـعا للكـلام في غـير موضـعه �هذا ممتنع مستحيل لا يقوله النبي 
فليســتنج  �روت عائشــة عــن النــبي و  أحجــار أن نجتــزى بــدون ثلاثــة � ســلمان �ــا� رســول الله

وأمـره علـى الوجـوب فيحمـل قولـه فـلا حـرج علـى مـا لا يسـقط إيجـاب الأمـر وهـو أن  بثلاثة أحجار
ن يتركــه إلى يكــون إنمــا نفــى الحــرج عمــن لم يســتجمر وتــرا ويفعلــه شــفعا لا �ن يتركــه أصــلا أو علــى أ

الماء ليسلم لنا مقتضى الأمر من الإيجـاب قيـل لـه بـل نجمـع بينهمـا ونسـتعملهما ولا نسـقط أحـدهما 
ومــن لا فــلا  �قولــه  �لآخــر فنجعــل أمــره �لاســتنجاء و�يــه عــن تركــه علــى النــدب ونســتعمل معــه

أحدهما أصـلا لا سـيما إذا كـان في نفى الإيجاب ولو استعمل على ما ذكرت كان فيه إسقاط  حرج
خبر� موافقا لما تضمنته نص الآية من دلالتها على جواز الصلاة مع تركه ويدل على أنه غـير فـرض 
وعلــى جــواز الصــلاة مــع تركــه اتفــاق الجميــع علــى جــواز صــلاة المســتنجي �لأحجــار مــع وجــود المــاء 

ء فرضــا لكــان الواجــب أن يكــون وعــدم الضــرورة في العــدول عنــه إلى الأحجــار ولــو كــان الاســتنجا
�لمــاء دون الأحجــار كســائر البــدن إذا أصــابته نجاســة كثــيرة لا تجــوز الصــلاة �زالتهــا �لأحجــار دون 
غسلها �لماء إذا كان موجـودا وفي ذلـك دليـل علـى أن هـذا القـدر مـن النجاسـة معفـو عنـه فـإن قيـل 

ك علــى جــواز الصــلاة مــع تركــه إذا كــان  أنــت تجيــز فــرك المــنى مــن الثــوب إذا كــان �بســا ولم يــدل ذلــ
كثيرا فكذلك موضع الاستنجاء مخصوص بجواز الصلاة مع إزالته �لأحجار قيل له إنما أجـز� ذلـك 
في المــنى وإن كــان نجســا لخفــة حكمــه في نفســه ألا تــرى أنــه لا يختلــف حكمــه في أى موضــع أصــابه 

  من ثوبه في
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شيء منـه في عـدم جـواز إزالـة النجاسـة عنـه بغـير مـا  جواز فركه فأما بدن الإنسان فلا يختلف حكم
ــف في  يزيلــه مــن المــاء وســائر المائعــات وكــذلك حكــم النجاســة الــتي علــى موضــع الاســتنجاء لا يختل
تغليظ حكمها فواجب أن لا يختلـف حكمهـا في ذلـك الموضـع وفي سـائر البـدن وكـذلك إن سـألو� 

يطهر �لدلك بعد الجفاف ولـو أصـابت البـدن لم  عن حكم النجاسة التي لها جرم قائم في الخف إنه
يزلهـــا إلا الغســـل فيقـــال لهـــا إنمـــا اختلفنـــا لاخـــتلاف حـــال جـــرم الخـــف وبـــدن الإنســـان في كـــون جـــرم 
الخف مستخصفا غير �شف لما يحصل فيه من الرطوبة إلى نفسه وجرم النجاسة سـخيف متخلخـل 

إذا حكـت لم  يبـق منهـا إلا اليسـير الـذي لا حكـم لـه ينشف الرطوبة الحاصلة في الخـف إلى نفسـها فـ
فصار اختلاف أحكامها في الحـك والفـرك والغسـل متعلقـا إمـا بـنفس النجاسـة لخفتهـا وإمـا بمـا تحلـه 
النجاسة في إمكان إزالتها عنه بغير الماء كما نقـول في السـيف إذا أصـابه دم فمسـحه أنـه يجـزى لأن 

إذا أزيــل مــا علــى ظــاهره لم يبــق هنــاك إلا مــا لا  جــرم الســيف لا يقبــل النجاســة فينشــفها إلى نفســه فــ
  .حكم له

الآيـة علـى بطـلان قـول القـائلين �يجـاب  )فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ (ويستدل بقولـه تعـالى  )فصل(
الترتيـــب في الوضـــوء وعلـــى أنـــه جـــائز تقـــديم بعضـــها علـــى بعـــض علـــى مـــا يـــرى المتوضـــئ وهـــو قـــول 

عــى وقــال الشــافعى لا يجزيــه غســل الــذراعين قبــل الوجــه ولا أصــحابنا ومالــك والثــوري والليــث والأوزا
غســل الــرجلين قبــل الــذراعين وهــذا القــول ممــا خــرج بــه الشــافعى عــن إجمــاع الســلف والفقهــاء وذلــك 

ولا يـروى  روى عن علـى وعبـد الله وأبى هريـرة مـا أ�لى �ى أعضـائى بـدأت إذا أتممـت وضـوئي لأنه
ــلاةِ (مثـل قــول الشــافعى وقولـه تعــالى عـن أحــد مـن الســلف والخلــف فيمـا نعلــم  إذِا ُ�مْــتُمْ إَِ� ا�ص�

ــوهَُ�مْ  ــلوُا وجُُ الآيــة يــدل مــن ثلاثــة أوجــه علــى ســقوط فــرض الترتيــب أحــدها مقتضــى  )فَاغْسِ
ظاهرها جواز الصلاة بحصول الغسل من غير شرط الترتيب إذ كانت الواو هاهنا عند أهـل اللغـة لا 

برد وثع لــب جميعــا وقــالوا إن قــول القائــل رأيــت زيــدا وعمــرا بمنزلــة قولــه رأيــت توجــب الترتيــب قالــه المــ
الزيدين ورأيتهما وكذلك هو في عادة أهل اللفظ ألا ترى أن من سمـع قـائلا يقـول رأيـت زيـدا وعمـرا 
لم يعتقـد في خـبره أنــه رأى زيـدا قبـل عمــرو بـل يجـوز أن يكــون رآهمـا معـا وجــائز أن يكـون رأى عمــرا 

ـــذل ك أن الـــواو لا توجـــب الترتيـــب وقـــد أجمعـــوا جميعـــا أيضـــا في رجـــل لـــو قـــال إذا قبـــل زيـــد فثبـــت ب
  دخلت الدار فأمر أتى طالق وعبدى حر وعلى صدقة أنه إذا دخل الدار لزمه
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لا  �قــول النـــبي  ذلــك كلــه في وقــت واحــد لا يلزمــه أحــدها قبـــل الآخــر كــذلك وهــذا يــدل عليــه
فلـو كانـت الـواو توجـب الترتيـب لجـرت  لكـن قولـوا مـا شـاء الله ثم شـئتتقولوا ما شـاء الله وشـئت و 

بينهمـا وإذا ثبـت أنـه لـيس في الآيـة إيجـاب الترتيـب فموجبـه في الطهـارة  �مجرى ثم ولمـا فـرق النـبي 
أنـه مخالف لها وزائد فيها ما ليس منها وذلك يوجب نسخ الآية عند� لحظره ما أ�حته وهم يختلفـوا 

لـــيس في هـــذه الآيـــة نســـخ فثبـــت جـــواز فعلـــه غـــير مرتـــب والوجـــه الثـــاني مـــن دلالـــة الآيـــة قولـــه تعـــالى 
ــْ�ِ ( رجُْلَُ�ــمْ إَِ� الكَْعْبَ

َ
ولا خــلاف بــين فقهــاء الأمصــار أن الرجــل  )وَاْ�سَــحُوا برُِؤسُِــُ�مْ وَأ

وأرجلكـم وامسـحوا مغسول معطوفة في المعنى على الأيدى وأن تقديرها فاغسلوا وجـوهكم وأيـديكم 
برؤســكم فثبــت بــذلك أن ترتيــب اللفــظ علــى هــذا النظــام غــير مــراد بــه ترتيــب المعــنى والوجــه الثالــث 

ـرَُ�مْ (قوله في نسقها  طَه� وهـذا الفصـل  )ما يرُِ�دُ االلهُ ِ�جَْعَلَ عَليَُْ�مْ مِنْ حَرَجٍ وَلِ�نْ يرُِ�دُ ِ�ُ
رج وهــو الضــيق فيمــا تعبــد� بــه مــن الطهــارة يــدل مــن وجهــين علــى ســقوط الترتيــب أحــدهما نفيــه الحــ

ـرَُ�مْ (وفي إيجاب الترتيب إثبات للحرج ونفى التوسعة والثاني قوله  طَه� فـأخبر أن  )وَلِ�نْ يرُِ�دُ ِ�ُ
مراده حصول الطهارة بغسل هذه الأعضاء ووجود ذلـك مـع عـدم الترتيـب كهـو مـع وجـوده إذ كـان 

لفصـــل الأول نحـــن نســـلم لـــك أن الـــواو لا توجـــب الترتيـــب فـــإن قيـــل علـــى ا* مـــراد الله تعـــالى الغســـل
ولكن الآية قد اقتضت إيجابه من حيـث كانـت الفـاء للتعقيـب ولا خـلاف بـين أهـل اللغـة فيـه فلمـا 

ـلاةِ فَاغْسِـلوُا وجُُـوهَُ�مْ (قـال تعـالى  لـزم بحكـم اللفـظ أن يكـون الـذي يلـي  )إذِا ُ�مْتُمْ إَِ� ا�ص�
ه لأنـه معطـوف عليــه �لفـاء فلـزم بـه تقـديم غسـله علـى سـائر الأعضــاء حـال القيـام إليهـا غسـل الوجـ

قيـل لـه هـذا غـير * وإذا لزم الترتيب في غسل الوجـه لـزم في سـائر الأعضـاء لأن أحـدا لم يفـرق بينهمـا
ـلاةِ (واجب من وجهين أحدهما أن قولـه  ذا ُ�مْتُمْ إَِ� ا�ص� متفـق علـى أنـه لـيس المـراد بـه حقيقـة  )إِ

اللفظ لأن الحقيقة تقتضي إيجاب الوضـوء بعـد القيـام إلى الصـلاة لأنـه جعلـه شـرطا فيـه فـأطلق ذكـر 
القيام وأراد به غيره ففيه ضمير على ما بينا فيما تقدم ومـا كـان هـذا سـبيله فغـير جـائز اسـتعماله إلا 

يصح إيجاب غسل الوجـه مرتبـا علـى المـذكور في الآيـة لأجـل بقيام الدلالة عليه إذ كان مجازا فإذا لا 
إدخال الفاء عليه إذ كان المعنى الـذي ترتـب عليـه الغسـل موقوفـا علـى الدلالـة فهـذا وجـه يسـقط بـه 
ســؤال هــذا الســائل والوجــه الآخــر أن نســلم لهــم جــواز اعتبــار هــذا اللفــظ فيمــا يقتضــيه مــن الترتيــب 

  فنقول لهم
  »أحكام لثـ  ٢٤«
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ثبت أن الـواو لا توجـب الترتيـب صـار تقـدير الآيـة إذا قمـتم إلى الصـلاة فاغسـلوا هـذه الأعضـاء  إذا
فيصــير الجميــع مرتبــا علــى القيــام ولــيس يخــتص بــه الوجــه دون ســائرها إذ كانــت الــواو للجمــع فيصــير  
ي كأنه عطف الأعضاء كلها مجموعة �لفاء على حال القيام فـلا دلالـة فيـه علـى الترتيـب بـل تقتضـ

ً (ويدل على سقوط الترتيب قوله تعـالى * إسقاط الترتيب ماءِ ماءً طَهُـورا نزَْْ�ا مِنَ ا�س�
َ
ومعنـاه  )وَأ

مطهرا فحيثما وجد ينبغي أن يكون مطهرا مستوفيا لهذه الصفة التي وصفه الله �ا وموجـب الترتيـب 
 يــه مــن جهــة الســنةويــدل عل* قــد ســلبه هــذه الصــفة إلا مــع وجــود معــنى آخــر غــيره وهــذا غــير جــائز

في قصة الأعرابى حين علمه الصلاة وقال له إنـه لا تـتم صـلاة  �حديث رفاعة بن رافع عن النبي 
فـــــأخبر النـــــبي  وذكـــــر الحــــديث أحــــد مـــــن النــــاس حـــــتى يضــــع الوضـــــوء مواضــــعه ثم يكـــــبر ويحمــــد الله

لوضوء الأعضاء المـذكورة في الآيـة فأجـاز الصـلاة ومواضع ا أنه إذا وضع الوضوء مواضعه أجزأه �
بغســلها مـــن غــير ذكـــر الترتيــب فـــدل علـــى أن غســل هـــذه الأعضــاء يوجـــب كمــال طهارتـــه لوضـــعه 

إن قيــل إذا لم يرتــب فلــم يضــع الوضــوء مواضــعه* الوضــوء مواضــعه قيــل لــه هــذا غلــط لأن مواضــع * فــ
فقد وضع الوضوء مواضـعه فيجزيـه  الوضوء معلومة مذكورة في الكتاب فعلى أى وجه حصل الغسل

�كمال طهارته إذا فعل ذلك ويدل عليه من جهة النظر اتفاق الجميـع علـى جـواز  �بحكم النبي 
يْــدِيَُ�مْ إَِ� ا�مَْرافِــقِ (طهارتـه لـو بــدأ مـن المرفــق إلى الزنـد وقــال تعـالى 

َ
فلمــا لم يجـب الترتيــب  )وَأ

ظ ترتيبــه أحــرى أن يجــوز وهــذه دلالــة فيمــا هــو مرتــب في مقتضــى حقي قــة اللفــظ فمــا لم يقــتض اللفــ
ظاهرة لا يحتاج معها إلى ذكر علة يجمعها لأنه قـد ثبـت بمـا وصـفنا أن المقصـد فيـه لـيس الترتيـب إذ 
لو كان كذلك لكان ما اقتضى اللفظ ترتيبه أولى أن يكون مرتبا وأيضا يجوز أن يقاس عليهـا ��مـا 

هارة فلما سقط الترتيب في أحدهما وجب سقوطه في الآخر وأيضا لمـا لم يجـب جميعا من أعضاء الط
الترتيب بين الصلاة والزكاة إذ كل واحدة منهما يجوز سقوطها مع ثبوت فرض الأخرى كان كـذلك 
الترتيب في الوضوء لجواز سقوط فـرض غسـل الـرجلين لعلـة �مـا مـع لـزوم فـرض غسـل الوجـه وأيضـا 

قــد و الأعضــاء في الغســل وجــب أن لا يجــب فيهــا الترتيــب كالصــلاة والزكــاة  لمــا لم يســتحل جمــع هــذه
روى عن عثمان أنه توضأ فغسل وجهه ثم يديه ثم غسل رجليه ثم مسح ثم قال هكذا رأيـت رسـول 

  روى فإن احتجوا بما*  توضأ �الله 
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قيل له لـيس في هـذا *  به لا يقبل الله له صلاة إلاتوضأ مرة مرة وقال هذا وضوء من  �أن النبي 
حــــديث زيــــد العمــــى عــــن معاويــــة بــــن قــــرة عــــن ابــــن عمــــر أن النــــبي  الخــــبر ذكــــر الترتيــــب وإنمــــا هــــو

وذكـر  توضأ مـرة مـرة ثم قـال هـذا وضـوء مـن لا يقبـل الله لـه صـلاة إلا بـه ثم توضـأ مـرتين مـرتين �
علــه مرتبــا ولــيس يمتنــع أن يكــون قــد بــدأ �لــذراعين قبــل الوجــه أو يمســح الحــديث فلــم يــذكر فيــه أنــه ف

فـإن قيــل كيـف يجـوز أن يتـأول عليــه * الـرأس قبلـه ومـن ادعــى أنـه فعلـه مرتبـا لم يمكنــه إثباتـه إلا بروايـة
قيـل لـه جـائز أن يـترك المسـتحب إلى غـيره ممـا هـو * فعله مرتبـا* ترك الترتيب مع قولك إن المستحب

لــك فيجــوز أن يكــون فعلــه غــير مرتــب علــى وجــه التعلــيم كمــا أنــه أخــر المغــرب في حــال مبــاح ومــع ذ
فإن قيل فإن لم يكن فعله مرتبا فواجـب أن * على وجه التعليم والمستحب تقديمها في سائر الأوقات

قيــل لــه لــو قبلنــا * مرتــب واجبــا لقولــه هــذا وضــوء مــن لا يقبــل الله لــه صــلاة إلا بــه* يكــون فعلــه غــير
قلنــا مــع ذلــك إن اللفــظ يقتضــى وجــوب فعلــه علــى مــا أشــار بــه إليــه مــن عــدم ترتيــب الفعــل ذلــك و 

هـو إشـارة إلى الغسـل  لكنا أجـز�ه مرتبـا بدلالـة تسـقط سـؤالك ولكنـا نقـول إن قولـه هـذا وضـوء إنمـا
ــــــــــه مــــــــــدخل ــــــــــبي  فــــــــــإن احتجــــــــــوا بمــــــــــا* دون الترتيــــــــــب فلــــــــــذلك لم يكــــــــــن للترتيــــــــــب في روى أن الن

وذلــك عمــوم في ترتيــب الحكــم بــه واللفــظ جميعــا قيــل لــه  د الصــفا وقــال نبــدأ بمــا بــدأ الله بــهصــع �
هذا يدل على أن الواو لا توجب الترتيب لأ�ا لو كانت توجبه لما احتاج إلا تعريفـه الحاضـرين وهـم 
ن أهـل اللســان ولا دلالــة فيــه مــع ذلــك علــى وجـوب الترتيــب في الصــفا والمــروة فكيــف بــه في غــيره لأ

أكثر ما فيه أنـه إخبـار عمـا يريـد فعلـه مـن التبدئـة �لصـفا وإخبـاره عمـا يريـد فعلـه لا يقتضـى وجـو�  
كما أن فعله لا يقتضى الإيجاب وعلى أنه لو اقتضى الإيجاب لكان حكمه مقصورا علـى مـا أخـبر 

�ن مـا بـدأ الله بـه في اللفـظ فهـو إخبـار  نبـدأ بمـا بـدأ الله بـه �قولـه  فـإن قيـل* به وفعله دون غـيره
مبـدوء بـه في المعـنى لـو لا ذلـك لم يقـل نبـدأ بمـا بـدأ الله بـه إنمـا أراد البـدأة بـه في الفعـل فتضـمن ذلـك 
إخبارا �ن الله قد بدأ به في الحكم من حيث بدأ به في اللفظ قيل له ليس هذا كما ظننت من قبـل 

 بــه في اللفــظ فيكــون كلامــا صــحيحا مفيــدا وأيضــا لا إنــه يجــوز أن يقــول نبــدأ �لفعــل فيمــا بــدأ الله
يمتنـــع عنـــد� أن يريـــد بترتيـــب اللفـــظ ترتيـــب الفعـــل إلا أنـــه لا يجـــوز إيجابـــه إلا بدلالـــة ألا تـــرى أن ثم 

  ُ�م� �نَ (حقيقتها التراخي وقد ترد وتكون في معنى الواو كقوله تعالى 
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ينَ آمَنُوا ِ
ومعنـاه والله شـهيد  )ُ�ـم� االلهُ شَـهِيدٌ (آمنوا وقوله تعالى ومعناه وكان من الذين  )مِنَ ا��

وْ� بِهِما(وكما تجيء أو بمعنى الواو كقوله تعـالى 
َ
وْ فَقِ�اً فَااللهُ أ

َ
ا أ ومعنـاه إن يكـن  )إنِْ يَُ�نْ غَنِي�

* غنيــا وفقــيرا فكــذلك لا يمتنــع أن يريــد �لــواو الترتيــب فتكــون مجــازا ولا يجــوز حملهــا عليــه إلا بدلالــة
ـوا اْ�ـَج� (فإن قيل سئل ابن عباس وقيل له كيف �مر �لعمرة قبل الحـج والله سـبحانه يقـول  تمِ�

َ
وَأ

 ِ صية أو الوصية قبل الدين قالوا الوصية قال فبأيهمـا فقال كيف تقرءون الدين قبل الو  )وَالعُْمْرَةَ ِ��
تبــدؤن قــالوا �لــدين قــال فهــو ذاك فلــو لا أن في لســا�م الترتيــب في الفعــل علــى حســب وجــوده في 
اللفظ لما سألوه عن ذلـك قيـل لـه كيـف يحـتج بقـول هـذا السـائل وهـو قـد جهـل مـا فيـه الترتيـب بـلا 

عَ باِلعُْمْرَةِ إَِ� اْ�جَِ َ�مَ (خلاف بين أهـل اللغـة فيـه وهـو قولـه  وهـذا اللفـظ لا محالـة يوجـب  )نْ َ�مَت�
ترتيب فعل الحج على العمرة وتقديمها عليه فمن جهل هذا لم ينكر منه الجهل بحكم اللفـظ في قولـه 

ِ (تعــالى  ــرَةَ ِ�� ــج� وَالعُْمْ ــوا اْ�َ تمِ�
َ
ة ومــا يــدرى هــذا القائــل أن هــذا الســائل كــان مــن أهــل اللغــ )وَأ

وعسى أن يكون ممن أسلم من العجم ولم يكن من أهل المعرفة �للسان وأيهما أولى قول ابـن عبـاس 
في أن ترتيــــب اللفــــظ لا يوجــــب ترتيــــب الفعــــل أو قــــول هــــذا الســــائل فلــــو لم يكــــن في إســــقاط قــــول 

إن قيـــــــل* القـــــــائلين �لترتيـــــــب إلا قـــــــول ابـــــــن عبـــــــاس لكـــــــان كافيـــــــا مغنيـــــــا قـــــــد روى عـــــــن النـــــــبي  فـــــــ
ناهُ فَـات�بِعْ قُرْآنـَهُ (وقـال تعـالى  أنه قال ابدءوا بما بدأ الله بـه �

ْ
إذِا قَرَأ  )إنِ� عَليَنْا َ�ْعَهُ وَقرُْآنهَُ فَ

أمـــر يقتضـــى التبدئـــة بمـــا بـــدأ الله بـــه في اللفـــظ والحكـــم وقولـــه عـــز وجـــل  فقولـــه ابـــدءوا بمـــا بـــدأ الله بـــه
اتباعه مرتبا إذا ورد اللفظ كذلك قيل له وأما قولـه ابـدءوا بمـا بـدأ الله لزوم في عموم  )فَات�بِعْ قرُْآنهَُ (

بـه فإنمــا ورد في شــأن الصــفا والمـروة فــذكر بعضــهم القصــة علــى وجههـا وحفــظ بعضــهم ذكــر الســبب 
وغــير جــائز لنــا أن نجعلهمــا حــديثين ونثبــت مــن النــبي  ابــدءوا بمــا بــدأ الله بــه �قولــه  واقتصــر علــى
القــول في حــالين إلا بدلالــة توجــب ذلــك وأيضــا فــنحن نبــدأ بمــا بــدأ الله بــه وإنمــا الكــلام بيننــا  �

وبين مخالفينا في مـراد الله مـن التبدئـة �لفعـل إذا بـدأ بـه في اللفـظ فالواجـب أن نثبـت أن الله قـد أراد 
لأن اتباع قرآنه أن نبدأ بـه علـى  )عْ قرُْآنهَُ فَات�بِ (ترتيب الحكم حتى نبدأ به وكذلك الجواب في قوله 

ترتيبه ونظامه وواجب أن نبدأ بحكم القرآن على حسـب مـراده مـن ترتيـب أو جمـع وغـيره وأنـت مـتى 
  أوجبت الترتيب فيما لا يقتضى المراد ترتيبه فلم تتبع قرآنه وترتيب
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ف والحكـم جميعـا فواجـب علينـا فـإن قيـل إذا كـان القـرآن اسمـا للتـألي* اللفظ لا يوجـب ترتيـب الفعـل
اتباعـه في الأمــرين قيــل لـه القــرآن اســم للمتلـو حكمــا كــان أو خـبرا فعلينــا اتباعــه في تلاوتـه فأمــا مــراد 
ترتيــب الفعــل علـــى ترتيــب اللفــظ فـــإن المرجــع فيــه إلى مقتضـــى اللغــة ولــيس في اللغـــة إيجــاب ترتيـــب 

ا مــن القـرآن قــد نـزل �حكــام ثم نزلـت بعــده الفعـل علـى ترتيــب اللفـظ في المــأمور بـه ألا تــرى أن كثـير 
أحكـام أخـر ولم يوجـب تقـديم تلاوتـه تقـديم فعلـه علـى مــا نـزل بعـده وقـد علمنـا أنـه غـير جـائز تعبــير 
نظــم القــرآن والســور والآي عمــا هــي عليــه ولــيس يجــب ذلــك ترتيــب الأحكــام المــذكورة فيهــا حســب 

ــ* ترتيــب الــتلاوة فبــان بــذلك ســقوط هــذا الســؤال إن قي ل قــد أثبــت الترتيــب �لــواو في قــول الرجــل فــ
لامرأتــه أنــت طــالق وطــالق وطــالق قبــل الــدخول �ــا فأثبتهــا �لأولى ولم توقــع الثانيــة والثالثــة فجعلــت 

ظ فكــذلك قولــه تعــالى  يلزمــك إيجــاب الترتيــب في  )فَاغْسِــلوُا وجُُــوهَُ�مْ (الـواو مرتبــة بحكــم اللفــ
ة مــن الترتيــب قيــل لــه لم نوقــع الأولى قبــل الثانيــة في غســل هــذه الأعضــاء حســب مــا في نظــام الــتلاو 

مسألة الطلاق لما ذكرت من كـون الـواو مقتضـية للترتيـب وإنمـا أوقعنـا الأولى قبـل الثانيـة لأنـه أوقعهـا 
غير معلقة بشرط ولا مضافة إلى وقت وحكم الطلاق إذا حصل هكذا أن يقع غير منتظـر بـه حـال 

بــدأ �ــا في اللفــظ ثم أوقــع الثانيــة صــادفتها الثانيــة وليســت هــي أخــرى فلمــا وقعــت الأولى لأنــه قــد 
فلـم يقـع بـه غسـل الوجـه قبـل اليـد ولا  )فَاغْسِلوُا وجُُوهَُ�مْ (بزوجة فلم تلحقهـا وأمـا قولـه تعـالى 

اليد قبل المسح لأن غسل بعض هذه الأعضاء لا يغنى ولا يتعلق به حكم إلا بغسـل الجميـع فصـار 
بحكم اللفظ فلم يقـتض اللفـظ الترتيـب ألا تـرى أنـه لـو علـق الطـلاق الأول  غسل الجميع موجبا معا

والثــــاني والثالــــث بشــــرط فقــــال أنــــت طــــالق وطــــالق وطــــالق إن دخلــــت الــــدار لم يقــــع منــــه شــــيء إلا 
�لدخول لأنه شرط في كل واحدة ما شرطه في الأخرى من الدخول كما شرط في غسل كـل واحـد 

ــف أهــل العلــم في رجــل قــال لامرأتــه إن دخلــت هــذه مــن الأعضــاء غســل الأعضــاء الأخــر  ولا يختل
الدار وهـذه الـدار فأنـت طـالق فـدخلت الثانيـة ثم الأولى أ�ـا تطلـق ولم يكـن قولـه هـذه وهـذه موجبـا 

أنـه قـال لا يقبـل  �روى عـن النـبي  لتقديم الأولى في الشرط الذي علق بـه وقـوع الطـلاق فـإن قيـل
كم حـــتى يســـبغ الوضـــوء فيغســـل وجهــه ثم يديـــه ثم يمســـح برأســـه ثم يغســـل رجليـــه وثم الله صــلاة أحـــد 

  قيل له لا يخلو تقتضي الترتيب بلا خلاف
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قائل ذلك من أن يكـون متكـذ� أو جـاهلا وأكثـر ظـني أن قائلـه فيـه متكـذب وقـد تعمـد ذلـك لأن 
وقـد روى مـن طـرق   هذا إنما هو حديث علـى بـن يحـيى بـن خـلاد عـن أبيـه عـن عمـه رفاعـة بـن رافـع

كثيرة وليس في شيء منها ما ذكر من الترتيب وعطف الأعضاء بعضها علـى بعـض بـثم وإنمـا أكثـر 
مــا فيــه يغســل وجهــه ويديــه ويمســح برأســه ورجليــه إلى الكعبــين وقــال في بعضــها حــتى يضــع الطهــور 

ناد ضــعيف مواضــعه وذلــك يقتضــى جــواز تــرك الترتيــب وأمــا عطفــه بــثم فمــا رواه أحــد ولا ذكــره �ســ
ولا قوى وعلى أنـه لـو روى ذلـك في الحـديث لم يجـز الاعـتراض بـه علـى القـرآن في إثبـات الـز�دة فيـه 
إذ قــد ثبــت أنــه لــيس في القــرآن إيجــاب الترتيــب فغــير جــائز إثباتــه بخــبر الواحــد لمــا  وإيجــاب نســخه فــ

  .وصفنا

  �ب الغسل من الجنابة

رُواوَ�نِْ كُنتُْمْ جُنبُاً فَ (قال الله تعالى  ه� قال أبو بكر الجنابة اسم شـرعي يفيـد لـزوم اجتنـاب  )اط�
الصلاة وقراءة القرآن ومس المصحف ودخول المسجد إلا بعد الاغتسال فمن كان مأمور �جتنـاب 
ما ذكر� من الأمور موقوف الحكم على الاغتسال فهو جنـب وذلـك إنمـا يكـون �لإنـزال علـى وجـه 

حد السبيلين من الإنسان ويستوي فيـه الفاعـل والمفعـول بـه وينفصـل الدفق والشهوة أو الإيلاج في أ
حكم الجنابة من حكم الحيض والنفاس وإن كان الحيض والنفاس يحظران ما تحظره الجنابة مما قـدمنا 
�ن الحيض والنفاس يحظران الوطء أيضا ووجود الغسل لا يطهرهما أيضا مادامت حائضا أو نفسـاء 

تحظر عليه الجنابة الوطء وإنما سمى جنبا لما لزم من اجتنـاب مـا وصـفنا إلى  والغسل يطهر الجنب ولا
أن يغتسـل فيطهــره الغســل والجنــب اسـم يطلــق علــى الواحــد وعلــى الجماعـة وذلــك لأنــه مصــدر كمــا 
قـــالوا رجـــل عـــدل وقـــوم عـــدل ورجـــل زور وقـــوم زور مـــن الـــز�رة وتقـــول منـــه أجنـــب الرجـــل وتجنـــب 

لاجتنـــاب فالجنابـــة المـــذكورة في هـــذا الموضـــع هـــي البعـــد والاجتنـــاب لمـــا واجتنـــب والمصـــدر الجنابـــة وا
بِ (وصـفنا وقـال الله تعـالى  يعـنى البعيـد منـه نسـبا فصـارت الجنابـة  )وَاْ�ارِ ذِي القُْرْ� وَاْ�ارِ اْ�نُُ

في الشرع اسما للـزوم اجتنـاب مـا وصـفنا مـن الأمـور وأصـله التباعـد عـن الشـيء وهـو مثـل الصـوم قـد 
صار اسما في الشرع للإمساك عن أشياء معلومة وقد كان أصله في اللغة الإمسـاك فقـط واخـتص في 

شـرعية المنقولـة مـن اللغـة إليهـا فكـان المعقـول �ـا الشرع بما قد علم وقوعه عليه ونظائره من الأسماء ال
  ما استقرت عليه أحكامها
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ــاً (في الشــرع فأوجــب الله تعــالى علــى مــن حصــلت لــه هــذه الســمة الطهــارة بقولــه  ــتُمْ جُنبُ وَ�ِنْ كُنْ
رُوا ه� ْ�تُمْ سُ�رى حَـ�� َ�عْلمَُـوا مـ(وقوله في آية أخـرى  )فَاط�

َ
لاةَ وَأ ا َ�قُو�ـُونَ وَلا لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

ـرَُ�مْ بـِهِ (وقـال  )جُنبُاً إلاِ� �برِيِ سَِ�يلٍ حَ�� َ�غْ�سَِلوُا ـماءِ مـاءً ِ�طَُه� لُ عَليَُْ�مْ مِنَ ا�س� وَُ�َ��
يطْانِ  روى أ�م أصابتهم جنابة فـأنزل الله مطـرا فـأزالوا بـه أثـر الاحـتلام  )وَ�ذُْهِبَ َ�نُْ�مْ رجِْزَ ا�ش�

ســل الجنابــة إيصـــال المــاء �لغســل إلى كــل موضــع يلحقـــه حكــم التطهــير مــن بدنـــه والمفــروض مــن غ
رُوا(لعمــوم قولــه  ه� ــاط� حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال  مســنون الغســل فيمــا �وبــين النــبي  )فَ

حــدثنا علــى بــن محمد بــن عبـــد الملــك قــال حــدثنا محمد بــن مســـدد قــال حــدثنا عبــد الله بــن داود عـــن 
لأعمـــش عـــن ســـالم عـــن كريـــب قـــال حـــدثنا ابـــن عبـــاس عـــن خالتـــه ميمونـــة قالـــت وضـــعت للنـــبي ا
يغتســل مــن الجنابــة فأكفــأ الإ�ء علــى يــده اليمــنى فغســلها مــرتين أو ثــلا� ثم صــب  )١(غســلا  �

علــى فرجـــه بشــماله ثم ضـــرب بيـــده الأرض فغســلها ثم تمضـــمض واستنشـــق وغســل وجهـــه ويديـــه ثم 
ى رأسه وجسده ثم تنحى �حية فغسل رجليه فناولته المنديل فلم �خذه وجعل ينفض المـاء صب عل

وكــذلك الغســل مــن الجنابــة عنــد أصــحابنا والوضــوء لــيس بفــرض في الجنابــة لقولــه تعــالى  عــن جســده
رُوا( ه� قْرَُ�ـوا لا �َ (وإذا اغتسـل فقـد تطهـر وقضـى عهـدة الآيـة وقـال تعـالى  )وَ�نِْ كُنتُْمْ جُنبُاً فاَط�

ْ�تُمْ سُ�رى
َ
لاةَ وَأ فـأ�ح الصـلاة  )وَلا جُنبُـاً إلاِ� �بـِرِي سَـِ�يلٍ حَـ�� َ�غْ�سَِـلوُا ــ إلى قولـه ــ ا�ص�

�لاغتسال من غير وضوء فمن شرط في صحته مع وجـود الغسـل وضـوءا فقـد زاد في الآيـة مـا لـيس 
ـلاةِ فَاغْسِـلوُا (تعـالى فيها وذلك غير جائز لما بينا فيما سلف فإن قيل قـال الله  إذِا ُ�مْتُمْ إَِ� ا�ص�

الآيـة وذلـك عمـوم في سـائر مـن قـام إليهـا قيـل لـه فالجنـب حـين غسـل سـائر جسـده  )وجُُـوهَُ�مْ 
فهو غاسل لهذه الأعضاء فقد قضى عهدة الآيـة لأنـه متوضـئ مغتسـل فهـو إن لم يفـرد الوضـوء قبـل 

قبـل الغسـل قيـل لـه  �توضـأ النـبي  منـه فـإن قيـل الاغتسال فقد أتى �لغسل على وضوء لأنـه أعـم
هذا يدل علـى أنـه مسـتحب منـدوب إليـه لأن ظـاهر فعلـه لا يقتضـى الإيجـاب واختلـف الفقهـاء في 
وجــوب المضمضــة والاستنشــاق في غســل الجنابــة فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر والليــث 

ــيس بفــرض فيــه وقولــه تعــالى والثــوري همــا فــرض فيــه وقــال مالــك وا ــاً (لشــافعى ل ــتُمْ جُنبُ وَ�نِْ كُنْ
رُوا ه�   عموم في إيجاب تطهير سائر ما يلحقه حكم التطهير من البدن )فَاط�

__________________  
  .قوله غسلا �لضم هو الماء الذي يتطهر به و�لكسر ما يغسل به الرأس من سدر ونحوه) ١(



٣٧٦ 

فقـد فعـل * يل من اغتسل ولم يتمضمض ولم يستنشـق يسـمى متطهـرافإن ق* فلا يجوز ترك شيء منه
قيــل لــه إنمــا يكــون مطهــرا لــبعض جســده وعمــوم الآيــة يقتضــى تطهــير الجميــع فــلا * مــا أوجبتــه الآيــة

ــِ��َ (يكــون بتطهــير الــبعض فــاعلا لموجــب عمــوم اللفــظ ألا تــرى أن قولــه تعــالى  ــاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ  )فَ
لاســـم قـــد يتنـــاول ثلاثـــة مـــنهم كـــذلك مـــا وصـــفنا ولمـــا لم يجـــز لأحـــد أن عمـــوم في ســـائرهم وإن كـــان ا

يقتصــر مــن حكــم آيــة قتــال المشــركين علــى ثلاثــة مــنهم لأن الاســم يتنــاولهم إذ كــان العمــوم شـــاملا 
رُوا(للجميـع فكــذلك قولــه تعــالى  ه� ــاط� * عمــوم في ســائر البــدن فــلا يجــوز الاقتصــار علــى بعضــه )فَ

يقتضـى جـوازه مـع تركهـا لوقـوع اسـم *  )جُنبُاً إلاِ� �برِِي سَِ�يلٍ حَ�� َ�غْ�سَِلوُاوَلا (فإن قيل قوله 
رُوا(قيل له إذا كان قوله * المغتسل عليه ه� يقتضى تطهير داخل الفم والأنف فالواجـب علينـا  )فَاط�

هما اســتعمال الآيتــين علــى أعمهمــا حكمــا وأكثرهمــا فائــدة وغــير جــائز الاقتصــار �مــا علــى أخصـــ
حكما إذ فيـه تخصـيص بغـير دلالـة ألا تـرى أن مـن تمضـمض واستنشـق يسـمى مغتسـلا أيضـا فلـيس 

رُوا(في ذكره الاغتسال نفى لمقتضى قوله عز وجل  ه� هـذا يـدل عليـه مـن  )وَ�نِْ كُنـْتُمْ جُنبُـاً فَـاط�
قال قـال حديث الحارث بن وجيه عن مالك بن دينار عن محمد بن سيرين عن أبى هريرة  جهة السنة
روى حمـاد بـن سـلمة عـن عطـاء و *  تحت كل شعرة جنابـة فبلـوا الشـعر وانقـوا البشـرة �رسول الله 

قال من ترك موضع شـعرة مـن جنابـة لم يغسـلها  �ابن السائب عن زاذان عن على أن رسول الله 
حــدثنا عبــد البـاقي ابــن قــانع قــال و *  عريفعـل �ــا كــذا وكـذا مــن النــار قـال علــى فمــن ثم عاديــت شـ

حدثنا أحمد بن النضر بن بحر وأحمد وأحمد بن عبد الله بن سابور والعمرى قالوا حدثنا بركـة بـن محمد 
الحلــبي قــال حــدثنا يوســف بــن أســلط عــن ســفيان الثــوري عــن خالــد الحــذاء عــن ابــن ســيرين عــن أبى 

قولــه تحــت كــل شــعرة  وأمــا والاستنشــاق للجنــب ثلاثــة فريضــة جعــل المضمضــة �هريــرة أن النــبي 
ففيه الدلالة من وجهين علـى مـا ذكـر� أحـدهما أن الأنـف فيـه شـعرة  جنابة فبلوا الشعر وانقوا البشرة

وبشرة والفم فيه بشرة فاقتضى الخبر وجوب غسلها وحديث على أيضا يوجب غسل داخل الأنـف 
يكــون فيهــا شــعر قيــل لــه هــو شــاذ �در والأحكــام إنمــا تتعلــق  لأن فيــه شــعرا فــإن قيــل إن العــين قــد

�لأعم الأكثر ولا حكم للشاذ النـادر فيهـا وعلـى أ� خصصـناه �لإجمـاع ومـع ذلـك فـإن الكـلام في 
  وجه دلالة التخصيص خروج عن المسألة والعموم سالم لنا فيما لم تقم دلالة خصوصه فإن قيل إن
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في الجنابة قيل له لم يكن يفعله على وجه الوجوب وقد كـان مصـعبا  ابن عمر كان يدخل الماء عينيه
على نفسه في أمر الطهارة يفعل فيها ما لا يراه واجبا قد كان يتوضأ لكل صلاة ويفعل أشياء على 
وجه الاحتياط لا على وجه الوجوب وحديث يوسف بن أسباط الـذي ذكـر� فيـه نـص علـى إيجا�ـا 

وأنت لا تقول به قيل ظاهره يقتضى كـون  جعل الثلاث فرضا �لنبي أن ا فرضا فإن قيل ذكر فيه
الــثلاث فرضــا وقــد قامــت الدلالــة علــى ســقوط فــرض الاثنــين وبقــي حكــم اللفــظ فيمــا وراءه ويــدل 
عليه مـن جهـة النظـر أن المفـروض في غسـل الجنابـة غسـل الظـاهر والبـاطن ممـا يلحقـه حكـم التطهـير 

إبــلاغ المــاء أصــول الشــعر لأ�ــا يلحقهــا حكــم التطهــير لــو أصــابتها نجاســة فكــذلك  بدلالــة أن عليــه
يلزمــه تطهــير داخــل الفــم والأنــف لهــذه العلــة فــإن قيــل فيجــب علــى غســل داخــل العينــين لهــذه العلــة 
قيل له لو أصاب داخل عينيه نجاسة لم يلزمه تطهيرها هكذا كان يقول أبـو الحسـن وأيضـا فلـيس في 

بشرة وإنما يلزم في الجنابـة تطهـير البشـرة فـإن قيـل لمـا كـان داخـل العينـين �طنـا ولم يلـزم  داخل العينين
تطهيره وجب أن يكـون كـذلك حكـم داخـل الأنـف والفـم قيـل لـه وكيـف صـار داخـل العينـين �طنـا 
فإن أردت به أنـه ينطبـق عليهمـا الجفـن فـذلك موجـود في الإبطـين لأ�مـا ينطبـق عليهمـا العضـد ولا 

في لـــزوم تطهيرهمـــا في الجنابـــة ولا يلزمنـــا إيجـــاب المضمضـــة والاستنشـــاق في الوضـــوء لأجـــل  خـــلاف
إيجابنــا لهمــا في الجنابــة وذلــك لأن الآيــة في إيجــاب الوضــوء إنمــا اقتضــت غســل الوجــه والوجــه هــو مــا 
واجهك فلم يتنـاول داخـل الأنـف والفـم والآيـة في غسـل الجنابـة قـد أوجبـت تطهـير سـائر البـدن مـن 

 خصـوص فاسـتعملنا الآيتـين علـى مـا ورد� والفـرق أيضـا بينهمـا مـن جهـة النظـر أن الواجـب في غير
الوضوء غسل الظـاهر دون البـاطن بدلالـة أنـه لا يلزمنـا فيـه إبـلاغ المـاء أصـول الشـعر فلـذلك لم يلـزم 

ــف وفي الجنابــة عليــه غســل البــاطن مــن البشــرة بدلالــة أن عليــه إبــلاغ  المــاء تطهــير الفــم وداخــل الأن
فـذكر في  البـدن عشر من الفطرة خمس في الـرأس وخمـس في �قوله  أصول الشعر و�ذا نجيب عن

الرأس المضمضة والاستنشاق فنحمله على أنه مسـنون في الطهـارة الصـغرى ونفـرق بينـه وبـين الجنابـة 
  .بما ذكر� والله أعلم

  )�ب التيممتم الجزء الثالث ويليه الجزء الرابع وأوله (
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